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प्रल्‍'बकथन 
श्ग्ह्ब्र्स्य 

मध्यकाशीन सा हत्य और उच्तकी सापना' में कबीर सैध और वदारियापंव 
का' अपना' विशिष्ट स्थान है। इन संतों की साथधना' में झुयतीया माभीयरथी के 
सदुश अभिशप्त मारतीय जनता को अपनी धारा से पचित्र करने का' अति स्थुत्य 
प्रयास किया है। यही कारएा है कि इनके सिद्धान्त एवं साथनामें सारतीय वाब्या'- 
(ल्मिक्त विवारधारा के समस्य सारगा ही तत्व अनुस्यूत है। अपनी तत्वानुप्ूति , 
ब्रा'त्मदर्शन एवं सारग्राही फ्रूति के कारएा उन्हाँतने अ्थ्यात्मजगतु कै सार भाग को 
आत्मसात कर लिया है। मच्यकालीन संता का साहित्य साधना से छुवारित हुआ! 
है, जिसमें समाज रएवँ दैश के प्रात कह्याएा' एवं नवजाग-: के लिए मार्ग प्रशस्त 
हुए हैं । इस दृष्टि से दौनाँ पंथाँ के संतमतातुपायियाँ ५ वियॉगदान सर्वधा' ऋूठा 
सिख हुआ है, उनके चरित्र पर एक उत्कृष्टकरीटि के संत, समाज सुधारक एवं उप 
दैशक वाले व्यक्तित्व की स्पष्ट हाप दुष्टियत-हाँती है। मानवता के ऋसान काल 
हैँ हसकी साधना ने निराश्मानव हुदय की' रुक सुदुढ़ आधार प्रदान किया है, जिससे 
समस्त सैतन जमतु कौ एक नये सिरे से वैखमे के (लिए दिव्य दृष्टि प्राप्त कु | संता 
का' समग्र जीवन दैश हल के चिंतम में उत्समी हुआ है, जिसमें सामाजिक दौरा रव॑ 
उलकी हु समस्याओ्ँ के लिश विशाकरएा' प्रस्तुत किया गया, यही काएएा' है पक 
उमके काण्य पका का उद्घाटन तो बहुत बाद में हुआ', जिसमें समस्त कौशल <। ऋत्न- 
सात प्रतीत हीते हैं । (हिन्दी साहित्य जगत में सम्त-सात हित्थ पर्‌ विविध शीध 
कार्य सम्पन्न किये गये है, किन्तु प्रस्तुत शौध प्रबन्ध * कबीरप॑ंधथ भर दरिया पंथ 
(जिहाद 3 का' अध्ययन * का विषय सर्वथा' नया' है । बेते कबीए पंधी सिद्धान्त रुव 
धाभता' आदि के सम्बन्ध में ठा० केदारनाथ द्विवेदी सै|'कबीर और कबीरपैथ का बुल- 
मात्मक अध्ययन में विशेगा प्रकाश ढाला है, जिससे मुफे कबीर पँंधी विवारधारा 
को सक्‍कते मैंजजॉशि सहायता मिती है आर दावियार्यथीर सास्यताओं के लिए जुडे 
हुए पॉॉन्य ब्रलभारी शास्त्री के * संत कवि दररिया' ; एक मयुशीलन * से विशेष 
कांपहारी हूँ है। कित्तू दौयाँ पंचाँ का सूद्वात्यक दंग से मध्ययन करने का यह 











न्य्क हि जा 


प्रथम फ्रात्न है। यह मेरा सौभान्य है कि (हिन्दी जयतु के अधिकारी विधान 
हा० राममझुमार वर्मा' के कुशल निर्देशन में में प्रस्तुत शौँध प्रबन्ध उपस्थित कर सका हूं । 


प्रस्तुत शौध प्रबन्ध कूल आठ अध्यायाँ मेँ विभक्‍त है। सर्वप्रथम ऋतए्शिका' 

के अन्तर्गत संतमात्न की पष्ठभ्ामि के रूप में तत्कालीन राजनीतिक, सामाजिक रुवँ 
धामेंक एस्थिाति का विवेबन उपस्थित किया गया है। प्रथम अध्याय में कबीर पंथ 

का जिहाए मैं विकास एवं उसका दरिया साहब पार प्रणाव का! निहूपाता' फिया' गया 
है। दूपरे अध्याय मैं हन पंथाँ की साहित्यिक विशेषताओं पर प्रकाश ठाला गया 

है, जिसमें उनकी रचनाएँ, वायविषय, छंद, माज"ण', अभिव्य॑जना' शैली, अलंकार - 
आदि की चर्चा कु है। तृतीय श्रष्याय में उनके दाशीनिक सिद्धान्त की तुलना की 
गई है जिसमें सत्युछुआ' जीव, जयतु (सुत्टिनिमाएा' ) साथा+ घुक्ति, कर्म रुवँ 
पूर््जन्म आदि का यथासा'घ्य चिंतन किया' गया' है जिसमें सत्युछण' की कल्पना 

हें उनकी समन्‍्वयवादी विवाइधारा' सफल हु है | इसकी कल्पना संतों ने सकैश्वर- 
वाद के रूप मैं की है, जिसने उनहाँगे बचुव वाद का भरपुर तिरस्कार किया है |उ«हें 
सत्युलज की कह्पना में (हिन्चुओँ का राम रर्व घुतलमानाँ का अल्लाह समाहित हो 
गया' है। हसे मनिर्मुता तथा अनबतारी सिद्ध किया गया है। हनकी रचना'ओँ में 

जिन 8] दैवाँ की चना प्रस्तुत की गई छउन्ट निरंजन का' ऋआताएर बताथाश्णहै 
शोर सत्युछतषय को अपनी साधना में शीण' स्थान प्रदान किया है। जीव की डन्‍्हंते 
-संत्तँ-मै ईश्वर का अंश सिद्ध करते छुए असर एवं सनावन सिद्ध किया' है। जगतू का 
विकास दीनी पैयाँ ने सत्युछम से स्वीकार किया है और उसने सृस्टिच्छा' को 
फलीशूव करने के लिए सिर॑जन रव॑ आचा' का जन्म दिया, जिनके साहन्य से ब्रह्मा, 
विणा[, रवेँ 'शिव्र की उत्पत्ति कु । इस प्रार अत की आया ने, फपिंडत की 

कुझा' मै, उच्मद की विष्याए, ने और उदभिज की सृच्ठि (शिक्र नै की | माया काइन 
संताँ मे जवतु मैं प्रसारित समस्त दन्दाँ रुव॑ क्लेशा का मूत्र कारएा बताया है औए 
माया बारा ही युष्टि का समस्त विकास भी स्वीकार किया दे । समस्त सुर » 
नहर्पंदुवि ५ साथा से घिरे छ्वुट चित्रित किए गए हे,इीक्किसंतोँ ने इस काया, 
माया, तथा समस्त पार्यित जगतु की प्रीति रवे ममता को लिःस्ार बताया है | 
माया के काम,क्रौप, मद लॉभ रव॑ं माह कादि अस्य-शस्त्र बताये गह हैं जिससे बढ़ 
किक यृक्‍ण्टि पर विजय प्राप्य करती हे | यही कारशा हे कि दोनो बंधों हैं ४ द 
' आजा का त्वायं [हैक प्रफ जता इक ॥ " 









खली डे आह 


पमाथा' की अपरम्पार माहिमा' का निराकरा विवेक रव॑ आत्म ज्ञान धारा हो 
सम्भव बताया गया है। घुक्ति के लिए भी संता ने माया सर्व जागातिक दव्रन्द्रीं से 
परे हाँना' बअनिवार्थ बताया है, जब तक व्यक्ति जयतु के ऋुरशागात्मक सम्बन्धाँ से 
निर्सेष नहों ही जाता' तब तक मुफ्त नहों सम्भव है, उनकी घुक्‍्ति किसी स्थल 
अयवा लीक की कल्पना में विश्वास नहीं करती । इन संतों ने व्यक्ति की उत्कृष्टता' 
का' आधाए कर्म को ही स्वीकार क्या है,कर्म ही सुत्ध एवं घुड के कापएा' है और 
इन्हीं से उनके जय विधान भी संचालित होते है | 


चाँथे अध्याय मेँ हनके योग रव॑ स्वरीदय सम्बन्धी सिद्धा'न्तोँ की चर्चा 
उपस्थित की यह है। उनके योग पर मजित का शिजा प्रभाव दुष्ण्टितत होता है । 
वै काया की क्ुच्छ साधना को तिरस्कृत कर समस्त वा हिएुंती चित्व॒त्तियाँ को आत्मा 
मैं का न्‍न्द्रत कर दैने में विश्वास करते है।उनसकी यौगिक किया ओँ का मूल मलेसारणा' 
एव॑ँ ध्यानधारएा' पर कैन्‍न्द्रत ही गया' है। वै अपनी एक एक श्वास की' ईश्वर प्रेम 
में अभिष्ुत्र कर दैगे थे विश्वास करते हैं। 


पांचवे अध्याय मैं उनके ज्ञान रव॑ मात सम्बन्धी मान्यताओं पर प्रकाश 
डाला गया' है। ज्ञान के लिए वे तत्वानुभ्नूति है 'वददा। की स्थिति को' महत्व 
दैते हैं। भाकत के लिए उनन्‍्हाँते अपने अहतत्मदैव डी उपासना में विश्वाप किया' है 
जिसके लिए उनकी भाषभाक्ति, सदुगूस़ः प्रेम , अन्त: शुचिता एवं निष्काम कर्म हो 
सर्वस्त हैं| हुई श्रष्पाय मेँ उनके विधि एवं निश्ेघ सम्बन्धी सिद्धार्न्तों का' विवैचन 
हुआ है , यही उनकी साथना' के मुख्य अंग हैं। विधि में क्षमा, दया, पैर्य, संतीणभ, 
परॉपकार, अषचध्िसा, विवेक आदि आते हैं और निर्ण॑ध के अन्तर्गत काम, झीष, 
मंद ,लीभ, मौह, कपट, कसके, कीममिती। निन्‍दा , मंध, मास, मैधुन-सैवन, तीर्थ- 
बत, मूर्ति-पूजा' तथा' वााश्रिम धर्म आएपपि आते हैं। सातवें अध्याय में उनके लौका- 
चार की तुलना' प्रस्तुत की गईं है। आठवें ब्रध्याय में उपसहार के रुप में दौनाँ 
पंथाँ के समस्त सिद्धान्तों का निष्कर्णा प्रस्तुत किया गया है। इस फ्राए संततां नै- 
अपनी साधना द्वारा मानव जीवन के लिए शक झेसी अपर एवं पविव्य ज्योति प्रवान 
की है, जिसके माध्यम से मानवता को जगतु की अस्थायी कत्यताओं से पिछले कर 
स्थाएँ उपलन्ण्धियाँ की और ऋातर किया' जा सकता है | 

झन्स में उन समस्त पविद्वण्जनाँ रवं महावूभाषाँ के प्रात हा फिफ़ आधा प्‌ पकट 





काता' हूँ, जिनसे मुफे किसी न किसी रुप में सहायता उपलब्ध हुई | शोध दात्राँ के 
घुभचिन्तक डा0० राममकुमार वर्मा का में सदाकृतज्ञ रहुगा, जिनसे मुफ़े अपने दुष्कर कार्य 

में पूएएी सहायता प्रा'म्त हुई और उनकी उदाएता' रव॑ संत स्वभाव के पति में सदा आभारी 
हई। छ9० पारउसनाथ तिवारी छापा समृते अध्ययन मैं सदा' जौ स॑रक्षाणा' एवं निर्देशन 
प्राप्त हुआ' है, उसका' मुल्य शब्दों में नहों ऑका जा सकता, उनकी इस उद्यारता' शव 
कृपा' के लिए में आजीवन झ्ागी रहेगा । डा9 कैदाएनाथ किवैदी का में विशैध रूप से 
वतज्ञ हूँ, जिनके शौध प्रबंध से मुफे कबीरपंथी मान्यताओं को समकने में सहाथता' प्राप्त 
हुई । ढा0० परमन्द्र ब्रचारी शास्त्री का हार्विक घरद्धा' से स्मरण करता हूँ जिनके संतकाव 
दप्या: एक अनुशीलन से मुफे दत्रिया"पंथी सिद्धान्ताँ के लिए दिशा दुष्ष्टि प्राप्त हु | 
हस्तलैखाँ के संकलन में मुफे विहार राण्ट्रभाणा परिणद्‌, पटना' के कर्मचारियों से 

जी' सह्योग ममिला' है उनके प्राति में कृतज्ञता' प्रकट करता' हूं, विशेष' रूप से री हवलदाए- 
त्रिपाठी रुव॑ श्री रैजनसूररिवैव का' में आभारी हू जिन्हाँने मुफे सदा' प्रोत्साहन प्रदान 
किया' है । परकंधा' के महन्थ श्वी ब्रजनन्दमदास रव॑ दिया पंथीकत्रम , काशी के मध्य 
का' ये विशेष इप से क्वती ई जिल्हाँने घुफे "ज्ञानदीपक" की एक प्रति प्रदान की और 
समय- समय पर यधथौचित परामर्श भी प्रदान किया । 


श्री मेघालाल मित्र के प्रति आभार के कारता' हूँ जिन्हाँते टाइप के कार्य 
की यथा" समय सम्पूर्ण फिया' है। अत में में पुनः उन समस्त लेबकाँ एवं विद्वज्जनाँ के 
प्रति विशेष” सम्मान प्रकट करता' हूं, जिनकी पुस्तक रुव॑ सनिर्देशन से मुफे सहायता' मिली 
है। प्रस्तुत शौध प्रबन्ध की उपस्थित करने मैं मेने यथास्ता'ध्य सावधानी बर्ती है, किन्तु 
प्रमाववश किसी प्रकार कीचुडियां रह गयी हाँ ती में क्षमा प्रार्थी हूं। 


कार्तिक पृषिसा ( सुरेशवन्द्र मिश्र ) 


संबतु २०५४  पविक़मी 
४०९, माँतीलास मैहकू रोड, 
' इला हाथाद | 
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अवतार णिका' 
उद्दददददद़द 


अतीत काल से हो भारत अपने अनन्ध धर्म रव॑ घन के कारणा' सुविख्यात्त 
रहा' है। यहां पर अनेक मारतीय अयवा' अभारतीय जातियां संरक्षण प्राप्त करती 
रही, जिसके परिएातम -स्कप सारत-शामि अनेकानैक धर्मों की जन्मदान्री बन गई | 
दुभाग्य की बात है कि विषुल धन रव॑ धर्म यहां के विकास, सुख, शांति रव॑ सुरदाय 
के लिए श्रभिशाप बन गये | यही कारणएा' है मात आान्दौलन के पूर्व की समस्त पार" 
(स्थितियां हतिहासजगतु में एक अपूर्व घटना' के रूप में समक्ी जा' सकती हैं । 


अनावदि काल से हो मारतवर्णा जातिदयँ,. कबीलाँ, नसताँ रव॑ घुमवकड़ 

खानावदीशौ' के विशाल भुद्ठ का कैन्द्र बना' था | किरात, हुए, आन्ध्र, पुलिन्ध, 
आभी २, शहव, यवन, ख़स, शक्र आदि अनेक जातियां यहां समय -समय पर आए ॥ 
किन्तु भारतीय संस्कृचि की उदारता' ने हन सब की शीघ्र ही आत्मपातु कर लिया । 
इन सबके सक्योग से भारत के सुख, शांति र॒वं टेश्वर्य में पर्याप्त मात्रा' में अभिवृरद्धि हुं, 
किन्तु टेसी ही अतस्‍्था में मारत के दुर्दिन भी अतिसान्‍नकट थे, क्योंकि शुप्तलमानों 
का प्रवेश भारत में दुख कीवणत के रूप में हुआ, जिनके मजहब की महत्वाक्ादाग' के 
सम्पूव् भारत की समस्त गति स्थिर सी ही गईं, इसका कारएा' है कि भारतीय अपने 
विरोधी जातियाँ कीं - : सम्यता' रव॑ संस्कृति को फ्वा' ने सके, और दूसरी और 
मुपतमान आज्ास्ताओं को अपने स्वप्न को साकार करने के लिए जिन अमाजु्चिक प्रसा- 
धनाँ का सह्योग लेना' पढ़ा' वह कतिहास मैं सदा' रौमाचिकारी सिद्ध हौभगा' | ढाक्श्जारि 

दे विवैवी के शब्दाँ में मुसलमाती धर्म र्वी ममहब है। भारतीय समाज- संगठन 

विह्यूज्ञ उल्टे तौर पर उसका संबठन हुआ था'। भारतीय समाज जा चिनत विशेष ते! 








५ जाजफात उसन्यायना का पत्षयाती था, इसलाम जातिगत विशेषता' कौ 
लीप करके समुह-यत धर्म-साधना' का प्रवाएक था' | एक का: कैन्द्रबिन्दु चापरित्रय था, 
दूधरे का' धर्म मत । भारतीय समाज मैं यह स्वीकृत तथुय था' कि विश्वास चाहे जौ' 
भी ही, चारिजुय शुद्द है ती व्य्तित्रेष्ठ हो' जाता है, 'फिर वाह वही किसी 
जाति का भो क्यों न ही । सुप्तमानी समाज का' विश्वास था कि इसलाम ने जौ 
धर्म-मत प्रचार किया' है, उसकौ' स्वीकार कर लैपे वाला' ही अनन्त स्वर्ग का अधिरी 
है, जौ' इस धर्म कौ' नहीं मानता, वह अन्त नरक मैं जाने की बाध्य है ।** 


भक्ति आन्दोलन की पृर्वपी ठिक्ा' मात्र अपने दु:ख एवं निराशा की 
कहानी है, जिसमें भारतीयाँ कौ' दीघकाल तक बर्बर रुवं निरकुश जातियाँ के कूठारा- 
घात रुव॑ अपमान काः दुर्लप्ष्य बनना' पढ़ा' | यहाँ तक पि इनके अनैततिक रुवं अमानु विक 
व्यवहार के कारण उसनका' जीना' सी दुभर ही गया । भारत पर सर्वप्रथम आकुमएा' 
पृ मंद जिनकासिम का' हुआ, हसके अनन्तर गजनी रुवँं गौरी के आाऊमए' सौ भारत 
के पत्र तक, नौच ढालते में सफल सिद्ध छुए । इनके आक्रमएा' ने सारत की सम्ुन्नत 
सम्यता' रुव॑ कला' की पूछ घूस रत कर दिया, साथ ही हनसे अपाए धन रुवँ जन की 
उति हुई । स्मिय लिखता है कि " प्राचीन सम्थुतो” कै कह अन्यतम आदर्श सुसलमारनोँ' 
के प्राथमिक आक़ुमएा के युग में ही समाप्त हो गये | गौरी कै पश्चात उसके गूलाम 
कृतुबुद्दीन ऐेबक ( स॑ं० १२६३ - १२७३ ) ने गुलाम वंश की स्थापना की, 'किन्सु इससे 
भी भारत की पतनौद्षमस परिस्थिति कै लिए बल ही प्राप्व हुआ' | इसके अनन्तर 
ऋताउदीम खिलगी ( सं० १३४२-१३७२ ) ने खिलजीव॑ंश की स्थापना' की, इसकी 
निरंकृश्ा' एवं निष्छुरता नै भारत की बची जुबी आशा' पर भी तुषारापात कर 
दिया, इसकी निर्दबता' तो जगतु प्रसिद्ध है, जिससे भारतीयँ का जीवन और सी 
सकटमप रव॑ आपदग्रस्त हो' गया | इसके शासनकाल मेँ कृजिछ्षेत्रों पर खनन रव॑ं पसीना 
रुक कर दैने वाले कृषकाँ की जौ दुर्दशा' की यह, वच्ठ एक अधुतपूर्व घटना' थी, बय कि छ 
१, कबीर, थु० १७२, ढा० हजाएीफ्रसाद द्विवेदी 
२, बाक्यफो्ड (इस्ट्री आफ हंलिया, चि० स्मिथ, 





ब्म्जु ज्क 


उनके अन्नौत्पादन का' सवागधिक अंश राज्यकौज में जमा' करा लिया' जाता' था, जौ 
भारत अतीत से ही अपने घन एव वेमव के लिए आदर्श था', वह रक-एक दाने कै लिए 
तरसने लगा | हिन्दुओं के घर सौने चांदी रखने की बात ती' दूर रही जीवन मैं काम 
आने वाली अति साधारए।' वस्तुओँ का रखना' थी मुसलमानों की आँख में खटकने लगा | 
उन्हें किसी भी उत्सव रव॑ त्योहार की प्रसन्‍नता' कै साथ सम्पन्न करते के लिए कसी 
प्रकार की स्वतन्त्रता न प्राप्त हो' सकी । साधारण अपराधाँ पर भी जीते जी साल 
निकलवा' लैना' तो इन सम्रार्टी के लिए सहज बात सिद्ध हुई | इस प्रकाए के दएड केबल 
अपराधियाँ को ही नहीं, प्रत्युत इसलाम धर्म अस्वीकार करने वाला कौ थी विये जाते 
थे | कितने हहिन्दुओँ को' हसलझ धर्म इन्ही दाढविधियाँ की कटुता' के कारएा स्वीकार 
करना' पढ़ा' । 


इस प्रकार का' कष्ट केवल (हिन्दुओँ की' ही नहों था, क्योंकि मुसलमार्नाँ 
की भी दशा' विशैष' संतीषजनक न थी, धर्म के आधार पर शिशा' सुल्नी में विद्ेज 
सं म्नौमालिन्य की भावना परस्पर बनी ही रही । शासन प्राप्त करने की महत्वा'- 
काका ने इसलाम संस्कृति मेँ कम हत्या' के उदाहरणा मन प्रस्तुत पक्ये, क्योंकि अल्तमश 
ने आरामशाह रव॑ नसिझदीन ने अपने कई भादयाँ कौ: अपदस्थ कर राज्य प्रापप्स कया, 
इसी उपकुम मैं रजिया' रव॑ उसके प्रेमी की हत्या हुईं | अलाउदीन मे ती' राज्य प्राप्प्ति 
की मधुराकाकाय' से प्रेश्रित होफर अपने चा' रव॑ श्वसुर का' बध किया । इसी प्रकार 
उसकी भी इत्या' बुला द्वारा हुई | मियुएा' भव्त के प्रवर्तस कबीर के समकालीन 
लीदी सप्रार्टां के अत्याचाराों की रक्‍्तरजित कहानियाँ से भारतीय हतिशास के पृष्ठ 
रंगे हुए हैं। हस प्रकार स्वार्थ साधन रुवेँ राज्याकाॉफााओ से उत्प्रेरित होकर अपने पर" 
जनाँ की हत्या' के अनैकानेक 'जडुय॑त्राँ से सम्पुणय मध्यकालीन इतिहास आऑँत-प्रीत है | 


उपयुंकत विवरण के आधार पर कहा जा' सकता' दे कि प्रशासन सम्बन्धी 
समस्य दौ'ज इन दुरागही सम्रार्टां में प्राविष्ट ही गये | इन्ही दुष्प्ररिणातर्मा के 
कारएए' ज्ाग-जीकत, दुराग्न्‍रह, विलासिता, हिंसा, उत्पीह़न एवं शौषाण आधि. 
विनाश्पूतक भ्ुरी तियाँ देश मेँ विस्तार पाने लगीं | भापत के करन विलास ज्रय अहयन्‍्य 
शासक के वोसलैपन ने राष्ट्र के आात्ममल रुपी सापरिका के पंत माँच ढाल, मानवता! 








बन्द कक 


करायह उठी, मात्र उसके कंकाल ही ऋशेण' रह सके, ऐसी उथल-घुथल रवँ आपत्तिजनक 
स्थिति में परतँत्रता' कै कदु पाश में आाबद् (हिन्दुओं का' समस्त वेग एवँ विवेश डरून्य पढ़ 
गया' | ढा० जिलौकीनारायएणा' दीक्षित के शब्दों में हम कह सकते हैं |कि -" हिन्दू 
जाति जीवन कै प्रत्येक झौत्र में निराशा' ज्ञा' अनुभव कर रहो थी | गजनवी, गौरी, 
गूलाम खिजली, तुगलक, लौदी और मुगल सभी तौ' मूर्ति-भंजक के रूप में भारतीय जनता' 
के समक्ष प्रकट हुए ।* देश की इस विजम परिस्थिति मैं एक सेसे धारमिक 
आन्दोलन की आवश्यकता' प्रतीत डी' रही थी जी दैश के निवासियाँ की चंपकार में 
प्रकाश , निराशा में आशा' की ज्योति दिखा सके | * 


सामाजिक दृष्ष्टि से मध्यकालीन भारतीय जनतवा' मैं व व्यवस्था सम्बन्धी 
संकीए विचारधारा अपने चरमौत्कर्था पर पहुंच चुकी थी । जहाँ तक जातीय करता 
का' प्रश्न है,उसका' प्रमाणा' स्वामी रामानन्द एवं कबीर स्वय॑ हैं, जनब्रुति के आधार 
पर रामानन्व स्वय॑ कबीर की निम्न वसे में जन्म धारणा करने के कारएा अपनी शिष्य - 
परम्परा में गझाण' करने के लिए आोश्य समकते थे, इसी प्रकाए समस्त पहन्चुजापति में 
दिनाँ दिन जातिनत जटिलतारं पिवगुस्तित हो रही थी । पैसे पद रुव॑ घन की लोलुपता' 
ने कितने पहिम्दुओँ कौ इसलाम धर्म स्वीकार करते के लिए विवश किया, इतना' ही नहीं 
अपितु कितनी ईहिन्दू' कन्याईं छुसलमानाँ के साथ व्याही गई । इस प्रकार हिन्दुओँ 
की विवैक शृन्यता' ने उनमें संभुचित वृत्ति एव स्वर्य॑सिमटपे की प्रवृत्ति के बीज 
अदुरित किये । समाज में अमैक जातियाँ रखें धर्मों के विस्तार के साथ, बढ़ती हुईं जन- 
संख्या' मैं नाना प्रकार की कुरीतियाँ भोर दुष्प्रबत्तियाँ भी जन्म लेने ली । बाँद्ध 
जैन, रेत, गैदायय एवं शाक्त साधना ओँ की विभिन्‍न सम्प्रदाययत सान्यताओं ने जाल लति- 
गत वैचारिक मतमतांतराँ का' ताँता' सा बॉध दिया, इसी प्रकार गुछओँ की शिष्य 
परम्परा ने भी समाज मैं विभिन्‍न वर्गा कौ' जन्स दैने में सहयोग किया । आचार्य 
परहुराम चतुवैदी (लिखे है [कि + कबीर साक्ष्य के सामने वास्तव में एक बहुत बही 
समस्या थी, जिश्का' निराकरएा करना' इसके (लिए अत्यन्त आवश्यक था' | धर्म के 
होज में म कैवल्न (हिन्दू तथा' मुसलमान दी वर्गा" मैं बंटकर भाप में लह॒ भिड़ रहे थे , 
आपितु यती,जीनगी ,सनन्‍्यासी, सावत, जैन, रेत, काजी भी सबंध अपनी हाॉंक है ये | 
सभी अपने को सत्य सार का पथिकत मानकर रक दूसरे के ग्रतिब्युणाा' तथा देणा भाष 


अर आना! शमाः जोक कहर /अाक।तमोह जॉली जम: रह गेकक कक मं माह काम आ आक सका आके मगक शक पपेकी! ऑल बम जाके चोक आड़ जार भाक साक। संस व्यक्त आम ग्रकी चता बह याकट माकः आए आधक सा! भी सा वा जाके: आड़ कक आए सह जडए पाते: शक आजमा कक कांड जा आफ आर माकावकि जालू. 
 ] दे 





कक धर शक 


रखते थे । * 


कालान्तर मैं व्णव्यवस्था' ने अपना हतना' उग्र रूप घारणा' कर लिया' कि 
समाज में विभिन्‍न मत मता्तराँ का रक सुविशाल जात-सा' बिक गया, इसी बीच 
वणा"त्रम धर्म के मृत स्तम्भ ब्राह्मण वर्ग का' प्रावल्य समाज की ड्रासोन्भुती परिस्थिति 
की ऑर भी अस्त-व्यस्थ करने में विशेष” सफल सिद्ध हुआ | इन जटिलताओं के 
कारए' भारतीय संस्कृति संरक्षित तो ऋश्य हुई, किन्तु सामाजिक शक्ति विंश्रेवालित 
होकर हाँटे-छोट टुकड़ों में विभक्‍त सी हाँ' गई, जिसके परिणामस्वरूप साम्रा हिक शॉव्ति 
का' समृूत्त विनाश हुआ' | झुपलमानों की एकता' परयाष्ति दिनाँ तक काथम ने रह सकी, 
विदैश्याँ के आमसन से भारत में एक ईरानी संस्कृति का आविमाव हुआ | इन सब कै 
कृप्रभावष के कारएा समाज मेँ श्रंभविश्वास, समिथयाविलास, स्वाथंपरता' ने मानवीय 
विकास के समस्त मार्गों कौ ऋरूद सा कर दिया । इस प्रकार समाज में दन्द संघर्ष 
स्व वेमनस्व का' प्रावल्य हो उठा+ जिसके कारएा' दैश में आसुरी वृत्तियाँ का महोदाथधि 
तरगायित ही' उठा', समाज की इस देव एवं द्विधा' की असस्‍्त-व्यस्त परिस्थिति मैं 
युग कौ रक रेते ग्रणष्टा' की अपैजात' थी, जी कि समाजगत समस्त विषमता'ओं का उन्सुलन 
कर समन्‍्वयवादी विचारधारा के माण्यम से मारत की श्रात विक्कुव्घ एवं निराश 
जनता' मैं नवजाभृति उत्पन्न कर उसे सन्‍्मार्ग की और उन्हुत करता । 


काल के निर्मम कुठाराधातव के कारण' समाज में जिस निराशजनक परि- 
स्थिति का' उद्भच्य हुआ, उसी का परिएापम है कि समग्र जनता' आपत्ति एवं संकट" 
मय पारिस्थिति से विकल होकर इश्वर में आस्था रवं विश्वास रखने के लिए विह्वल 
हो उठी, किन्तु रेसी' अऋस्था' में जहाँ घधर्मात्थान के लिए विशेज' सतकता' ब्ती गईं, 
वहीँ पर विविध धामंक रूक्षियाँ के बीज भो अहरित होते दैसे जाते हैं। भारतीय 
जनता' मैं धर्म के प्रति एक नव जागृति उत्पन्न हो' गए, जिसमें समग्र जनता' मैं धर्म के प्रत्ति 
एक अपूव सतसनी बैख पढ़ती है, इसी लिए इस कर्ममत दूराहुढ़ कल्पना से कौई्श व्यक्ति 
कऋकूता' न रह सका' | वएञा"्रम धर्म के महापुजारी ब्राह्मरत से उन्हाँने धर्म सम्बन्धी 


क्र 
बदन मं नोएक भड़क कं केकदक जाई! गह6ह आक! भा भज आग श्र सका भ्राक भोज गमंत्र जॉडि धर्ंक कोड आओ गिविक, भा अंके। भाहले वाकांढर भधंकः पोल कद! शड! जोक बहीक आह आइंग मकेक महक भा ब्याह जाढढ गले अंक. मी परियों ऋलंआ' गड़ीका जी! भा! अरबों भोक जगा परदे गयातें: (मात्र: बम किक शतार अंगल: आड़े, पड़ी हिंसा! आग! भार पढहन 





१ उत्तरी सारत की संतपरस्परा, प० हू२- १८३, भाभा्थ परशुरान क्ुवेंदी 


न « 


दशीनिक रव॑ अध्यातल्मिक मान्यताओँ कै प्रति जमकर विचार विमर्श करना प्रारम्भ 
किया' । सुदृरकाल से अपदस्थ शूद्वर्ग भो इस घमंगत चेतना से उत्प्रैतरित हुआ, यही कारए' 
है कि कबीर, रेदास आदि महात्मा मक्तिभ्नाम पर पदापत' कर अपने यथीचत 
अधिकार के लिए ऋसर हुए । आगे चलकर तुलसी के समय में जो' सस्थिति हो गई थी$ 
उससे हम इसकी पूर्व पीठिका' का' अनुमान लगा सकते हैं *- 
बादाहिं सुद्र ह्विजन्ह सन, उस तुम्हते कहछ्ु घातटि । 
जानड़ ब्रह्म सौ विप्रवा, श्रॉजि दैखावाहिं ढाटि ।| 
“ज+ रामचबदरित मानस उत्तरकांड, दीहा' ६६ (ख) 
तुलसी के उपयुक्त दीहै से निष्कर्ष केसकते हैं कि धृंद्र भी अपनी प्रतिष्ठा 
के प्रति समाज मैं कितना जायहुक ही उठा' था | उन्‍होंने तत्कालीन घर्मात परिस्थिति 
का बड़ा' ही जीता' जागता' चित्र उपस्थित किया है :“+- 


(क) वैदधर्म दुएि गए, भुमि चोर भुप मए | 
साधु सीधमान जानि रीति पाप पीनकी | 
“++ कवितावली, उतच्रकॉड, छुन्द १७७ 


(ख) गौरस जगायोीजीग, भगति भनायी' लौग 
“>> कॉवितावली, उत्तरकाढ़, हनद ८४ 
(जे) जाके नल अल जटा' बिसाला | सौ तापस प्रसिद्र कलिकाला' | 


“+ प्न्‍ामबरित सानस,उत्तरकाठ, ६७० 


(घ) अपुभ वेष' भूणन धौं भच्छा' मच्छ जै खाई । 
तैदँ जोगी तेह्ठ सिद्ध नर परृज्य ते कलिशुग माप ।। 
“-+- रामवरित मानस, उतच्तरकाठ, दोहा ध्ए क 


इन सब के आधार पर सलिविवाध रूप से कहा' जा' सकता है कि धर्म के 
चात में वितंटाधाद और भस्तव्यस्तता का प्राधान्य था' | किन्तु क्नैक संतों मे उसमें 
कयवस्था' कराने का प्रयास किया' । इसी प्रकाए की नेतिकता' तथा' जा त्मबल गौरडमाथ, 
कबीर तथा' उनके परवतीय सूफियाँ में प्राप्त होता है, जिसमें बाहुबाचार शव हुरा- 
बार का लिलमात्र भी प्रवैश न ही सका और भाषरएा' की छुड़वा रुँ जीयम के संत्य, 











| न्क्छ 


की गवैजञाणाप' ही इनका' मूल विजय था' | 


घुपलमानी शासकोँ द्वारा हिन्दुओँ पर इतने अधिक कर लगाये कि उनकी 
कमर टूट गे, जजिया' कर इसी प्रकार का कर था | धार्मिक स्वतन्त्रता' की बात तौ 
बहुत दूर रही, प्रत्यद्षा की पहन्दुओँ के धर्म पर आधात किया' गया | मन्चिराँ रखे 
देव सूर्तियाँ को तौड़वा कर उनके स्थान पर मस्जिद का निर्माता करवाना' तौ 
इसलाम सरवाएँ के लिए सर्व साधारण बात सिद्ध छुई | ढठा० रामकुमार वर्मा के 
शब्दाँ मैं हम कह सकते हैं कि * सेसे अभिश्चित काल में +हन्यू जनता' के हृदय में जिस 
मय रवे आतंक को स्थान मिल रहा था, वह उनके घम्म को जर्जीरित कर रहा' था । 
धर्म की एक्षाता करते की शॉक्त पहिल्दुओँ के पास एड ही न गई थी ॥** 


ऐसी अवस्था में भारत -भामि मैं चाना' प्रकार की साधना पद्धतियाँ का 
विकास हुआ | सिर्दों की सूहुय साधना के कारएा जिस प्रकार के मतसतातरों का 
विकास ही रहा था+ साथना' के उसी मार्य को शै, शाक्‍त, गएपत्य रव॑ वेंष्याव 
सम्प्रदायाँ ने अपने-अपने ढंग से सुविधानुयार स्वीकार किया, परिएावमत: वेदिक 
धर्म शीघ्र ही द्रासोन्‍्भुत्ी हुआ | उसी समय विशेष रूप से बॉद्ध धर्म रवं वेजायवर्धर्म 
का प्रबलन हुआ | काला-न्तर में बीद्धधर्म हीनयान रुव॑ महायान नामक दी' शाखाओं 
मैं विभाजित हो गया' । हीनयान शाखा मेँ प्रविष्ट हुए आचार व्यवहार की 
विधियाँ की दुरूहता' के कारएा' इसे दैश का' यथोचित सहयोग न मिल सका, और 
दूसरी और महायान अपनी सह्जता' के काएएा' हो समाज में यवैष्ट आदर का पात्र 
घमकाण' गया, किन्तु यह भी शीघ्र तिररोभ्चित हो गया, तदनन्तर शाकर खत का 
प्रताजत्य हुआ, जिससे जनता' बराक जित छू, अमो भाशिफित जनता' में महायथान का 
प्रचार कल ही रहा था, इसीलिए ऋसर पाकर महायान ही मंत्रयान के नाम से पुनः 
बभिवद्धि की भर ऋसर होने लगा, जिसमें नाता' मंत्रों को प्रत्रय +मिला, इसी से 
वज़्यान की उत्पत्ति छू, जिसमें झ४ सिद्ध दीफित छुए, दम्हाँते कर्मकाएड, वएा"श्रम्‌ 


जोडी! भाही! केंक० आड़े ऋोदका तंग पढेर आह कोड! जे अधि जंग आग: आगे! अतके सीगेहे। कि ऋदक तॉगिएे: मंच! अत धो आग रोल; जाके आफ ओके ऑल! कील ॑रंक भें आडा ओडिर आशा सकाक हलक कोड! कोड, लाइक बंसेको: डक सिंह संग्रह हित ऋहास से जोक गति आए! सीकर अतेकी #ं। सिलि हक भी है आह जाके सम 


१ किल्दी साहित्य का' आलाचना त्मक हतिशास ( दितीय संस्करण )» भुष स्वर 
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गे ग। 


धर्म, मृतिपूजा' के प्रतिपृर्णा उदासी नता' प्रकट कर गृठा माहात्म्य एवं रकैश्वरवावी 
विचारधारा कै प्रति पृर्ठा आस्था' प्रकट की । आगे चल कर बारच्वी श्ताव्वी में 
श्री रामाजुजावार्थ नै विशिष्टादेत मत का' प्रतिपावन किया; जिसमें शंकर के ऋतवाद 
की अक्षय भावित पर अधिक बल दिया गया । कबीर कै प्रवंवती स्वामी रामानन्द, 
रामालुजाबार्थ की परम्परा में हुए, जो कि पहले जाति बन्चन स्वीकार करते थे, 
पकन्‍्तु कुछ समय के अन्तर ही धर्म को जाति निर्षेष्य समकते हुए, उन्होंने सभी के 
लिए भक्ति का दरार उन्मुक्त कू दिया | 


हस प्रजार धामिक क्रापन्‍्त कै पूर्व का वातावरण शक हैसे थुग की प्रतीक्षा 
है त्रद्नात पुष्प लेकर उढ़ा' था, जिसमें भाज्ति चेतना रेथी मन्वापकनी अपनी स्लिसरथ 
घारा का प्रवाशहत कर जन-मानस के समस्त दाल का परिहार करती, यही कारण 
है कि इन संत साथकोँ बार सम्भुएए जमता' को जौ रुक मूर्त बेतना' एवं अमर संदेश 
दिया गया, वह है समृन्‍्वयवादी विचारधारा | छा० राफ्ुतार वर्मा लिखते हैं 
कि * हिन्द धर्म पर आघात होते ही याषि जनता' विचलित ही उठी; तथापि 
आत्मरदाय' के विचार से किसी अंश तक 'हन्दुओँ ने थी इसलाम धर्म के समकने की 
अष्टा' की | फलत) धार्मिक विचार मैं परिवर्तन होने का सूत्रपात एक टेसे रुप में 
प्रारम्भ हुआ जिसने हसार साहित्य मैं एक नवीन. थारा की ही सृष्टि कर वी । 
यह नवीन धारा संत काव्य के रुप में प्रवातहत हुई । 


हस प्रकार हम दैसते हैं (कि संतमत के लिए तत्फालीन परिस्थितियां पूर्व 
से ही एक उवर भुमि प्रशस्त कर रत्ी थी, जिसमें संत विचारधारा के बीज पढ़ते ही 
सह्ज रुप से औरत हाँ उठे, इतना ही नहीं, अपितु कालान्तर मैं ये इतने उन्‍नतिशील 
हुए पके इनकी शीतल द्वाया' के तले अतीत से चली आती हुई, निराश रव॑ संदाएन्ध 
जनता' मैं एक अपूर्व साहस, शांति रव॑ नव सम्बल उपलब्धहुआ' और सब को एक नये 
सिरे सेदेखने के लिए शक पदव्य ज्योति एवं अतोकिक शॉकत प्राप्त हुए । 





संत मतहपी पावन मत्दाकिनी की' प्रवा हिल करने का सवा सिक्, 
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न्क् खड 


संत कबीर कौ' है, जिनके मगीरथ प्रयास से अतीत से चलती जाती हुईं बंध परम्परा 
अत्याचार रवे शीषएण' आदि कुरीतियाँ का समुत विनाश चुआ' | वे प्राचीनकाल से 
चली आती हुईं धार्मिक परम्पराओं को रक नया मौड़ दैने में सफल हुए । इसी लिए 
उन्होंने उपनिषर्दाँ के ऋेतवाद, झकरर के माथावाद, वैष्णव की भक्ति साधना, 

एवँ अहिता, वज़्यानी रवं नाथमंथी शठयोग, रहस्यवाद, जाततिपाँति एवँ कर्मकाराड 
के खान, युफियाँ की माय भावित औऑर इस्लाम के समन्‍्वयवादी विचार धारा का 
गहन अध्ययन कर इन्ही के सारस्वरूपष अपने ननिभुत' मत का' ताना बाला' बुना' । 

इसी पिर्मुण' मत के माध्यम से मारतवैश में रामराज्य की कल्पना' की सर्द, जिसमें 
सम्पूर्ण दैश में माई चारे रवँ " वसुधेव कुटुम्बकम का पाठ पढ़ाया गया | 


मध्यकालीन पहन्दी काव्यथारा संत कबीर ( १४ वीं श्ती वि० ) से 
लेकर शिवयाल साहब ( २० वीं शी पलि० प्रुर्वा्द्ध ) तक अधात लगभग ४०० वर्णा 
फी विशाल अधि के मध्य विशेष जागृति एवं बध्याएत्मिक चिंतन पद्धति के ऋुपार 
सात हत्यिक सुजन वतिमान रहा+ जिसमें सभो संत कवियाँ ने साधना पर बल पिया 
है, यर्थापि साथना' मार्ग में युकू अन्य्रर वेज जा सकता' है, किन्तु मुलीदिश्य में किसी 
प्रकार का अन्तर नहीं है । निर्गुण' काव्यधारा के -अन्तर्गत आध्यातत्मिक चिंतन कै 
परिणामस्वरूप ईश्वर की ऐसी मान्यता स्वीकार की गई, जि समें जातियगत जाटि- 
लता' कौ सीमा रैखा' न सींच सके, भोर सब सकेश्वरवाद के प्रवाह में बह चले | 
दीघकास से चलती आती हक आपत्थिवक विजमताशे जौ मानव-जीवन के +लिए शक 
पुश्न चचिह॒ह के रुप में उपस्थित ही चुकी थी, उन सब का समाधान बढ़े हो "विवेक" 
पूणा ढंग से किया यया जोर भक्ति के क्र मैं सदा से पद दलित ब्रशिशज्ित रसव॑ँ 
निम्मवर्ग कै लिए भी समस्त विरोधी रवँ जत्घुक तत्ल्वाँ कौ समाब्त किया गया' । 
कबीर की दुष्टि मैं, जब कि सब मतुष्याँ का जन्स रव॑ मरणा सब एक है, तब वेज -ग्य 
के (लिए कौ उचित आसार तहीं | इसीलिए वे कहते हैं (-- 


एक बूंद एके मत मृत, एक चाम एक गूषा' | 

एक जौति चलें तब उतपना, कौम बोख्इन कोन यूदा' ।| 
वाटी का प्यंद सहज उतपनाक साथ कृण्य वे समान | 
बिनसि क्या थें का साथ परिशों& पढ़ि पुि अंत जाना ।। 
रजयून ड्रक्मा' सम २ संक्ाक अयदुव हाई है सह कै... 






भाक 4 हूँ.) कक 


कबीर ने समस्त जीवाँ में आत्माँपम्य की माषना कूट-कूट कर भरते कै 
लिए ही सब मैं एक हश्वर्‌ का वास स्वीकार किया है, जिससे किसी भी प्रकार से 
देत रवँ फ्िधा' की परिस्थिति उत्पन्न न ही :+-- 


जै मेरे जीव दौह्ट जीनत हा, ती मौहि सुकति बताओ | 
रकमेक रामि एहुया' सबनि में, ती काहे मरमावाँ |! 

तारएा तिरणा जबे लग काहिमें, तबलग तत ने जीना | 

एक रॉम देल्या' सबाहिन में, कहे कबीर मन सांग ॥] ४२ ।। 

“ कबीर गन्धावली, पृ७० १०५ (सभा) 
ठा0 रामभुमार वर्मा के ऋुतार कबीर ने तत्कालीन परिस्थितियाँ' का' बल रुकत्र कर 
युगधर्म कौ पहचान कर एक निरभोकि सम्प्रदाय की बुष्टि की जिसमें "रकैश्वरवाद" 
ओर. समत्व पिद्धान्त “ की प्रसुव मावन/ थी । एक इश्वर की दृष्ष्टि मैं * कीडी" 
आए कुजर समान हैं, ब्राक्षा आर बए्डाज् मैं काई गेंद नहीं दौनों मैं एक हो 
बुद्म की ज्यात्ति है जिस प्रताए काली शएर सफेद गाय में रक्ष हो रंग का दूध है स्‍' 


प्राचीनकाल से हो हश्वरानुप्ृत्ति कै लिए ग्रन्थ कान को प्रतिष्ठा दी 
गए हे, फकिन्सू इमका' ताल्विक विवैचन करने पर पता चलता' है कि इस प्रकार के ज्ञान 
से उस पचिरतन सत्य की परख्ध सम्मव सहीं । गुराणाकाल से ही ग्रन्थ स्ञान का' प्रवाए 
बढ़े ही धूमधाम से चता' आए रहा' था, किन्तु उचित विवैक न हाँगे के कारण रेसे 
ज्ञानी आरा भ्रष्ट होकर पस्रमाज के वातावरण' को दुश्षित कर रहे थे, इसी लिए 
रेस ज्ञान के प्रति पृ उदासी नता' प्रदवार्शि करते हुए संतमतावला' म्बिया ने ्लन्त साधना 
एवं तपश्चयां के पश्चात उत्पन्न होने वाले आत्मज्ञान पर जौर दिया' है । क्मीर मै 
स्पण्ट कहा' है (-- 


पाँधी पदढ़ि पढ़ि जय सुआ, पंछित सवा ने कौय | 
एके अच्छर प्रैम का, पढ़े सी पंलित होथ ॥। 


चामि थामा, फाड़ याक आह कक साथांजमिंत' आओ वाकाह क्ेहेंड बार पोज जड़ी: हक भ्क। आहंए भा सा ऋाए बिका आगे आाक धयाएं' काल, अत भका। आफ अरे भा आधा कं: सं जक काना दब आए माय वहोड-आध्ए: भाव अब जोक मंडी: आए? प्ि फेक! मोड अंक: आए बाली! पक भंधा: बज अड॑ंल जल जांदए मं जो पवकिः आके आहट आफ जाके 


१. संत कयीर, १० २३, ढठा० रामबुमार वर्मा 


का 4 श्‌ वक्त 


इसी लिए कबीर की साथधना' मैं जो' भाक्ति एवं साधना के सिद्धान्त 
निरपित किये गये, वे शास्त्रीय ज्ञान से सर्वदा' आते ही बने रहे, क्याँकि उनके 
जीवन में सत्य का' समावैश था, जिसे उन्हाँते अन्तरानुधृति दारा प्राप्त की थी । 
निमुणा पासना' एक मात्र बुद्धि रव॑ हृदय के संधि की आवश्यकता' रखती है, जिसमें 
व्यावहारिक पक्ष हो महत्त्वपूर्ता है, और पाषठ,रुव॑ बाहयाटडम्बर की लेशमात्र गुँगा- 
हश नहीं । आत्मानुभ्ति दारा' उपलब्ध पवित्र ज्ञान,रुवं अन्य साधना' पद्धतियाँ के 
सदुश जीवन मैं अफकार का बहुत बढ़ा तृफान नहीं आने वैता, त्रपितु अन्त: शुचिता' रुव॑ 
अतुल साधना में विश्वास रखता' है| जी' व्याक्ति मृतिपूजा', तीर्थ-व्रत, नमाज रुव॑ 
काबा-कर्बता' आदि पाजएढ पूर्ठा धर्म विधियाँ मेँ विश्वास करता' है,उनके प्रति 
कबीर ने, पुएा उदासीनता' प्रकट करते हुए अन्तरतम में ऋास्थित आत्मा रूपी पर“ 
मात्मा' की परख के लिए संकेत किया' है :-- 


अल्लह एम जिऊ तेरे नह | 

बंदे ऊपारि मिहिरि करा मेरे साथ ।। टैंक ।| 

क्या' ले माटी (मूढ़ी ? ) सुईँसों मारँ क्या जल दैह नहवारं । 
खुन करे ममिसकीन कहावे गुनही रहे कछिपाएँ ।॥8॥। 

जया' उजू जप मंजन कीएं क्या' मंसीति' सिझूनाईएं । 

दिल मा्ति कपट निवाज गुजारे क्या' हज का जाएं ॥रा। 
बालन ग्यारसि करें बीबीसाँ काजी मंह (माह ?) रम जाना । 
ग्याएह मास कहाँ क्यूं खाली रुक मांहिनि/योना ।। ३॥। 
जो' रे खुदार्श मसीत बसतु है और मल्तुक किस कैरा | 

तीर्थ मुंरति राम निवासी दुई माह किनई न हैरा' ।9॥। 
पूरण दिसा' हरी का बासा' पाच्छिम अलह पमुंकामा' | 

दिल माह सौजि दिले दिल सीजहु इ॒र्छ होगा रामा ॥५॥॥ 


-“ कबीर ग्रन्थावली (परिणद्‌), पृ०३०३ 
इस प्रकार भाक्त कै अत्र में समन्‍वयवादी दुण्ष्टि(सै जिन सद्सिद्धान्ता 


की कह्पना' की गई, उससे किसी भी हिन्द अथवा' मुपफलमान का प्रतिशा व करने का, 
ऋसर न मिला, वर्योंकि संत मतातुयायियाँ द्वारा जिन दुष्प्रदात्चियाँ की ऋारेलना.की 


ज् ५ रे पक 


गह, वह फिसी भी नेतिक उद्देश्य की फ्ूर्ति एवं जीवन में कल्याण तथा' विकास के 
स्वप्न को साकार करने के लिए हैय सिद्ध होती, इसी लिए जीवन में इनके दारा 
संधि के जी मुफाव उर्पास्थित किये गये, यदि समग्र जनता' उसकी उचित मुल्य न दे सकी 
ती' उसका' किसी प्रकार विरोध भी न किया | उन्होंने समस्त धर्माका' लौप करके 
एक उत्कृष्ट' मानव धम' की स्थापना की, जिसमें चेतन जगत के छाौटे से छोटे जीव रुव॑ 
महान से महान व्यक्ति के लिये दया परीपकार रुवँ आत्मापम्य का एक उत्कृष्ट पाठ 
तैयार हुआ' | 


जीवन सापम्य के लिए संत कृवियाँ ने जिस प्रबल आधार का' अआलम्बन 
लिया, उस पर पहुँचते-पहुंचते मुपफलमानां की काबा' तीर्थस्थती काशी बन यह रव॑ राम 
रहीम बन गया !++- 


काबा' फिर काजी मया+ रोमाहि मया रहीम । 
““ कबीर ग्रन्थावली (परिणद)सासी १०,२१० 


संत साधना द्वारा दैश में जिस खान की जाधी आईं, उसमें नाना 
मतमतांतर समाप्त ही गये और सादे गैद>विभेद उसके प्रचंड वेग के साथ पता' नहीं कहां' 
उड़ चले | कबीर की साधना पद्धति ने राम मक्ति कै उपासक तुलसी आदि के लिए 
भी मार्ग प्रशस्त किया' | ढा० रामकुमार वर्मा के शब्दाँ में * यह आश्वयं की बात 
अवश्य है कि निमुएरवाद नै सगुतावद के लिए मार्ग प्रशस्त किया: यर्थापि हौना' चार किए 
इसके विपरीत, किन्तु कबीर की निरगुंणधारा अधिकांश में परिस्थिति की आज्ञा' थी 
आर भवित तथा' साकारवाद की अऋदिस्ध प्राराम्मिक स्थिति । अत) भक्तिकाल कै 
प्रभात में कबीर का निर्मुणशवाद साहित्य के विकास की एक आवश्यक और प्रधान 
परिस्थिति ही माना जाता चाचिए । | 





अध्यय्व- १ 
ज्ज्जजजजज 


बिहार में कबीर पंथ का विकास तथा' उसका दरिया पंथ पर 





अध्याथ १ 


खुध्ा चुम्मा" कुम्यकाकुरयकाुएमणम कुममपक शुष्क 





बिहार में कबीर पंथ का' विकास तथा' उसका दारियापंथ पर प्रमाव-- 


88. 28५ 00. अब आई 





कक हुनननम कुक इक जेह2मक ;कवमकइुरामान दुयाल' झुलकन' शान, पुशिभाक' हुएममन सूक्मम> दुकान ुतन्‍णका- सुकाम++ दमगमगुहुमभा+ ुशव०म (का) कुंमममुडन्‍ू०ग शुध्मपक' कलाम दूं आनन दुलंधन दकुा+ापा-कुभपक तिलक 


भारत की पुनीत स्थली अतीत काल से ही विविध धर्मों का कैन्द्र रही । 
यही कारएा है कि यहाँ का' पू्णा इतिहास अ्संख्य धर्म महापुरुणाँ के पावन चरित्र से 
रंगा' हुआ है । परिवतंन के शाश्वत नियमाँ के परिएातरमस्वरूप ये विविध धर्म यहां पर 
विकसित छुए साथ ही उनका विकास इस प्रकार अपने शी्जा विन्दयु पर पहुंचा कि 
उनके नाम पर ऋौैक पंथ रव॑ सम्प्रदाय चल पढ़े, यही बचुत कुछ कारण रहा होगा 
कि संत कबीर दास भारत कीपएुघृसतरितएव विकिप्त दशा' में जन्म लेकर एक ऐेसी नव 
जागृति रवं चैतना' जनजन के समीप तक पहुँचानी चाही जिसके माध्यम से मानव जाति 
का' ही नहीं प्रत्युत अखिल चेतन जमतु का' कल्याएा। सम्भव था क्योंकि वे ऐकैश्वर- 
वादिता के सबसे बढ़े युजारी ये जिसके परिएामस्वकूप अपनी अमर साधना की' उन्होंने 
सर्वथा' पंथ ननिरफैष' रखने का' प्रयास किया' । ऐसी अवस्था' में जब कि कबीर ने स्वत: 
कीई सम्प्रदाय चलाथा' हौ' इसके लिए कोई ऐतिहासिक प्रमाण भी नहीं पममिलते बल्कि 
उनकी वाशियाँ से पता चलता' है कि वे सम्प्रदाय चलाने के विरोधी भी थे । फिर 
कबीर पंथ कै सृत्रपात का' उत्तरवायित्व किस पर सॉँपा' जाय ? यह रक महत्त्वपु्ता 
प्रश्न है | 


अब तक जा' भो सामग्री उपलब्ध है उसके आधार पर इस सम्बन्ध में कौ्श 

सर्वस्नम्मव निष्कर्णा (निकालना' कठिन है। इस विजय पर विचार करने कै लिए हमें कबीर ' 

पंथी विबरएा से निएयि लेना होना' | कबीर पंथी साहित्य मैं इस्च बात का' ऋशृय क्‍ 

ल्लैख मिलता है कि कबीर से अपने प्रधाल शिष्य घर्मदास्न कौ पंथ निर्माण का उतरे « 
चिक्राही जना' कर यह आशीवाद दिया कि उसके बाद उनके वंश मैं ४२ रचा फकिारी 
और दॉँगे | (हिन्दी सत्र शिल्यकाराँ में भाभाम शुकततीं मे कवीर पंदी विभादरवाएा के 











स्का 4 धूं संत 


विभिन्‍न प्रौतों का विश्लेणएणा कर मत व्यक्त किया कि * उन्‍्हाँते ( कबीर ने ) 
भारतीय ब्रह्मगद के साथ सूफियाँ के मावात्मक रहस्यवाद, हठयीगियाँ के साधनात्मक 
रहस्यवाद ओर वेष्णावाँ के अऑधध्यावाद तथा' प्रपत्तिवाद का' मैल करके अपना' पँथ 

खढ़ा' किया ।* 


जहां तक कबीर की विचारधारा' कै विभिन्‍न ग्रातों का प्रश्न है, शुबलजी 
का' कथन परयाष्त युक्ति संगत प्रतीत हौता' है, किन्तु उनके दारा कौर्ड सम्प्रदाय सड़ा 
करने की बात ऋश्य चिंत्य प्रतीत होती है। कबीर ने अनेक स्थल पर सा-म्प्रदायिक 
वाहयाटम्बर का विरोध किया है। माला' तिलक आदि के विरोध मेँ तौ' उनकी 
अनैक कटा क्तिया मिलती हैं। हि महन्थवाद के विरोध में भी उनके विदाए द्रष्टव्य हैं | 
उदाह्रएातया' (-- 


सिख साखा' बहुत किए, कसी किया न मीच । 
चाले थे हार मिलन को, बीच अटका' चीत ।। ६।। 
“ कबीर ग्रंथावली, पु०२११(४हिन्दी परिि०) 


स्वामी हवा! सीत का, पेकाकार पचास । 
रोम नाम काढ़े रहा, करे सिसाँ की आस ।॥₹१७॥। 
कृलि का' स्वामी लौमिया, पीतलधरी खटाइ । 
राज दुवाए या फिरै, ज्यों हर हाई गाह ।। ९८।। 
“ कबीर ग्रथावली,पु० २१३( हिन्दी परिषद्‌) 


महादेव को पंथ चलावे । रेसी' बढ़ी' मत कहावें ।। 

हाट बजारे लावे तारी । काच्चा' सिद्धहु माया' प्यारी ।॥ 

करहहि लद्ाईं मति के मंदा । ई क्लीत की तरकस बंदा' ।। 

धीएा' घीरी कीन्ह बटोएा । गाँव पाथ जस चलें करोरा || 
““ बीजक एसेनी ।। &£8६ ।। 


१. पं७ रामवन्द्र शुक्‍ल- हिन्दी साक्षका' हथ्ख॑ं०२००५, पृ० ७७ 
२, दैखिट कीर ग्रस्थावली, पुृ० २२३०२२४ ( परिणय संस्करएा) 


ऋक 4 द्ं खा 


जिस व्यक्ति के रेस क्रानतिकारी विचार हाँ उसके मत्य सम्प्रदाय स्थायना 
का' उत्तदायित्व मढ़ना उपयुक्त नहीं जान पढ़ता' | इसके अतिरिक्त अन्य कौई्डई वविश्वस- 
नीय प्रमाण मी नहीं -मलता' जिसके आधार पर उन्हें कबीर पन्‍्थ का' प्रवर्तः पाना 
जा' सके | हतना' ऋश्य कहा जा' सकता' है कि काला-त्तर में धर्मदास ने इनसे प्रभावित 
हाँकर इनके नाम पर कवीर पन्‍्च की स्थापना की, किन्तु घर्मदास तथा' कबीर कै 
समय में पर्याप्त व्यवधान जान पढ़ता है। और कदाचित उपयुक्त दौनाँ महात्मा 
समकालीन भो नहीं थे। कबीर पन्थ के विशेषज्ञों का भी यही मत जान पढ़ता हे । 


इस प्रकार का उल्लेख हमें प्राप्त हीता' है कि गुछ नानकदैव १५, १६ 
वर्षा की ऋस्था' मैं व्यापार कै लिए जब गमिकलै थे उस समय उनकी पैंट किसही 
साधुओं से चारेकाना के समीप हुईं थी, सम्भावना बुक ऐसी हो हे कि वह अवाडा 
कबीर पंथियाँ का' ही पहा होगा' | कर गुल नानक का' समंध सं० १४२६ से सं० १४६६ 
तक आता' है, इसी लिए सऐेसी कल्पना की जा सकती डे कि सं॑० १५४२ कै लगभग उनकी 
मेंट कबीर पंचियाँ से हुई होगी, किन्तु यह सम्भावना थी सती ही सफती है फि शिष्य 
समुदाय रुव॑ँ पंध के अपने कुछ कलाम अर्थ हाँ | यादि कबीर पंथ कबीर द्वारा स्थापित 
किया गया! होता तो इसका' उल्हेस ऋश्य किया जाता, किन्तु आज तक इस प्रकार 
के कोई भो प्रमाण हमारे समक्ष उपस्थित नहीं हो सके हैं | 


इतना' अवश्य हो आचार्थ '्षितिमौहन सेन की "दादू उपक्रमिाका 
(पु० १३-१४) मैं बताया' यया' है कि कमाल से पंथ चलाने के लिए कुछ लौगाँ ने 
निवेदन किया था, परन्तु उन्हाँने यह कह कर कि झसप' करने में आप्यातत्मक गुसा- 
हत्या का' पाथ लगेगा" , पंथ-स्थापना के विजय में उदासीन हा गये | इस उ्ति 
से भी यही घ्वनित हाँता' है कि तब कौ पंथ स्थापित नहीं हुआ' था, अन्यथा' 
कमाल से सेसी प्रार्थना क्‍यों की' जाती * 


चाँद हयां३ के जोकि जले जद गो पड शा अीड: सया आक कक! भाड़ आओ नमक फोड़ या पदक श्रता चम। भा जयंत पाले! आहार जाके लाए फगश फषक सह अबके श्र आग जाए अब भांक: पाये! आओ हक पोलेंर डक माइक आप जे अककी माय आा॥ ऋधथ। आगाश हा वाद मंधाह कक! हजयंक जय शोगा/ मामी अमक ऑमिश मोड वगक जा 


१, बैक परशुराम चतुरतैंदी" उत्तरी भारत की संत परम्परा" , पृ० ३८३ 
एवं ढा० कैदारनाथ दिवेदी "कबीर और कबीर पंथ', 9० १६९ 


२, शाहलिप्राम “यगुरूनानक, पृ० २७ , भँफारबापश बरित माला, प्रयाग 


कक .4७ मा 


इस प्रकार जब कि कबीर पंथ की स्थापना का उत्तरवायित्व रुवँ तिथि 
विजयक समस्या इतनी उलमकी सी है, तब किसी प्रकार का' ऑन्‍तिम निएाय करना' 
समीचीन नहीं, कैवल इतना' ती' कहा' जा सकता' है कि यदि कबीर पंथ की स्थापना 
की गईं हीती ती' इस प्रकार का कार्य कबीर के अनन्तर हाॉने वाले किनहीं पशिष्याँ 
हारा सम्पन्न किया गयाशौगा, । साथ ही कबीर पंथ का ननिर्माणा' निश्चय हो 
कबीर के बिधत्नोँपरात्त कहँ वर्षा पश्चातु हुआ होगा' | कबीर के निधन की दी 
तिथियाँ का वन हमें प्राप्त होता है ---शक तौ' सं० १५७५ रव॑ दूसरा सं० १४०५ | 
किन्तु दूसरी तिथि ही विद्दारनाँ द्वारा विशैष मान्य ठहराई गई है। कबीर पंथ 
स्थापना' का सम्बन्ध बहुत कुछ धर्मदास से ही जीठा जा सका है और इसी निएथ 
को प्राय: तक संगत भी स्वीकार किया गया है |" अनुराग सागर"रुवँ *घर्म बाँध 
नामक दौनाँ कबीर पंथी ग्रन्थों मैं रेसा' विवरएा मलता' है कि कबीर ने धर्मदास 
की रेसा' वरदान दिया था' कि उन्हें वे जिन्द वेज मैं मधुरा' में दर्शन दैंगे, साथ हो 
उनके जीवन काल मैं पमंदास से साक्ातत्कार होने का कौर्ड भी साक््य हमारे पास 
नहीं है। हस प्रकार सिद्ध हौता है कि कबीरवास जी के अपने आशिवाद को साकाए 
करने के लिए दूसरा जन्म भी धारणा करना' पढ़ा' होगा | इस प्रकार सम्मवत: कबीर 
के निधन तिथिके लगभग ४० वर्ज के ऋत्तर धर्मदास का' जन्म स्वीकार किया जा सख्त 
सकता' है, क्याँकि दादुपंधी राघवदास ने अपने "मक्‍्तमाल"' (सं०१७९७) में धर्मदास 
की कबीर का' ज्षिष्य बताथा' , बोए यदि धर्मदास की जन्मतिथि १७ वी शण० का 
प्रथम चरए।' स्वीकार कर लें ती वे पता रुपैएा कबीर के समसामयिक नहीं सिद्ध होते | 
वेंसे दरिया साहब कृत "ज्ञान वीपक' के ऋुसार धर्मदास का ऋतार कबीर साइब 
के २०७०० वर्जा बाद हुआ' था | 


पंथ स्थापना' का सूतरपात सुझ नानक देव के द्वारा हुआ था, इस प्रकार 
नानक वैव कै बाद ही कवीए पंथ चला होगा | कबीर पंथ की तीनाँ शााएं ( काशी 
वाली शासा, धनाँती वाली मगताही शात्रा' और दछधीसगढ़ी शाला ) किसी प्रकार" 
के पथ निर्माए। की चर्चा प्रस्तुत नहीं करती हैं। प्रमोद गुझवाला' पीर के समय के 
डिठयां शोर पंजे' प्राप्त हुए हैं। हतीसगढ़ी शाजा्ाँ में इनसे पूर्व कुलपति नाम, 
सुदर्श माम, बूरामणा नाम और धर्मदास हुए ये जिनका समय कॉल्पित है| धनाषी 





यु 
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खक क्ष्द अंक 


शाख्षा' से मो कोई उल्लेबनीय विवरण' नहीं प्राष्प्त हाँ' सका | साथ हो कबीर बाँरा' 
के प्रथम बाचाय सुद्तगौपाल के लिए थी कौई ऐसा समीचीन विवरएा' नहीं प्राप्प्त 
होता! कि उन्हाँने पैथ स्थापना' की थी | सुत्र दास जी प्रभुति के लिए कल्पना की 
जा' सकती है कि उन्हाँने कबीर चारा मैं मठ स्थापित किया' होगा, व्याँकि उनके 
पूर्व भी किसी के लिए ऐसी वाल्पना' का आधार नहीं मिलता | सुश्ददास साध्य जौ 
कि काशिराज बलवन्त सिंह ( सं० १७९७ ) के समकालीन सिद्ध हाँते हैं, ये आउवें 
आचार्थ बताये जाते है, इनके पूर्व भी काशी वाली शाजा का ढरूप सम्पवत: नगएय सा 
ही पएहय | इस प्रकार धर्मदास को ही पंथ प्रवर्तत स्वीकार कर लेने मैं कौ बाधा 
नहीं दीख पढ़ती । 


विडानीं ने कऋ्ुमान लगाथा' है कि छत्तीसगढ़ी शावा के प्रत्येक आचार्य कप 
बसत कार्यकाल लगभग २४ वर्णा एृहा' होगा' | इस प्रकाए निश्चय हो घर्मदास का काल 
सत्रहवी शती कै दूसरे चरए' के आस पास स्वीकार किया जा सकता है । इस मत 
के विजय मैं ढा० की ने दी बाताँ की सम्मावना' प्रकट की है --- प्रथम ती' सम्मवतः 
छत्ती सगढ़ के गुरूपरम्परा वाली सारणी मैं कुछ नाम छूट यए हाँ और दितीय यह 
कि धमंदास कबीर के समसामयिक नहीं थे | यही पितीय पारएा' ही विशेष तक॑ 
संगत जान पहती है। तथापि प्रत्येक गुझ का' औसत अधि का मान निकालना 
वैज्ञानिक नहीं प्रतीत हौता, किन्तु प्रमाणात के अभाव में विवश होकर हमें इसी युति 
का आज्रय लेना पढ़ता' है। प्री युगलानन्द बिहारी के "कबीर कथा" से प्राप्प्त हुए 
विवरण के आधार पर कहा जा सकता' है कि कबीर से मंगहर में अपनी अंतिम लीला 
समाप्त हौफैअनन्तर पर्मदास कौ चर्श दिया, इस प्रकार हम धर्मदास कौ' कबीरपंथ 
की स्थापना' का' उत्तृदायी स्वीकार कर सकते हें , साथ हो १७ वी श० में धर्मदास 
ने कबीर पंथ को' गतिशील बनाने के लिए क्रूढ्व बाकी न लगा रखा होगा । और 
हम वीं शु० के आते आते कबीर पंथी साहित्य का जिसमें दाशीनिकता' रव॑ पोरातणिकता 
की भी छ्वाप लगी है, सुजन प्रारम्भ हुआ हॉँगा' जिसे कि भविष्य में विद्वज्जनाँ ने 
समादर प्रदान क्‍या | 


कबीर पंणी शालाएं ++ 


ऐसा लगता है कि कबीर पंथ की स्थापना के अनन्‍्तर ही उसकी एकता' 
पैन परशुरुम -वहुवंदी- * उलहीं तर यही ही 6 लक] ६०5०६ ९ ह 


अपने में केन्द्रित न रह सकी, यही कारएा' रहा है कि वर्तमान युग तक आते आते 
अनेक शाखाएं विकास प्राप्प्त करती हैं, जिनमें से तीन शाज्ाएं प्रगुत्न हैं --१ कबीर 
चोरा काशी, (२) धनोती की भगता'ही शाखा और (३) क्षवोसगढ़ी धर्मदासी 

शाखा | सेसी अन्य कुछ शालारं भी हैं जौ अपना उन्मुक्त विकास प्राप्त करने के लिए 
गतिशील रहीँ | इन तीनो शाताओं में से प्रासंगिक #प से हमें घनाती की भमगता'ही 
शाखा पर्‌ विशेज' सूप से विधाएविमश करता! है क्याँकि इसका कात्र बिहार रहा 
जहा तक बहुत बुछ् सम्पावना है, एस पंथ की धार्मिक साधना ओं से दरिया साहब पू्ा 
रूपैएप' प्रभावित हुए, साथ डी शैषा दौनाोँ शाबाओं का संक्पष में प्रसहण्यानुसार 

बएान किया जायगा' | 


कबीर चारा काशी - 


काशी के कबीर चारा कै बार में अध्ययन करने से पता चलता है कि 
इसके भी अधावाधि दा' बंटवाए णी' चुके हैं- प्रथम वो नीरे टीला' के नाम से प्रसिद्धि 
प्रस्‍म्त करता' है, आँप दूसरे को कबीर चोरा' कह कर पुकारा गया' है| उक्त स्थान 
मैं पूर्व रव॑ँ पश्चिम मैं वी' आंगन हैं, पश्चिम वाले ऑगन में पुर्व प्रचलित कबीर के 
जा-पिता का निवास स्थान बताथा' जाता है जी कि नी#छ टीला के नाम से 
विख्यात है, आर दूसरी और पूर्व मैं रक धर्मशाला' है, उससें कबीर महा विधालय है, 
जिसमें ।शक्षत' दी जाती है। कबीर वौरा में रक् मान्दिर है, जिसके लिए बताया 
जाता' है कि कबीर इसी में आसीन होकर धामिक शिक्षा वी'दाप' दिया करते थे । 
इस मन्दिर मैं कबीर का एक फॉल्पत चित्र आर उनके एक जोड़े चरएा' पादुका रसे गये 
हैं, जिन्हें प्रातः संध्या' पूजा अर्पित की जाती है। 


उक्त शाखा' के सूजपात करने वाले पुल रूप से सुरतगीपाल बताये जाते 
हैं, जिनके कालनिधारए। के लिए समीचीन प्रामाहिक ग्रोताँ के अपाव में बहुत उषद्ी 
बाधा' पीस पढ़ती है, इस विभय पर फकिल्ही विद्वानों का ध्यान केन्द्रित नहीं 
हाँ पाया है |" गुछ माहात्म्य' ( पृ० १, २) के ऋुाए वहाँ कै शगुछ की 
बषावाध सायिएीी प्रस्तुत की जा' सकती है। (१) कबीर, (२) सुरतगनौपाल, . 
(३) ज्ञानदास, (४) श्यामपास, (५) लालदास, (६) हॉरिबास, (७) शीतलदाच, 
(८) सुखदास (६) हुलास्दास, (३७) माफादास, (११९) का। सता करा 








च्कक) कक श 


(१३) महादास, (१४) हरिदास, (१५) शरणादास, (१६) पुरनवदास, (१७) मिर्मल 
दास ॥८) रीवास, (१६) गुझूप्रशाद दास, (२०) प्रैमदास रवं(२९ ) रामजविलास 
दास | वैस्टकाट ने कवीर रुएड दी कबीरए-यंध!प७ ६२ में अपने समकालीन महँथ 
गुछ प्रसाद दास तक फी जी तालिका' प्रस्तुत की है उसमें विभिन्‍नता' इस जात की 

है कि दबीर के बाड़ पहला नाम इवामदारा का मिलता है और सुरा गोपाल रख 
ज्ञानदास की हारिदास के ऋन्‍ता तथा' शीतलदास के पूर्व मैं विखलाने का प्रयास किया 
है, किन्तु पंथ के प्रापराणिक्र प्रीतों से निएाथि लेने पर कहा जा सज्ता' है फि सुश्त 
गीपाल ही प्रथम आचार्य रहे जींगे | हुए प्रकार इस पत के आधार पर वैस्टफाट 

पा मत कुद्ध भ्रम उत्पन्न कर सकता है। इस सदी के आठवें आचार्थ सुधदास सा हल 
बताये जाते हैं जिनको काशिनरेश बलवन्त सिंह ( सम्बतु १७९७) के समकालीन घौषीजत 
फकिया' है ओर इस गद्दी कै प्रत्येक आचार्या के ऑँसत गद्दी काल को पच्चीस वर्षा 
स्वीकार करने पर सुरतगोपाल का गद्दीकाल १७ वी शती के प्रथम चरए।' में रखा जा 
सकता' है भौर इनकी बहुत वीचतान की जाय तो' कबीर का समसामयिक भी सिद्ध 
फकिया जा सकता है, फिन्‍्सतु इन समी मतों का आधार वश्ष कल्फ्त ब्रौत हो ही 
सकते हैं| सुलदास रवे उनके पश्चात बाचाथाँ की समाधि मंगहर, पुरी रे गया मैं 
दी नहाँ बताई जाती है। द्वा७0 केैदाएनाथ पमिवेदी का यह मत समीचीन भी प्रतीत 
होता है, इस प्रकार काशीमठ स्थापना' बहुत कुछ सम्भव है सुखद के समय में अधांति 
गठाएहवी झती कै प्रारम्भ में हुईं होगी । कवीर बॉोरा से सम्बन्धित अन्य और भी 
स्थानाँ का' वन हमें 'मिलता' है यथा' लह॒तार।, मगहर, पुक्लिम कबीर पंथी मठ, 
'शिन्दु ककीर पंधी मठ, कवीर बाग गया' आदि हैं, किन्तु विस्तार भय के कारएा' 
इमक।' उल्लेख उपयुक्त नहीं | 


घनाता' की भगतादी शाखा 


कबीर पंथ की मगताही शाखा के प्रवर्तस्त भगवान गोसाई को बताया 
जाता' है और सम्प्रति इसका मुख्य स्थान छपरा जिला न्तर्गत घनोती नाम कै ग्राम 
मैं है। यधापि शेसा' स्वीकार किया गया' है कि इस शाखा ब्री प्र गहदी तिरह्त 
प्रदेश के सैमपर नामक ग्राम में स्थापित की गई थी, साथ ही ढसके भातिरिक्त रढिया' 


रव॑ लक्षिया ग्राम मे मो सदी स्थापित हुईं बताई जाती है, ये जाति के अहीर री 
निम्बाक मतानुयायथी बताये जाते हैँत्रीर इनका' जन्म स्थान पिठाौराबाद या' + 
पिल्लोराबाद (अतवार अन्य मतानुसार बुंदेलखएण्ड) कहा' जाता' है। तुलसीसाहब कृत 
घट रामायण” ( भाग १ पृ० १६६ ) के अनुसार मगवान गौसाई जाति कै ब्राह्मण 
थे , उनके पिता' का' नाम कालू और माता' का' नाम जगबंधनी था' | जगबंधनी का! 
पुव॑ नाम मंगली था' और वह जाति की तैलिन थी, का से उसका प्रैम हुआ' ती' 
ब्राह्मण ने उसे जाति से बाहिष्कत कर दिया, किन्तु दीनाँ का प्रैम बंधन न टूटा | 
कालू पश्डत ने मंगली का' नाम जगवैधनी परिवर्तित कर दिया इन्हों से भगवान 
गौसाष् की उत्पत्ति बताई गह् है। इस मत के विजय में समी विद्वानाँ की धारणा 
एक सी है, यदि जअ्तर भी है ती काल विजयक | महज शशि व्रतताल ने रुक 
जनधुति के आधार पर 'लिखा' है कि भगवान गौसाई' कबीर वास के सच्वास में रह 
चुके थे और कबीर दास हारा याये गये भजनाँ कौ वे लिखे जाते ये, काला'तर में 
उन्हाँने लगभग कबीर के ६०० ( छः सो ) भजन साखी शब्दों को संगृहीत कर एक 
गुटका' बना' लिया' । सम्भवत: यही मूल बीजक विशाटद जनसमृह के समक्ष उर्पास्थत हाँ 
सका' है। इसीलिए कबीर पंथी साहहित्य में इस बात का' उल्लेख आता' है कि इनके 
हाथ बीजक का' एक गुूटका' ऋश्य हो लगा था, जहाँ तक सम्भावना हा सकती है 
यह बात अवश्य सत्य प्रतीत होती है। कहा' जातो' है कि वे बाघधव यढ़ भी गये थे, 
जहाँ धर्मदास नै उक्त गूटका' लेने का' अथक प्रयास्त भी किया' था, किन्तु अलफल रहे 
आर वे उस गुटके की लैकर विहार प्रान्त चले गये ओर वहीं कबीर पन्‍थ का. प्रचार 
करने लगे, यही पर भगता'ही शाखा का प्रवर्तन भी किया, इस शाखा का' प्रधान मठ 
धनीती मैं बनाथा' गया' और भूल गुटके को मुल पर्मग्रन्थ मानकर विशेष सम्मान प्रदान 
किया गया' | 


की? पन्‍्धी पएचता' / अनुराग सागर ( रण०्का'० (८०७०० श० के आस 
पास ) में इन्हें ग्रत्थ चोर भी घीजित किया गया है, इतना' हो नहीं कबीर पंन्‍्थी 
रचनाओँ में जहाँ कहीं भी भगवान गौसाई' की चचा की गईं है, वहां अवश्य ही उनका 
सम्बन्ध तथाकाधित यूटके से स्थापित पकिया' गया' | डा० परारधनाथ तिवारी ने अपनी 


जद गधा यालीः बाधा सीडी जाधी जाके सम यो पका आंक गयाह गगं। पाक या पक भा काका अक कक 4धा0 गांड भा पका कर शक गाक फाक का ऑफ चाीश जाके बंका हलक य अक का पाक गुल, की अयं ऋ॥ जोक भाईए भाव: गयुक किक बाड़: पाक आकर आए चुमा| जोक: मंदी! भालः को भाँति मकर गाड़ी अंक! भा! नरम" सांग 


१, कवीर ग्रन्थावली (परिणय संस्करएा) ४०, पूृ० ६१० ६७ 


खा शेर तक 


के जितने भी रूप अरब तक उपलब्ध हुए हैं उनमें मबताशी शाखा का रुपा'न्तर ही 

सवा धिक प्राचीन सितु होता है, और उसका संकलन सर्वप्रथम कदा'चित विहार में 

हो हुआ | उन्होंने हस धारणा की पुष्ष्टि कै लिए गुटके में आए हुए शब्दों को 

अपने विवेचन का' आधार स्वीकार फिया' है जिममैँ कि १" कह्छत भहल, हॉल, जैकरा', 
तीहरा को, अली, तजली' आदि पूर्वी शब्द प्रयुकत किये गये हैं । इस प्रकार यर्वापषि 
उन्हें कबीर पंथी साहित्य में ग्रन्थ चीर कहा' गया' है किन्तु वस्तु स्थिति इसके 
विपरीच जान पढ़ती है वे ग्रन्थ अपहरण कर्ता नहीं प्रत्युत उद्धारकर्ता हैं | 


प्रतसंगिक रूप से भगवान गोौसाईँ की शिष्य परम्परा पर बुछू विचार 
विमर्श करता' ऋअपैक्षित नहीं | इस विशा' मेँ निम्नलिखित साथ विशेजा सहायक 
सिद्ध होते हैं :-- एक ती' ढा० रफ० हं० कै द्वारा! "कबीर राण्ड 'हिजफाली अस 
(१६६१ ४० ) की दी हु सारिएी, दूसरी मगताहीं शाखा' के सम्प्रदायिक ग्रन्थ 
जिनमें घनौती मठ से प्रकाशित * मुत्त बीजक" ( इसके संपादक ) श्री रमबैलाघन 
गाँसाईं द्वारा वी गई गुछप्रणातल्वी ( सन्‌ १६३८ इ०) आर हरिशरणा' गौसाईँ' लहंगी 
मठ छपरा द्वारा लिखित मात पुष्पांजलि' ( सन्‌ १६५० ) | यथापि ढछा०0 की नै 
मूल प्रात का' उल्लेख नहीं किया' है तथापि जहाँ तक सम्भावना है कि उन्हाँने अपनी 
उक्त मान्यता' का' आधार कवीर पंधी विवरएणा की हो चुना | ढठा० की द्वारा यह 
तालिका इस प्रकार बताई गह “+मगवान गौसाई अज्ञात नाम शिष्य बनवारी - 
भीजगम-भ्रपाल» परमेश्वर गुणपाल-सी समन, हरनाम/ जबमन- स्वरूप- साधु राम 
रूप ( पु० १०६) किन्तु दीरनाँ स्री्तों के क्नुसार यह परम्परा इस प्रकार प्रस्तुत की 
जा सकती है (-- 


3५७ ५७७ 


बीच की शृंबताओंँ का विवरणा' अज्ञात 

भगवान गौसाड ४ पिलार 7बाद, अलवर 
(१) (लत िल लिवर 
(२) घनश्याम गौलाहं' ( ९. ग्राम, विरध्ष 


(३)उधौरए।' गौचाईह' 


का 
ऋ' भा पता पीके! कोश नमोद कहे 'कके। नयक भव पाक ध्ाक जगढ जार भाई? #्रवा वश धयाकः जमा जगह भा भतेक याद याक: के भांक जमा को कोशाजहक ऋण आकर बक चाे “अतान शक आँखे माँ धितटपुर अह2॥8 जह' शीक-औोक काल अंशिलनहीत अंक जॉन 
श्र 


(४) ( 7) 


पल (५) कौ'किल गौी०0 शिष्य परम्परा अजा 
ग० गुएापकर गौ० ( सिसवा ग्राम की प्रस्थान ) 


(६) बनवा+ी गौएरडिं०ण्संण ७९७) 


आन न नम डक बन अर नर [7 एणण नजजजननल्‍ललनलञलभ«« 
कि. गौ०(रढ़िया) (७) भोखम गी० हि । गौ० धर्नांती. कैवल गौ० 
(भण्स० १८२०) (बमनहयाँ ) 
प्रुत बीजक की आचार्य परम्परा मैं आचार्थ बनवारी गौसाई के देह 
वसान की तिथि स॑० १९७० दी हु है इसमें समस्त गुरू का' आँसत गही काल २५ वर्षा 
स्वीकार कर लेने पर सेसा' माना' जा' सकता' है कि उधीरएा' गौसाई सं० १७०० 
के आस पास उपस्थित रहै हॉगे, आए भ्रूपाल मणि गौसाईं (मृत्यु तिथि सं७ (८८४) 
के शशिष्य परमेश्वर गौसाह तथा' उनके गुरूभाशयाँ की सं० १६०० तक जीवित माना 
जा' सकता है। यहाँ इस बात का' भी संकेत कर दैना वाछ्नीय है कि पं० परशुराम 
चतुर्वेदी ने ढा० एफ७०९० की द्रारा' प्रस्तत की गई गुछा परम्परा वाली तालिका' के 
आधार पर भगवान साहण का' समय १७ वीं० श० का अंतिम चरएा ही मान्य ठचगाया' 
है ( उण्मा० की संत यर॒म्परा' पु० २७४) । ठा० कैदारनाथ डिवैदी ने पुष्पाजलि की 
आचार्य प्रणाली मैं दिए गए विवरणा की चाँथोी पीढ़ी के कई गुछजं माह्याँ 
की पुवापिर कृम मैं स्थान दैकर मगवान वीौसाएँ' का कालनिधारए।' सं० १५४४२ के आस 
पास फकिया' है, किन्तु मगवान गोसाएँ को १७ वी श७ के अंतिम चरणएा' मैं ही स्वीकार 
करना' विशेष वैज्ञानिक होगा । प्रत्येक आवार्था" का' औसत गही काल २५ वर्षा 
मान तैसे पर भी उनका यही समय सिद्ध हौता' है। बनवादरी सौसाएँ के वा मैं 
गुड़ प्रतातली में यह मिलता' है कि गुएाकर गौसाई से जब उन्हें शांति नम माली सब 
कौ कित गोसाई के पास सिसवा ग्राम मैं चते सयें भोर उसके सपीय गहइता गाम 
नहाते मठ की स्थापना की । साथ ही वहा कृँचि यौप्य पति की सौज का . 





म्रक् ९४ यह 


का जि का विस्तार किया | 


उपर्युक्त विति गृझुओँ के पश्चात आने वाली पीढ़ी मैं सर्वापरि रुव॑ 
शीणज॑स्थान रखने वाले भीजम गौसाई माने जाते हैं, उन्‍होंने पंथ में व्यवस्था' ताने 
का अ्रत्ति स्तुत्य प्रयास किया | उनके गुझछ भारष्ठ नयन गैसा्ँ राजा बेतिया के 
कृपा' पात्र थे ज्त: सर्वप्रथम वे ही गद्दी के आचाय॑ घौजित किये गये परन्तु मीजम 
गौसाईं'से देजा हो जाने कै कारएा' गद्दी कौ त्याग वे रढ़िया या ढा० की के अतु- 
सार लड़िया नामक ग्राम चले गये । वहां जाकर स्वतंत्र मठ की स्थापना कर ली , 
जिसमें काला्तर में छोटी छोटी गदियाँ का' प्रचलन हो गया यथा' ;-वदानापुर, 
बलमी, परसानी आदि | 


नयन गौँसाई से मतभेद होने पर भीजणम गौसाही ने नारायएीी के किनारे 
घटवा' नामक स्थान पर में पृथक गद्दी स्थापित की, किन्तु उनके लघु गुछा भाई 
वयय गौसाई ' के स्वैच्छा' पृूव॑ंक यदी त्याग करने पर धनाती भा कर घुतः रहने लगे । 
दया' गौसाई' नै स्‍्वय॑ अपना' निवास स्थान बदली ग्राम बनाथा' । कुकू समय अनन्तर 
वहाँ से किशुनपुरा' चले गये और वहीं पर अपना प्रधान पीठ बनाथा।', जिसके अंक्ात 
मुसदावनी, मुँगेर, सॉढीहा,, पकढ़ी आदि यदियाँ बनीं | इनके रुक अन्य गुझूभाई 
कैवल गौसाई ' ने बसनहयां मैं अपनी शाखा का कैन्द्र बनाथा' । इससे सम्बद्ध सुरहुरी, 
बेर, मलकोॉली, बचहीला, भिन्‍्ड पौखर, कटइय', जैजनाथ पुर आप बाइस गादियाँ 
की स्थापना' छ॑ । 


इनके लगमय बयालिस शिष्य थे । मोजम की निधन तिथि ( रुगहन 
एकादशी सं० ्ई२० ) के अनन्तर उनके सवाषधिक प्रभावशाली शिष्य भ्रुपालमणि उनके 
उत्ततरताषितारी छू | प्रपालमणिा' के तैरडइ प्रधान शिष्याँ ने इस शाखा' की गद्दी अनैक 
स्थानाँ पर स्थापित की | इनमें से अत गौँ० ( नवरंगय मठ 3) नारायएा गी७ 
( मानसर ) हर्गौविन्द ( जबुरी ) आदि विशेणा उत्लैसनीय हैं| कुक ऐसी सम्भा- 
बना' है कि उनके इवकीस शिष्य उनके समीष रहते ये शोर शेण' इबकीस ने भ्रम्यम्र 
जाकर अपनी विभिन्‍न गादियाँ की स्थापना की । गुरू प्रणारती मेँ इनके मास इस 
प्रकार जाए हैं :--- (१) प्रबल नौ० ( भक्त ), (१) चतुछूंत (बन्नाथॉ), (३) 
हम्भर्‌ यौ० (वहीला), (४) कैसरी गौ9, (४) पातरघर (धनोणी), (६) जनपैव 


“रे 


(वैरीय7), (७) नाराथणा' (चमही), (८) ऋबर गौ० (पुरहनियां ), ६ गाँरख 
ग०, (१०) मंगल यौ०, (११) सहदेव गौ०, (१२) भुवाल यौं० (१३) बसन यौँ० 
प्रथम (उंडिता) , (१४) बसन 'द्विए० (अधरवपर), (१४) हरगौविन्दर गौ० (साथल), 
(१6) पुरणा गौ७ (हरवी), (१७) वखतर यौ० (आलमपुर), (९८) प्रूखल गौ० 
(सैबबना), (१६) झरूढ़ तथा' (२०) यति गौ० (मुसहरनिया) । 


इस शाखा' का प्रवार विशेष रूप से बिहार क्ौत्र में हुआ । चूंकि 
दरिया' साहब (जिहार) का समय सं० श्म३७ तक आता' है, इसलिए वै मगता'ही 
शाखा के महंथ मीखम गौसाईं ( मुण्सं० ८२०) कै सम साभयिक सिद्ध हौते हैं, परिएावम- 
स्वरूप मोसम गौसाई तक की गुरूप्रणाली उक्त प्रसंग में चित्रित की गईं है | उप« 
युक्त विवरण से हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि भौतिक समृद्धि की द॒ (ष्टि से 
धनाती शाख्रा' की काफी अभिवद्धि हुई । साहित्यिक दुाष्टि से “बीजक के अतिरिक्त 
अन्य विशेष महत्त्वपूर्ता ग्रन्थ नहीं है, इसलिए कहा' जा' सकता' है कि इस विजय 
में उनका योगवान महत्त्वपूर्ण नहीं है। इस शाखा' के संता में भाक्लमाव की अत्याधिक 
प्रधानता' है, इसी लिए ये भगत कह पुकारे जाते हैं । धार्मिक दुन्टि से इसमें व्यर्थ 
के प्रचलित बाहयाचारोँ का भी अमाव है | 


घनाती की मगताही शाखा कै श्रतिरिक्त पूर्व दिशा मैं कुछ शरीर भी 
गदियां हैं, जिनसे से एक कबीर बाग गया जौ कि कबीर बोरा से हो सम्बद्ध है 
शैध अपने को स्वत॑त्र घौषित करती हैं। स्वतन्त्र गदियाँ मैं विशेष” स्थान विदृपुर 
(जित्ा' मुजफ्फरपुर) का' है जौ कि प्रधान शासा' के हूप में प्रति।प्ठत है जिसके संस्था 
पक संत जागृदास कहे, जिनका' जन्म सं० १५४३८ मैं माना जाता' है और माता' का 
नाम कमलैश्वरी था' | जनब्ुति के ऋुपार कबीएदास जी ने इन्हें दीक्षा' वी थी 
जा कि ऐेतिहासिक दुशष्ट से मान्य नहीं प्रतीत हौता,, उन्‍्हाँते वनकठा' जंगल में 
एक मठ की स्थापना की सम्प्रति इसका नाम शिम्पुर हो गया' है | 





श्िपुर मठ के अतिरिक्त रक मठ विदुपुर में भी स्थापित हुआ, विधृषुर 
मठ क्यीए पंथी संतों का' विशेष” महत्त्व पूरा स्थान माना जाता' है, मुह तमप के 
अनस्तर इस शाखा की अनेक उपशालाएं दरभंगा, मुनफफरपुर, कौर, गया', सनक 
प्रभुति शहरी रव॑ अन्य ग्रामीण झौभाँ में स्थापित ही गई | विश्वपनीय यूताँ पे 





“१३६ « 


ज्ञात हीता' है कि इस शाखा का विकास नेपाल की तराईं तक हुआ, क्योंकि यहाँ 
इस शाज़ा के ४३ मठ प्राप्त हौते हैं, किन्तु उनके विषय मैं कोई विशेष” विवरण 
नही प्राम्त होता | शैषः स्वतंत्र गद्ियाँ में से कबीर चोरा जगवीश पुरी, फतुआ, 
पटना, मठ लक्मीषुर ( इसढा' ) महादेव मठ झूसढ़ा' है, किन्तु इन सबका वर्णन 
विस्तार मय के कार नहों किया जा रहा' है | 


उपरोक्त समस्त शासाओँ रवे गदियाँ में होने वाले विकास का अध्ययन 
करने से जहाँ तक निष्कर्णा क्िकालजा' सकता है कि साहित्यिक जौत्र में इन सबने अपना 
कौर्ड विशैजा योगदान नहीं किया' था', इस दृष्टि से कबीर पंथ की तृतीय शाला 
छवीसगढ़ी विशेय सक्यागी सिद्ध हुई | इसी लिए बहुत कुछ सम्भव है कि छत्तीसगढ़ी 
शाखा के साहित्यिक महता से दरिया साहब प्रभावित हुए हाँ । अतः इस शाखा का 
भी वशान संक्प में देना उपयुक्त है | 


छप्वीस गढ़ी शाज्षा' के मृत प्रवर्तत धर्म दास जी बताये जाते हैं, जिनके काल 
निधारिण' कै विजय में विद्वा्नाँ के लिए एक समस्या' उत्पन्न ही' गईं हे, इसीलिए 
इस समस्या का कौह उचित समाधान नहों निकल पाता । ड० कैदाएनाथ डिवैदी 
ने प्राप्त हुए कुछ चिरकालतीन पत्नाँ रव॑ पंजां का' आधार लैकर धर्मदास की पराचवीं 
पीढ़ी में उत्पन्न हाँते वाले प्रमीद गुछा तथा उनके बाद के आचायाँ का समय निर्धा- 
पित काना चाहा है, जिससे दामपै़ा' से प्रकाशित  वंशपरिचय से प्राप्प्त छुए प्रमौद 
गुड का' समय सं० १७५४७ विशेष समीचीन ज्ञात हौता है। अऋुमानतः उनके पिता 
कूलपाति नाम का' समय संवतु १७२४ के आस पास आर पितामह रवं॑ प्राषितामढ :: सुदर्शन 
नाम तथा चूढ़ामणा' का समय सं० १७९४ तथा' सं० १६७४ बताया' जाता' है | सेसा भी 
कृहा' जाता' है कि धर्मदास् ने सं० १७५ में अपनी अंतिम लीला समाप्त की | ढा० 
कैदाएनाथ दिवेदी के "क्वीर आए कबीर पंथोीं के आधार पर स॑० १७०० से लैकर 
सं५ १६००७ तक के आवार्याँ का गदीकाल इस प्रकार निर्धारित किया' जा' सकता' है -- 
पुदर्शय ( गदीकाल छं० १७०७०), कुलपति (१७२५) प्रमोद ( सं० १७५०) केवल 
(सं७ १७७६) अमौल ( सं० १७६४) सुस्तसनेही ( संक हू२५) उत्रकनाम (सं० ₹८:५५४) 
पाकनाभ ( सं० ६८६०७-- मु० सं०७ १६२०) | 





सुरत सनैही कै बाद का इतिहास संघ का काल कहा जा सकता है | 


ख्छ श खा 


अन्य शाखाओं से इस शाखा में एक विशेष' अंतर यह है कि संत साधना में बहा स्थियाँ 
के लिए कौई स्थान न था, न ता रेस कौ उदाहरए। हो मिलते हैं, परन्तु इस शाखा 
में ती' देखने से यह पता' चलता' है कि कालान्तर मैं यदियाँ के आचाय मी गृहास्थियाँ 

की भाँति आचरणा' करने लगे, साथ हो उनमें एक पत्नी के स्थान पर दा या' और 
शिधक पस्‍्त्रयाँ को रखने की परम्परा चल पढ़ी । यही सबसे बढ़ा' कारएा' रछ' है कि 
उनये उत्पन्न संततियाँ में ऋश्य ही उत्तराधिकार की तालसा' के परिणामस्वरूप 

संघर्णा होता । यथा; सुर सनैशे नाम की वैध पत्नी संतानहीन थी, इस लिए 

हंसदास जौ कि उनके अवध पत्मी से उत्पन्न पुत्र था' उत्तािरएर के लिए यौग्य समा! 
गया' और यही सबसे बढ़ा कारण बन गया' कि बहुत बढ़ा' जनसमृह दासी' घुत्र कौ गद्दी 
पर आसीन हीते दैख नहीं सकता था, इसलिए उनमें विशध की लहर दोड़ गईं | इसी“ 
प्रकार के कई उथल पूथल इस शाखा' में देखने कौ मिलते हैं । 


काला-ततर में छवीसगढ़ी शाखा मेँ उत्तताधिकार कै लिए दी परम्परा 
प्रचलित हद | एक ती' नाद वंश अक्या' वचन वंश जिसका' कि उदाहरण हमें अन्य 
शाखाओं में मी प्राप्त होता है और दितीय वंशानुकरम जौ कि इस शाखा की अपनी 
निजी दैन थी | 


इस प्रकार कबीर पंथ का' विकास अ्ाध गति से चलता' रहा, अ्य हमें 
इस बात की चवा करनी है किक इसका प्रभाव दासस्या पंथ पर किस सीमा' तक पढ़ा 
है | सर्वप्रथम संतकबीर का प्रमाव दारिया' पर किस रुप मैं पहा' यह विशेष ध्यान 
देने की बात है। 


उक्त विषय के स्पष्टीकरणा के लिए हमेँ अन्त: साक्ष्धाँ पर निर्मर करना 
हाँगा' | इस दुष्ट सें जब हम दरिया साहब की रचनाओं का' अध्ययन करते हैं तौ 
स्पष्ट ही ज्ञात होता है कि उन्हाँते अपने कौ कबीर का' ऋखतार स्वीकार कर संत 
पुकित का जैश घौजित किया है। यथा" ++- 





कलठ कबीपए कोसी अपथाना ॥ नाम संताएन पंथ बलाना' ।। ४०१। 
संत सुक्ित का थी वी सरीरा' । निर्मल स्थान कॉँथि कहे वी कबीरा' ॥४५०२ 


कक ज्र का 


फिरि कलऊ महघधरा सरीरा । ऋम स्यान ऋल रंगहीरा' ॥। ४०७।| 
सत्तनाम का की नह विचार । दरिया' नाम से पंथ सुधारा' ॥४०८।। 
-“ बरस विवेक, पु० ३७१ 

अस्त रुप हम हों चलि आरएउठउ, सागर जल गंदुका लेह राजठ रे जी | 

बलिभद्र नाम हमही कंहे किए , हर सुप्तल हथिब्रारेड रै जी । 

सेस रूप हमहों हौए रहहित्रा, लज़न कहू हमि आनेउ रै जी | 

कलठ कबीर होए कासी आए- कीन्हाँ सबंद पुक्ारैठ रै जी । 

“- ग्रृति उखाड़, पु० ५६ पररि० 
( संण्कृद० एक अऔं० ) 

उपर्ुक्त अन्‍्तःसाव्याँ के आधार पर दरिया साहब को कबीर दास का 
ऋताए स्वीकार करने में कुछ मी बाधा नहीं ज्ञात होती । सेसी स्थिति में जब दीनाँ 
संता में पूणय साम्य हे, तो हैयी पारएाव' बना लैसा' अनुचित ने होगा' कि कबीर पंथ 
रसव॑ दरियाप॑थ में पर्याप्त समानता है| दरिया साहब ने स्वत: इस बात का' उल्लेख 
किया है कि. सौर्ड कहाँ जौ कहाहिं कबीरा | दरिया' दास पद पायी हीरा ॥।" 
इससे यह घ्वनित हीता' है कि वे कबीर दास जी की साथना से अत्यधिक प्रभावित 
थै, इसीलिए उन्होंने ऐसे उत्कृष्ट ब्ंत की साधनाओं पर ध्यान रखते छुए पंथ में प्रच- 
लित बा'हवाचारोँ पर विशेषा ध्याल दिया | कबीर पंथ मैं प्रचलित विचारधादरातओँ को 
या तौ' उसी रूप मैं या' कूह परिवततन के साथ उनन्‍हाँने अपनी एचनाओोँ में गहाव' किया | 
यथा' ; क्यीर गंध का' सतलाँक दरियाप॑थ में कपषतीक भी' गया' रवें कवीए पंथ के सार 
शब्द की' यधावत्त दारियार्भ॑थ मैं सम्मान मिला' | 


रेसी अवस्था में जब कि क्यीए पंथयी साधनाओं का प्रभाव दरिया 
साहब पर निश्चित रुप से पढ़ा' तबऐेसी धारणा बना सेना समीचीन हो है कि निश्चय 
ही दौनाँ पंथों में प्वाप्त समानता होगी, तीर यदि भिन्‍नता' भी ही गी तो' बचुत 
कम अशाँ में | गणैश गीष्छी' नामक कबीर पंथी त्न्ध दरियापँंधी 'गणीश सीष्छठी" 
से बचुत क्रृद्ठ सापम्य एसता' है। कवीर पंथी महात्मा'योँ का' प्रयास ब्राप्मणा'धर्म की प्रति- 
क्रिया के लिए अतिस्तुत्य है, किन्तु दरिया साहब थी इसकी छुलना' मैं कुछ कम नहीं 
हूँ, कर्याँकि उनकी रचनाओं से स्पष्टतः परितजित छौता' है कि उनका' सम्शा जीवन 
पात्र सामाजिक दीणाँ के परिष्ठार मैं ही व्यतीत हुआ' साथ ही बराक पर्म की 
पु लिक्रिया' के लिए उन्होाँते कुढ्ध बाकी न सवा रखा ३ यूर्ति उताद वागक साहा त्यक 








खाक ०८ क्याक 


रचना' इसका' ज्वलंत प्रमाण है कि मात्र डालह्एा' धर्म रवँ देव दैवियाँ के प्रतिक्रिया'स्वरूप 
ही अपने सॉन्निकट ग्राम से एक मूर्ति उस्ड़वा फॉकी , जबकि बहुत बढ़ा' जनसमुह उनके 
प्रतिकूल एहा' होगा' | कहने का' अभिप्राय यह है कि दारिया' साहब को अपनी साधना 
के समझ कबीर पंथ का' बहुत कुछ प्रभाव ऋश्य हो रहा होगा | वेसे इस विषय पर 
विशैषा विचार विमर्श आले अध्याथां में किया' जाथगा' | 


“'ज्ञानदीपक' में वन में आया है कि घर्मदास के वैशन मंगवान दास रक 
बार दरिया साहब के ग्राम में आए, वहाँ पर उन्होंने राम बौँप कीए कौ रुक हो 
सिद्ध कला चाहा, किन्तु दरिया साह्य ने इसे अविश्वसननीय ठहगाने का प्रयास क्यित, 
इस पर विरोधी दल उनसे खिन्‍न ही' कर शक्ति का' प्रयोग करना चाहा परन्तु दरिया - 
साहब के अतोकिक प्रभाव के कारएएा विराधी दल भाग खड़े छुट, और उनके दृढ़ 
निश्चय पर पानी फिर यया' | भयवाल दास उनके विरोधी दल मैं आते ये । 


दायिया' पंथ 


दरशिया पैथ का' प्रवर्तन दरिया साहब के दा ही हुआ। दरिया का' 
जन्म स्थान धरक्षंधा' ही माना जाता' है, और परकंधा में हो प्रसुव गद्दी की स्थापना 
हुए | हस पंथ का प्रवाए फ्ीत्र मुख्यतः विहार प्रान्त तथा उतरफ्रदेश के पुवीय जिले 
ही रहै है| इसकी प्रमुख बार यदियां हैं, जिनमें से धरकंधा' के अतिरिक्त तैलपा' 
( साएन 3 खिजापुर (साइन) तथा' सतुआ' (सुजफफएपुर) में हैं। दरियाप॑थ के लग- 
भग कूल ११२ मठ हैं, मठाँ के लिए सारन, शाहाबाद, चम्पारन, घुजफ्फरपुर, दर 
मंग।+ बलिया, गया। सौरखपुर, पटना, गाजीपुर, भागलपुर, बनारस, भ्राजमंगढ़ 
बार छ्की एवं नेपाल एाज्य के जिले विशेष उल्लेखनीय हैं। 


धाकंधा' में ऐेसा कौ्श भवन नहीं भसिलता' जिसे कि मंदिर कहा' जाय | 
जिस घर मैं दतिया साहब एच्ले ये उसी को दररियाप॑ंध का मुल तरछ्ल माना गया' । 
हसके महंथाँ की परस्पर सिम्नरुण में बताई जा' सकती है :-+ 


कक 
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१, ज्ञानदीषक, पृ १४६“ १४१ 


धरकंधा' के मृहंथ 
दरिया' साहब 


गुना' साहब 
भौरा साहब ( अल्पकाल ) 
टेका' साइब 
चित्र साडइब 
साहब 
उभ्मेर सह 
पर साह्य 
रामंदास सा हम 
गौकलदास सा हम 


दास (अल्पकाल) 


जानकी दास (अल्पकाल), 
ज्ञानदास 


दारिया' साह्य ने गुतादास को महन्थ बनमे के लिए जौ आदेश पत्र दिया 
उसमें उनके उत्तराधिकारी टैकादास तथा' रायमती, कैवलदास, घुरतीदास रवँ दल दास 
की विशेजा चना की है। फकीर दास वस्तीदास और वरगदास की उनन्‍्हाँते अपना' 
सम्बन्धी स्वीकार किया' था | मुरलीदास उनके वीवानु, घुनिदास, दलदास और 
वजी रदाच नौकरी पैशा' चाले बताये जाते हैं। इस सबका' वन * ज्ञान कल * 
( पु७ ४०४) में प्राप्त होता है । 


काला मैं कवीर पंथ की छीीसगढ़ी शाज्रा' की भाँति यह पंथ भी वह 
प्रकार की शासाओँ में विमक्‍त ही वया' “- प्रथम पिन्द गद्दी ( विन्दु गती, जिसमें 
इन गर्दथाँ के अपने सम्बन्धी गद्दी के उत्तराधिकारी बनते थे ) दितीय सरव गही (जिसमें 
मंत्र प्राम्त हुए शिष्याँ की गणाना' की जाती है ) | 


जे श्र खाक 


उपरोक्त शिरष्याँ के अतिरिक्त दरिया”पंथी आचार्थ चतुरीदास नै 
'ज्ञानवीपक की प्ूमिका' में कुछ और शिष्याँ का भी नाम दिया' है :-- रूपा' साहब, 
बालक साहब, अगर दास, चन्दन दास, बल्लुदास, फेकृदास, सुफलदास, उजियाए 
दास (ड्ितीय), अजगेबदास, गुलाबदास, प्रेमवास, भौरा साहब, पीताम्बर साहब, 
पारिमत साहब तथा नरौज साहब । साथ ही साधुगाम व्रतदास ने भी कुछ प'शिष्याँ के 
नाम दिये हैं ;:-पुरानदास, गाजा दास ओर फॉकनदास ये छुए साधु, तथा' राजपुर 
के फाएडा' दुबे और हिरामन मक्‍्त इनका' नाम गृुहस्थ अऋुवायियाँ में आता' है | 


ठढा० पमेन्द्र ब्रहमचारी शास्त्री वे अपने "सन्‍्तकावि दरिया' एक अनुशीलन 
के पररिशिष्ट वाले अंश में बताया है कि दरिया साहब जिस घर मैं रहते थे, उसमें 
अब उनके वंशन निवास करते हैं। मठ जी कि घरकंधा' के महंथ ये का' स्थान दरिया 
साहब की समाधि के निकट ही एक फलागं दूरी पर है। बुकानन सा हम कै 
मतानुपार अतुमान किया जा सकता है कि दरिया साहब के पश्चातु यह मठ 
स्थापित फकिया' गया' होगा, क्योंकि उनके समय कौ मठ न था' | 


उपरोक्त विवरण से निष्कर्थी & निकालने पर इतना तो ऋश्य ही 
कहा' जा' सकता' है कि कबीर पंथ एवं दरियाप॑थ में अत्यधिक सम्बन्ध रहा' है ओर 
इनमें साधना' तथा' वैचारिक परम्परा की दाष्टि सै अवश्य हो आदान प्रदान इआ' 
होगा | 


अध्यवथ- २ 
श्ज्स्ज्फ्फ्फ़्जः 


साहित्य -- रचनाएं, वर्याविषय, छंद, समाज, अ्रभिव्यंजना' शैली 


(3०+ १.४६: 
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स्त्ज्ज्क़्ल्ज्ज 


अलंकार 
ज्ज्ज्ज्जः 


अध्याय २ 
स््म्म््म्म्फाझफाम 
साहित्य +- रचनाएं, वण्य॑विषय, हंद, माजप, अमभिव्यंजना' शैली , अलंकार -+ 


एचनाएं “ 


कूबी र॒ पंथ एवं दरिया पंथ द्वारा प्रतिपादित विविध सिद्धान्तीं का 
तुलनात्मक विवैचन करने कै पूर्व इनके साहित्य की परृर्ठा जानकारी अ्ैक्षित है | 
कबीर रव॑ दरिया साहब की रचनाओं में व्य विषय की दुष्ट से तो समानता' है 
ही साथ ही कबीर पंधी एवं दरतियाभंवी साहित्य मैं मो इस दुषष््टि से पर्याप्त अनु- 
रूपता' ज्ञात हौती है, इन पंथाँ के कुछ साहित्य ती' एक ही नाम से उपलब्ध हीतै हैं, 
जिनका सम्यक विवेचन बाद मैं किया जायगा | 


कबीए की रचनाएं “+ 


कबीर की प्रचनाओँ की पाठ समस्या' के विजय में प्रयाग विश्वनियात्तव 
के डा० पारसनाथ तिवारी * ने जौ अुर्तधान कार्य किया है उसके आधार पर कबीर 
की एचनाएं निम्नलिखित शासाओँ मेँ विभाजित की जा' सकती हैं :--- 


(१) पंचवाएीती परम्परा की शाखा 

राजस्थान कै वदादूपंध में पांच प्रधान संता की रचनाएं रक हो ग्रन्थ में 
साम्मलित की जाती थीं , आए उन्हें पंचवाएगी नाम दिया जाता था' | इनमें 
कूमशः दादू, कबीर, नामदैव, रेदास तथा' हर्दास कौ स्थाम दिया' जाता' है। हस 
परम्परा' की अनेक हस्तलिखित प्रतियां प्राप्प्त दौती है --नागरी प्रवारिणी सभा 
(काशी) दारा' फ्रताशि कबीर ग्रन्थावती' हसी परम्परा' का' पाठ प्रस्तव करती है ॥ 


काइएजओाए ग्ंम जाया सेकेरिमयांश धक वाकः कक धाम भादंद्र बाक पाक ऋाक कक भका भय जोक अ्यः शा खाक लक अगा आड़ आए पालक आह कक यहांत हक अंक मंगल मां सॉकि साफ वाह नाक महक आइए गंधए पाक भाक जाने माकि आरके जोक थी कमर सकें॥ पाए आग: कांड: सह मंच भरोकि वॉक अंक 0 वाहक कफ: पक लॉक 


१, दैख्िट कबीर उ्रल्थावली (हिन्दी परिणदु) प्रभाग विक्षवि७, भ्रमिका। पु० ४००४६ 
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(२) निर॑जनी प॑थी शाखा-- 

इस शाखा मैं कबीर वाएगि का जौ रूपान्तर स्‍मिलता' है वह दादपंथी 
शाजा' के हो समान है, किन्तु इसमें कुछ सावियाँ तथा' पद अधिक सिलते हैं, इसका' 
कौ इपान्तर जगी तक प्रकाशित नहीं हुआ' है । 


(३) गृल गनय साहब की शाखा +- 

सिक्सी के धर्म ग्रन्थ "गुरू ग्रन्थ साधइब" में भी कबीर की वाणी 
संगुहीत है, इस ग्रन्थ का' संकलन सम्बतु १६६९१ मेँ हुआ' था' | तिथि की प्राचीनता 
की दुरग्ष्टि से इसकी' महत्व दैंते हुए ढठा० रामकुपार वर्मा ने *संतकबीर" मेँ इसी पाठ 
की प्रामाणिक मानक प्रकाशित कराया | द 


(४) बीजक की शाखा 

कवीए पंथियाँ के द्वारा! बीजक हो कबीए साहब की रचनाओं का' प्रामा- 
एणिकतम संकलन माना' जाता' है यथापि क्रम आदि की दुच्टि से बीजकके मी तीन रुपा- 
स्तर मिलते हैं किन्तु पाठ की दुष्ष्टि से उनमें अंतर ब्रधिक नहीं | 


(५) स्फुट पी की शास्ा- 

ऐसी अनेक हस्तलिखित प्रतियाँ उपलब्ध होती हैं जिनमें कबीर के स्फुट 
पर्दा का' संकलन परिमाएा' भैद के अनुसार मिलता है। काशी कबीर चारा तथा वैल- 
वैडियर प्रेस प्रयाग दारत' प्रकाशित "शब्दावली" हसी शाखा का' प्रतिष्वनित्व करती 
है| 
(६) साथी प्रतियों की शाखा“ ु 

व्श्ती का 
कुछ हस्वलिखित (रेसी +मलती हैं जिनमें कबीर के कैवल सा्लियाँ का संक- 


सन मिलता' है। बम्ब्, बढ़ावा तथा' प्रयाग से प्रकाशित साखी ग्रन्थ स्थूल रूप से हर्म् 
हपा तर का प्रतिनिधित्व कपते हैं | 


(७) प्राचीन संकलनों की शाखा 


दादू पंथ में'सर्वहु०गी "तथा सुजंगजनामा: सामक प्राचीन संकलन मिलते 
हैं जिनमें अन्य स्ताँ के साथ कबीर की वाएियां भी मौखिक रूप यें सुनने कौ' मिलती 
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है क्याँकि गैयहीने के कारएा। साधारण जनता' में कबीर की रचनाओं का' आधिक 
प्रचार है। आचार्थ दितिमीहन सैन की' कबीर नामक पस्तक में साधुत्रँ के सुत् से 
सुनकर उनकी रचनाश संकलित की गहँ हैं | 


उपर्युक्त समी शाखाओं के हस्तलिाजित अथवा प्रकाशित समस्त सामगी 
का उपयोग करते हुए ढा0 तिवारी ने * कवीर ग्रन्थावली मैं कवीर की रचनाओं का: 
सवाघिक स्थिर पाठ तैयार करने का प्रयास किया है,, जौ विदानाोँ में कवीए की 
रचनाओँ का सर्वाधिक प्रामाणिक पाठ माना जाता है । 

की ए सार्गहत्य का' मुख्य वएय विजय निर्युतक ईश्वर की माध्मा' रुव॑ 
उसकी प्राप्ति कै लिए (विवैकल्व॑ ज्ञान की अनिवार्थता जगत रव॑ माया की निःसारता, 
ढाँग रव॑ पाणएढ का तिरल्कार , मॉक्ति साधु महिमा रव॑ सहज साधना आदि का 
निरूपएा है | 


कबीर पंथ की एचनारएँं -- 


कबीर की स्वतन्त्र रचनाओं के अतिरिक्त कबीर कै नाम पर हिन्दी 
जगत मैं विधुल साहित्य उपलब्ध हाँता' है, जिन्हें पुलतः कबीर का स्वीकार करने 
के लिए कोई पुष्ट प्रमाणा' नहीं प्रस्तुत किया जा! सकता' है। कबीर की प्रतिष्ठा 
धामिक कोनत्र में इतनी आधिक ही गई कि उनके अवला- म्बयाँ ने अपनी अधिरांश रचना 
की घामिक ब्द्भा' कै भाव से प्रेरित हौकर कबीर के नाम से प्रवालित किया' इनमें आधि- 
काश ती' कबीर के पारा को तीौढड़ मरौढ़ कर या कुछ भाजान्तर के साथ उन्हें 
ग्रपनी एचनाओं में रखने लगे, जिससे जन सामान्य में उन्हें कबीर की रचना' कै रुप में 
ख्याति प्राप्त हो' सके | समय की प्रगति ने कबीर पंथी सार्वीहित्य का' पर्याप्त सह्यौग 
किया, यही कारण है कि कबीर पंथ में हन ग्रन्थों की इतनी अधिक मात्रा दुचष्टि- 
गत होती है। क्लीर पंथ में दुढ़ता' रवं प्रतिष्ठा' लाने के लिए कबीर पंथी संतों ने 
साधना' की दुष्ष्टि से अनेक ग्रल्थाँ की रचना की । इस प्रकार हम दैखते हैं कि मात्र 
अपने सिद्धान्त एवं साधना' में दुढ़ता' लाने के लिए कर्म कांड, बाहुयाचार रुव॑ अन्य 
विभयाँ से सम्बद रचनाएं कबीर पंथियाँ द्वारा' प्रस्तुत की गईं] कबीर पंथी रचना 
का' अध्ययन कबीर ग्रल्थावली” के आधार पर किया गया है| इसका हम विद्यार 


न्ग्जू द श््त 
साम्य की दुत््टि से निम्नलिखित वर्गा में विवरणा' प्रस्तुत करते हैं । 
(१) गौष्ठी-सपराहित्य - 


इसमें कबी र-गीरन्गौष्ठी, 'क्बी र-क्कराचार्यन्यौष्ठी,' कबीर -दततात्रैय - 
गीष्ठी, कबीर दैवदुत गौष्ठीद कबीरल्जीगाजीत-गौष्ठी) कबीर-सवाॉजीत ( शास्त्रज्ञ 
पंडित ) यौष्छी, 'कबीर-न्वशिष्छ गौष्ठी, कबीर हनुमान गौष्छी' आदि ग्रन्थ आते 
हैं, जिनमें कबीर ने अपने प्रतिद्रन्दियाँ ( जिनके नाम ऊपर गिनाये गये हैं ) को 
ज्ञान विषयक चर्चा में जिस प्रकार पराजित क्या' था उनके विशद वएपन उपलब्ध 
होते हैं। उपयुक्त प्रतिपल्षली गएा हो कबीर कै समय मैं विविध धर्म सम्प्रदायाँ के 
मुताधार रहै है जिनसे कबीर पंथ को सी निपटना' अनिवार्थ हो नया | यैं ग्रन्थ 
ताकिक शैली मेँ लिसे गये है जिसके परिएाप्मस्वरूप भाजा' बहुत ही व्य॑स्यात्मक रुव॑ 
तीचएा' सी बन गईं है | 


(२) सष्टि-प्रक्षिया' तथा' कबीर कै जीवन से सम्बद्ध पोराणशिक शेती कै ग्रन्थ:इस 

प्रकार के साहित्य के अन्तर्गत उन कबीर पंधी रचनाओं की गएाना की जाती है 

जिनमें सृषष्टि-विकास रव॑ कबीर के विविध ऋताएर तथा उनके जीवन से सम्बद्ध अनैक 
अ्तिरजनापू्ता गाथाओँ का समावैश किया गया है। इनमें ऋुराग सागर$ ज्ञान सागर; 
'अम्बुसपगर, स्व संवेदबाघ, निरंजन बीध/ सर्वज्ञतागर, 'ज्ञान स्थिति बौध'तथा' 'सुक्रित 
ध्यान आदि ग्रन्थ बाते हैं। इनका सुजन विशेष रूप से हिन्दू पोराशिक कथाओं 

के अन्तगगंत उन्ही के श्राधार पर हुआ' है, यही बहुत कुछ सम्भावना है कि इन रचनाओं 
मैं सुब्टि की उत्पत्ति माया, ब्रह्म, जगतु तथा सांसारिक प्र॒प॑चाँ की मुज्ति आदि कै 
वए्य॑ विधय उन पौयाषिक आख्यानाँ से पर्याप्त साम्य रखते हैं। इनमें से कुछ रच- 
नाओँ का संक्षिप्त परिक्षय प्राप्त करना अमीष्ट होगा | 


गग का] 
अनराग सागर 


हढ० पीताम्बरदत्त बड़थुवाल के मतानुसार यह उस समय की रचना' है जब - 
प्रण्रनाथ ( सन्‌ १4४ से सन्‌ १६६४ 8० तक ) घामी सम्प्रदष्य रवँ जगजीवनदा भर 
(जन्म सम १६७०) सतनामी सम्प्रदाय की स्थापना' कर चुके ये | इसकी सवाीधक 
प्राचीन प्रति स्वामी यूगतानन्द बिहारी की' प्रमौषठ युछू बालापीर कै-समय 


कक 5 खाक 


के समय में उपलब्ध हछूई थी । प्रस्तुत शोध प्रबंध में 'सान्टि प्रक्रिया नामक शीजक 
का' अध्ययन इसी ऋ्ुराग सागर के आधार पर प्रस्तुत किया जाथगा वर्याँकि कालौ- 
चित समस्या की दुष्टि से इसे हो प्रार्थमकता दैनी होगी । इसकी रचना कबीर रवं 
उनके शिष्य धमंदास के मध्य घर्ममत विविध सिद्धान्ताँ कै विजय मेँ वातालाप की शैज्ी 
में हुईं है, इसमें कबीर के जीवन रव॑ उनके विविध ऋतारों आदि के विजय में थी 
उल्लेख पिया गया' है | 


जान साम्‌ 5 


हसकी रचना' पुराण के पर्याग्त ऋुढूप हो ज्ञात होती है व्याँकि इसके 
विषय विशेष रूप से पोराणिक प्रसंगाँ से प्रभावित है यथा: सुष्ष्टि प्रक्रिया के साथ 
पृथ्वी का पाप के मार से संतप्त हौकर निवेदन के निमितत विष्णु कै सम्मुत्॒ उपस्थित 
होना , विणाए कै विविध ऋताए: राजा' बलि, नारद, श्रवएाकुमार, सती “दाड, 
शिव समाधि भंग करने कै हैतु कामदेव का प्रयास रव॑ नारद मौह आदि“चर्चा' इस तथय 
के पुष्ट प्रमाणा हैं, जिन पर निर्विवाद रूप से पराणिक गाथाओं का प्रभाव परि- 
लक्षित हीता' है। राम रव॑ कृष्णा लीला के व््णनाँ पर स्पष्ट हो राम चरित 
मानस रुवेँ “महाभारत आदि का प्रमाव पढ़ा है | 


अम्वुसागर्‌ +« 


इसमें ऋ्ासुर, वलमद्र, हन्‍्दर पुरवन, अनुमान, धीर्यमान, चरएा, नन्‍दी 
(हन्डील, कैकबत, सत्ययुग, वैता' आदि युगगीं मैं कबीर के ऋतर्ित हाँने रव उनसे 
सम्बद्ध है अनैक मनौर॑जक कहानिनाँ का' वन उपलब्ध होता है। इसमें अनैक राजाओं 
हए कबीर प॑थी मान्यताओं के अनुसार कबीर दारा' प्रतिपादित दीक्षा विधि आदि 
की भी चर्चा की गई है | 


पनिरंजनबॉघ-- 


यह रक संक्तिप्त रचना' है, एसमें सत्पुछुआ' के आवेैशानसार कबीर कै 
बतारिव हौगे रव॑ पर्मााय अथवा निरंजन के आतंक से जीवाँ का कबीर द्वार बताये 
गये अंक बुरक्षात विधियाँ की और संकेत किया गया है। यह थी वातालधाप खेती 
में लिखा गया है। इसका एचना' काश विवाव ग्रस्स है । 


जे ६: “बम सकक 
ग्रन्थ भवतारणा' बीधघ- 


यह कबीर कै प्रभुव्त शिष्य धर्मदास की रचना' बताई जाती हे जिसमें, 
कबीर के चारा ऋतारोँ एवं उनसे सम्बद्ध अनैक लीलाओं का सँ“दौप में वन छुआ 
है। जैसा कि नाम से हो स्पष्ट है क्‍कि इसमें भवसागर के संतरणा' के लिए पर्मदास के 
प्रश्नोँ का' कबीर द्रारा समाधान प्रस्तुत किया गया है । चज्िदेवाँ की उपासना' की 
नि:यारता, निगुणा ब्रह्म का माहात्म्यगुछ माहात्म्य, मत के उपाय एवं यौग 
विजयक महत्वपूर्णा बाताँ की और संकेत करते हुए बाइ्माचार स्रैसव॑ ढॉँगाँ की 
पमिन्‍्दा की गईं है | 


(३) पंथ के बाहथाचार से सम्बद्ध ग्रन्थ “- 


इनमें सुमिरन बौध, " सुमिरणानसाठिका, चीका-सरोदय' , रकौं- 
तर सुमिएणा+ "“हकतार की रसेनी", आरती अठपहरा), चौड़ा पर की रमेनी, 
'स्वासाभेद', *टक्‍्सार आदि ग्रल्थाँ की गएाना की जाती है जिनका सुख्य वए्य- 
विषय कबीर पंथी साधुओं के जीवन से सम्बद्ध ल्ञाना' उत्सवाँ के विधियाँ की और 
संकेत कराना' है| इनमें कबीर पंथियाँ की वीक्षा विधि + चौंका साज, आरती- 
विधि रव॑ अनैक मंत्र का भी वएाने हुआ है । इसी परम्परा मैं विवेक सागर रुव 
'धर्मबीध' की भी गणना की जा' सकती है जिनमें गुहस्थ रुवँ वेरागी साधु्भाँ के जीवन 
से सम्बद्ध अनैकबासाँ की बचा की यहाँ है | 


(४)नाम माहात्म्य सम्बन्धी ग्रल्थ “ 


*“जञानबीधो , क्वीर-मैठ, “मवितिबौध', कबीर बानी, नाम महात्म्य' 
"बुह्म-निरूपणा","* हंस मुक्तावली', 'मृलबानी , मूल ज्ञान में सत्तनाम का का माह: 
ह्त्म्य गायन रव॑ माक्त के विषय में उल्लेख किया' गया हे । 
जशानबीघ-- 

इसमें ब्रह्मा, विज्याए रव॑ महैश की उपासना' की बनिःसारता, तथा' उनके 
अऋतार की कथा की चना की गई है। इसका' मुख्य विषय निर्गुणा ब्रत्ष की भाँव्ति 
को सर्वव्रेष्ठ सिद्ध करना हो एहा' है; जिसके लिए रक भवत के लिए आत्म परत रव॑ 
अ्न्सराजुधुति की अनिवार्यता' रव॑ ग्रस्थस्मान तथा' व्यर्थ के पाणएलाँ के ब्रति उपेक्षा 
माष ब्रेदार्शि करते आदि की और संकेत किया नया हैं | 


शब्द तह 


मु क्तिबॉँध- 


हसकी रचना रमेनी, साक्षी रव॑ँ छनन्‍द में वातालाप शैली में हुई है | 
इसमें धर्मदास द्वारा किये गये ब्रल्ल जगतु, माथा, एव॑ माव्ति आदि विजयक प्रश्नों 
का' कबीर क्वारा दिए गये समाधान का विशद चित्रएए' उपलब्ध होता है। ईश्वर 
भाँव्ति के लिए मुलनाम का' ऋषाजाप हो सर्वश्षेष्ठ सिद्ध किया' गया है और साध 
रएव सदुगुछठ के प्रति सम्मान प्रदान करने तथा' बाह्याचार के पूरा रूपए उन्मूलन की 
और भी संकेत किया गया' है | 


कबीप “बानी -- 


हसमें धर्मदास द्वारा किए गश सृष्टि विजयक प्रश्नों का कबीर द्वारा 
दिए गए प्रत्युत्तर का' वन किया गया है जिसमें रचोता ने सो हैं शब्द, गुछः तथा 
नाव रुव॑ विन्दयु की और भी संकेत किया है| इसमें यौग विधयक बा भी की 
गईं है | 


(५) योग सापना' सम्बन्धी सन्‍्थ -- 


इसमें “काया पाजी, "मूल पॉजी," पंचमुद्रा', श्वास युंजार: 
"संतीषा बीघ,' कवीरसुरति-यीग' एवं 'सुरति-शब्दं-संवाद आदि आते हैं। इनका 
मुख्य वय विजय याँग विजयक चर्चा है। 'कायापांजी, तथा" मूल पाॉजी" में इस 
बात की और निर्देश किया गया' है कि ज़िकुटी के आगे सुमेछ” है जिसकी बायीं भर 
धर्मराय अवस्थित है और दूसरी और सुरति छाए है। सुमेर के आगे सुरत्ति कवल 
है, जिसके एक याजन आगे एक श्वैत वर्ण का अवाय वुक्षा है जिसमें मौतियाँ की 
मफालर लगी हुई है, यही कबीर अऋ्स्थित हैं। 


"संतीभ' बॉँघ' ज्ञान सागर प्रैस बम्बर्ह से और 'सुराति सम्बाद"' जिला 
जानपुर की बढ़ेया' गद्दी से प्रकाशित हो' चुके है, इनकी भाजा अत्यधिक आधुनिक 
ज्ञात हाँची है। , 
स्वर पाॉजी “ मैं कबीर ने धर्मदास कौ उपवैश दिया है जिसमें उन्हें यौग का रहस्य 
बताते जुए जल, थल, आकाश, ऑर्न तथा' वायु के गए न्‍्यप्िमाएा' औपू वैवतानाँ 
आदि के विषय में ना की गईं है । 


चक्र [0] कक 


ज्ञान स्वरीदय+- 


यह ग्रन्थ कबीर घमम वर्धा काथालय, सीयाबाग- बढोदा' द्ारा' प्रकाशित 
काथा' गया' है, जिसमें यौग-विषयक चर के साथ साथ नासिका' कै श्वास सँचालन 
के आधार पर भविष्य कथन की ऋनैक विधियाँ की थी चर्चा की नह है | 


(६) नीति ग्रन्थू + 


“ज्ञान गूबढ़ी, ज्ञानस्तीत्र'," तीसा जंत्र', मनुष्य विचाए, *उग्रज्ञान 
मतसिद्धान्त अधि कबीर पंथ कै नीति ग्रन्थ हैं, इसमें कहों कही कबीर की साकयाँ 
का' भी प्रयोग हुआ है| इनके अतिरिक्त अबरावत, अक्ष एंड की रमैनी; तथा' 

आाप्जाए५ 


* अलिपतामा" में वेवनागरी तथा' फारसी लिपि शैंनीति यूक्‍्ति उसितियाँ उपलब्ध 
हीती है । 


(७) अन्य ग्रन्थ “- 


'मुहम्मद बीँघ, सुल्तान बंध, गरऊूडबीघ, अमर सिंद बीच वीरसिंह 
बीध' "जगनीवन बीँघ, "कमाल बीघ, रव॑ गुझ माहात्म्यर में कबीर दारा अनैक 
व्यक्षितयाँ के प्रति दिये गये धर्मोपदैशों के विवरएणा' उपलब्ध हाँते हैं ।" सुहम्मद बीघ 
में हसलाम कै प्रवर्तक मुहम्मद साहब को' उपदेश दिया गया है |" सुल्तानबाघ में 
बलख के सम्राट ऋ्रापहिम अद्म को सांसारिक भीगाँ से विरक्‍्त होने के लिए कबीर बार? 
विए गये उपदैशों का वन किया गया है । "गरूहबीध में गुड कौ' असरसिह 
बाँध में लंका के राजा अमरसिंह को, बीरसिंह बौध' मेँ बनारस के आव्शाहह वीरसिंड 
कौ' और 'जगजीवन बीौँधों मैं राजा' जगजीवन को, भुपाल बीँघ में जलन्धर कै सम्राट 
भूपाल की, 'करमालबीध में दिल्‍ली के सिकन्‍दार शाह तथा' अहमदाबाद के दरिया वा 
को तथा" गुरू माहात्म्य' में श्री ्वगर ( गढ़वाल ) कै राजा रायमौहन कौ धर्मा- 
पदैश दैकर कबीर पंथ की शिक्षतर््रं से अनुप्रातित करने की चर की गई है।' ज्ञान८ 
प्रका'शः मैं कबीर छवं धर्मदास के मध्य कबीर द्वारा सगुएणा' भाकत से विमुक्ष कर, निर्युा' 
भक्त की और अऋुरक्‍्त करने का वहा किया गया' है | 


अवनामा, कबी र-अष्टक पुकार "सततनाभ" या सतकबीर गस्‍्दी छहौर मैं 





ज्ण्प्टे ५ अंक 


*मंत्र-्जजी रा" में कबीर पंथी संतों ढारा स्वीकृत सांप, “विच्छू आदि 
के अनुक मंत्राँ की चचाँ की गईं है । 

“उग्रगीता" की रचना' “गीता” कै आधार पर की गईं है, इसमें कुल 
अठारह अध्याय हैं जिनमें सृष्टि, वर्ण व्यवस्था, युठः साहात्म्य भक्ति रवं यीषादिक 
महत्वपुएणय सिद्धान्तों के विजय पर भी प्रकाश डाला नया' है । 


यंज्ञ-समाए घ+- हे 


इसमें कबीर रव॑ धर्मदास के सम्बाद वारा कृष्णा चरित्र के विजय में 
चया' उर्पास्थत की गई है ।इसी प्रकार" वशशिष्छबाॉ'घौ सवँज्ञान-सम्बीधन-ग्रन्थ मैं तथा 
'वॉाशिष्ठ और राम सम्बाद! मैं सत्संग की महिमा प्रस्तुत की गयी है। 
निएथ साए+ 


इसका सन्‌ १६४७-४६ की श्लीज एरिपीर्ट में उल्लेख हुआ है जौ कबी र॒पंधी 
साधु पूरणादास की रचना सानी जाती है। यह बंसुदास जी की टीका के साथ स्व-८ 
संवेद कायालिय, सीयाबाग बढौदा द्वारा मुद्रित ही चुका है| 


* कबीर परिचय या"तिरजा' की साथी" ६ जिसमें ८३३ सार उियाँ की 
गपना' की जाती है)मेंत्राधकाश में कबीर का नाम. है किन्तु तथुप यह है कि ये कबीर 
की रचनाएं नहीं ज्ञात हौती | इसकी रचना बीसवीँ श्ती की ज्ञात छोती है, यह 
गृन्थ वैंकटेश्वर प्रैस से प्रकाशित युगलानन्द की सतकथीर की साथी तथा रामरहसूदास 
की" पंचग्रस्थी" में मुड़ित हो चुका' है | 


साम सार या राम बागर 


इसमें सन्‌ १६०१ की श्लौज रिपीर्ट मैं कबीर का नाम दिया हुआ है फिन्स 
यह किसी परवती संत की रचना' ज्ञात हौती है, इसमें राम नाम की माहिमा गाई 
गई है । 


ग्रन्थ आत्मबीध - 


यह वैंकटेश्वर प्रैस की नवीं जिल्द मैं संकॉलित है जिसकी रबना' रैज्ता 
और फ्रूसना छंद मैं हुए है, इसका' वए्य विजय अध्यात्म एवं यौय से सम्बन्धित है 


अं २ 


आर इसकी भाजा' बढ़ी हे प्रभावशालिनी बन पड़ी है| 
जान लिलकन- 


यह पंजाब वविश्ववियालय तथा अन्य संग्र्ाँ वे उपलब्ध है किन्‍्दु यह 
प्राचीन हे। इसका रचयिता' ऋात है | सकी गाना गौप्ठछी साहित्य के अन्तगंत 
भी की जा सफ़ती है। 

' ग्रन्थ बचीसी, कबीर बतीसी; शान बत्तीसी,, सार बचीसी? आदि 
एक हो रचना के विविध नाम है। इसमें दो पद उपलब्ध हाँते हैं । कुल मिला कर 
बत्ीस अत़ारों में कंडिया या विपवियां हैं जिसके कारण इसका ताम बधीसी पढ़ा 
है | इसका' मुख्य वएछय विजय एामनाम की माहिमा' एवं योग से सम्बद्ध है | यह 
कूनीर की रचना नहीं ज्ञात हौती है| 

हनके आत्ति रक्त जन्मवीध, जीवन्धर्म बीघ; जन्म पत्रिका” की रमैनी,* 
आाध बौध, राम मँत्र, सबद भोग ग्रन्थ! रव॑ ब्रत्म ननिरूपता आदि ग्रस्थाँ की 
गएाना' कवीरपंधी साहित्य के अन्तर्गत की जाती है जिपका' विभिन्‍न दुष्ष्टियाँ से 
साहित्य के अन्तगंत महत्व है ॥“बइल्लनिरृपएा” की एचना' संस्कृत श्लौकाँ मैं की गई 
है, जिसका सम्बन्ध क्यीर पंथी जाधू्याँ से ही जाँड़ा' जाता' है 

हस प्रकार उपयुतत अ्न्‍्धाँ के आधार, पर क्यीर पंथ का विभिन्‍न दृष्ष्टियाँ 
से अध्ययन किया जायगा' | 


दवपिया पंधी इचनाएं 


दरिया पंथी रचनाओं में दौर । साहय की रचनाएं सुल्य रूप से 
खाती हैं, जिनके विजय में ढा० धर्मेन्द्र ब्रमवारी शास्त्री नै अपने शौध प्रबंध " सन्‍्तकावि 
दापिया' एक अनुशीलन मैं संकेत किया है, जिसके अनुसार उनकी कुल बीस रचनाओं का' 
विवरण उपलब्ध होता' है + जिनमें (९) आाज्ञान। (२) अमर सार+ (३) भक्ति छैसु ५ 
(४) असवैतम्ध बम्मविवैक (६) दरिया मामा, (७) दरिया सागर, (८) 
'गशाँश गाॉष्ठी। (६) ज्ञान दीपक; (१०) ज्ञानपूल, (११) ज्ञान एलन,” (१२) शाल - 
सरौषय, (१३) 'कालचारित, (१४) मूर्ति उताड़/ (१४) निर्मम ज्ञान; (१६) प्रैव- 
पूत्र' (९७) शक्द या' बीजक,/ (€८) सह्सरानी,  (सक्यानी), (१६) विवेक सागर ५ 
एवँ (२०) यज्ञ समाभि बाते हैं | 





“४३- 


द रिया साहब की रचनाओँ के विजय मेँ अन्य विद्वानों में मतगेद हैं 
किन्तु उक्त शौध प्रबंध में बनत: साय के आधार पर उनकी रचना ओँ का अध्ययन 
किया' जाता है जिससे उनकी रचनाओं के कक क्रम उपलब्ध होते है। यथा' : 
ज्ञान दीपक मेँ इस प्रकार का वशानि आया है कि दापिया' सागर प्रथ्महि कहैझना | 
इससे निष्कथ-लैनी' स्वाभाविक है कि वदर्यासागर' उनकी प्रथम रचना' है आर 
ज्ञान स्वराॉदय" में उल्लिखित है *-- 


/ ग्रन्थ अप्टदस कहा' बखानी 
तब सरीद कहाँ दिल ऋुपानी ।* 
इसका त्रभिप्राय यह है पकि छृप्पुस्तकाँ की रचना के अन्तर ज्ञानस्वरीदय" 
की चना की गईई-अधथात" ज्ञान स्वरोीदय" दरिया साहब की अंतिम रचना है। 
इसमें अंतिम पद इस प्रकार 


 दरिश्या नामा” पारसी, पहिले कहा किताब | 

सौ' तुन कहा सरीद मैं कहिर स्थान गरकाब |। 
अति दरियानासा' के आधार पर "ज्ञानस्वरौदय" की रचना हु | 
उपयुक्त विवरण के आधार पर हम निम्न निष्कर्ष पर पहुंचते हैं :--- 
१. दरिया साथर प्रथम रचना है। 
२, ज्ञानस्वरीदय' उनकी अंतिम रचना' है | 


इन दीनाँ के मध्य काल ये शैध्मा €८ ग्रन्थों की एचना हुई, इस प्रकार 
कुछ २० ग्रन्थ हैं जिनका' संक्षिप्त परिचय इस प्रकार है । 


अ्रज्ञान- 


इसमें दरिया साहब रवँ सत्पुछुण के मध्य वातालाप का' वएनि है, 
जिपका' मुल्य विश्वय माथा, निर्युणा-समृणा ब्रह्म, स्वगंलीक, सुत्ण्टि रचना' रुवँ शब्द 
तथा' नाम माशिमा' आदि है | 
कसर 

इसमें सत्सुछ्तषा एवं दरिया साहब की स्तुति एवं सत्युछण से उनका 
बाजात्कार, भव्ति की बह्दा+ मिद्पा-पाणर स्वं यौन का (विरोध रुव॑ ज्ञान की 








“डं४७ 


महता' आदि पर प्रकाश डाला गया है| 
भॉकवष्तिहैतु +- 


इस ग्रन्थ में भक्ति रुव॑ ज्ञान की महता, साधु आचार स्व॑ क्माघु का 
तिर॒स्काए, सत्संग एवं सदुगुख्ध की महिमा, अध्िया, दया माया त्याग, बाहयाचार 
खंडन रव॑ँ योग आदि की चर की गईं है | 
बुह्चेतन्थ +- 





इसकी एचना' संस्कृत: माख -शैती में हुईं है, इसमें निर्मुणा'-सगृण 
मा हमा, यौग, अधि, पारा का तिरस्कार सवँ माला आदि के त्याग पर प्रकाश 
डहाला' गया' है | 
ब्रह्मविवैेक +- 





इस ग्रन्थ मैं ईश्वर था सत्मुछाणा के अस्तित्व रवँ उसकी प्रवष्ति के लिए 
'विवैक रुवँ ज्ञान की वाहनीयता, ढॉग का' तिरह्कार, साधु माहमा, यौग, सप्तलौक 
आत्मशुद्धि के नियम, मूर्तियुजा का सैंडन, माथा' का त्याग, सुचष्टि एवं ज़िदेवाँ रुव॑ 
सुझरर मुनि आदि के फनक रुव॑ कारमिनी के जैजालाँ मेँ फसफर पथ भ्रष्ट डीने आदि 
का व्ानि किया गया है | 
दर्यानामभा++ 


यह फाएसी में लिखा' हुआ' ग्रन्थ है, जौ' कि परवर्ती ग्रन्थ ज्ञान स्वरीदय 
का' ही संचिपप्त फारसी' रुपान्तर है, यत्रतत्र" कुर-्आान शरीफ" के भी बुक अशा 
से साम्य मिल जाता है। इसकी रचना मुसलमानों से सम्बद उपदेशों के लिए की 
गईं है | 
दापिया' सागर ४ 


इसमें सार शब्द रव॑ सत्पुराण का' माशात्म्य, मात, यौग एव॑ सदुगुल्ा ३० 
के विजये पर प्रकाश ढाला गया है। इश्वर प्राप्ति कै लिए भक्ति रव॑ विश्वास की 
अनिवायता,, माथा' का त्याग रुव॑ ग्रन्थ ज्ञान, मृततिपूजा बाहयाचार एवं व्यर्थ के ढौंगाँ 
की भिःप्ताएता का भी व्रत हुआ' है | 


गाक ्ट प्ू भक 


गणौीश गीष्ठी -- 


इसका मुख्य विषय ग्रूतिपूजा बवए्डन>कर्मक्राएड, वए्तञाश्रम धर्म, ग्रल्थज्ञान 
आदि का तिरस्कार रुवे सत्युछुणा आदि की महता है। इसमें विविध भष्यात्म 
विजरयाँ का वणन दरिया रव॑ँ गएेशौपष्ठी की सम्बाद शैसी कै आधार पर कया 
गया' है | 
ज्ञानदी पक नल 





इसका शुर्य वएय विषय सदुगुर, साधु भक्ति, पुक्ति यौग रुव॑ 
नाना पोराणिक कथाओं का निहूपएा हो है। इसमें दरिया साहब से अपने को 
कबीर का' ऋताएर सिद्ध किया है| 
ज्ञान छुत- 

हसमें ज्ञान की मह्ता' पर अत्यधिक बल दिया' गया' है और शैजा वन 
अन्य रचनाओं के हो सदुश है। इसमें विशेणा रूप से दरिया साहब के परिवार रुव॑ 
उनके शिष्याँ के विजय में भी संकैत (किया गया' है | 
ज्ञान रतन 


इसके वएर्य विजय का' मृलाधार रामचरित मानस की कथा' है, आँसे 
इसमें ई |गुएा' ईश्वर, भक्ति, माया, सत, सदृगुरू की महता' रुवँ अनैकानैक पौरा- 
शतक उपाख्यानों आपदि का भी यथा' प्रसंग निर्देश किया' गया है | 
ज्ञान स्वराौदय-- 


इसका' मुख्य विजय आत्मा परमात्मा का तावात्म्य, शरीर ,पुनर्जन्भ, 
पुति, भक्ति, स्वर्ग तरक यौग, संयम आदि है| इसमें नासिका प्रारा' श्वास के 
आर ह एवं अवरीह के आधार पर भविष्य कथन की और भी संकेत किया गया' है| 
का चर 

हसमें दरिया' साहब का काल से संघर्णा का' वन है; शरैण' वतन अन्य 
रचनाओँ के सदुश है । 


मृ्ति उसाढ़ +- 
इसमें मुर्तिपूजा का' सतहन बढ़े ही वास्थाविक ढंग से किया गया है $ 





नगद दूँ» 


धरवकंधा' के गणीश पंडित एवं दरिया साहब के मध्य हुए वातालाप का वन उपलब्ध 
होता है, जिसमें दरिया साहब ने मूर्ति उपासना को निःसार सिद्ध करने कै लिए 
अपने समीपस्थ ग्राम की रक वैवी की मुर्ति कौ उसहवा' कर कई महोनाँ तक गुप्त 
रूप से जमीन में गढ़वा' दिया किन्तु इसका' उन पर छुछ भी प्रमाव न पढ़ा | 
पृत्ति पूजा' के तिरह्कार के लिए दरिया साहब कौ विशाल जनसमुदगय से टक्कर लैना 
पढ़ा, पर उनका अ्याधारण' वैये सफलता प्राप्त करने मैं पर्याप्त सिद्ध हुआ' । 
पनिर्मय ज्ञान -- 
३ इरंसका' खुख्य विजय सत्पुरूुण का गुएपतुवाद सदुगुऊू रव॑ सतशब्द मैं 

विश्वास/रुवँ दिव्य दुष्टि का अतोकिक प्रभाव क्ौवणति £ 
परम कृता- 

यह एक हछ्ीटी -सी रचना है, जिसमें मात के काौत्र में संतों के लिए 
हंश्वर!' रव॑ं गुल के प्रति पवित्रप्रैम उत्पन्न करने के लिए उपदेश दिया गया है | 
ल्‍आ5 00 

यह वरिया' साह्य की सर्वापरि रउवं॑ सर्वश्रेष्ठ एचना' है, जिसमें अनैक 
दुप््टियाँ से अनन्त भावाँ का चित्राए' हुआ' है। अध्यात्म जगतु के लिए यह एक लह- 
शाता' हुआ सागर सा प्रतीत हौता' है, जिसमें मक्‍त के लिए कितने बहुपुल्य रत्न उप« 
लण्घध ही सकते हैं। इसमें अनैक गैय पर्वाँ का संग्रह है | 
सक्यरानी “- 

हसमें १०५३ साख्ियाँ का संकलन है, जिसमें श्रधिकाॉश सा्लियां उनकी 
अन्य एचनाओँ से आईं हु जान पहती हैं। 
विवैक साथर “« 


इसमें गछड़ की बंदना' रवँ विवेक की महत्ता का वन किया गया है | 
हसमैं महाभारत की कथा' की' प्रधानता' दी गहीँ है और विषय, अन्य रचनाभ्ाँ के 
सदृश हैं | 


-४७० 
यज्ञ समाधि> इसकी रचना कृष्णचारित पर आधारित है, जिसमें महाभारत के प्रसंयमी समा 
विष्ट हैं 

इस प्रकार दरिया साह्य की रचनाओं के अतिरिक्त हमे दत्ियाय॑थ की कीड़े 
अन्य महत्वपुर्णा रचना' उपलब्ध न ही' सकी । परवती दरियापाधियाँ में से तेलपा' के श्विनाथ 
रचित" भक्‍तमहातम' ,"शिवसागर", दँगती के रूप साछ्की ज्ञानटीक्ा", ज्ञानमणि',ज्ञान- 
गरकाब तथा' मौ'हनप्ताह्य की आदि ऋावली' का पता चलता' है, किन्तु ये एचमाएँ 
उपलब्ध न ही सकी | परिएतमस्वरूप इन्‍्हों के आधार पर प्रस्तुत शौध प्रबन्ध में विभिन्‍न 
दारियाप॑धी सिद्धान्ताँ का हम अध्ययन कॉँने । 

दरिया' साहब की उपयुवत एचना'ओँ में से दरिया गन्थावली ( द्ितीय खाए) 
(ठ9 धर्मेन्द्र ब्रह्मवारी शास्त्री, बिहार राष्ण्ट्रभाओअप' परिभ्रद, पटना , २०३८ ) में 
“दरिया सागर ,  ग्वान रतनी ,'ग्थान सरोदे, 'भॉक्तिहेतु, " ब्रह्मविदेक", "शव" 'ज्ञानमुल" 
संकलित हैं। हमेँ ज्ञान दीपक ( महन्त साहब चतुरीदास जी, वैलवेडडियर प्रैस प्रयाग, १६३६) 
की भो शक प्रति प्राप्प्त हु | ५ दद्या' साहब की समस्त रचनाओँ की इणलि०प्रतियाँ 
बिह्मर राष्ट्रभाणप परिषद्‌ , पढ़ना में सुरक्षित हैं, जिनका उपयोग भी प्रस्तुत प्रबन्ध 
में किया' गया है।* हमके अतिरिक्त सन्‍्तकावि ददिया' ; एक आुशीलनय ( ढा० पधर्मनन्‍्द्र 
बरह्लबारी शास्त्री, बि०राणभा०्परिणद्‌ , पटना सन्‌ १६५४ ई० 9 के परिशिष्ट में दरिया 
साहब की कुछ रचनाओं का संकलन हुआ' है, उनकी' भी यथास्थान उपयोग हुआ है । रचना 
शिल्प आदि की दृष्टि से इन रचना की तूलना' आगे. की जा रही है। 
नाम सापम्य- 

बूबी रपंथ एवं दरियाप॑ध दीनों में कुछ रचनाएँ रुक हो नाम से उपलब्ध होती 
ई जिनमें वएयीविश्यय की दुष्ष्टि से भी समानता प्रतीत होती है। यथा:-" शब्द", ननिर्मय 
ज्ञान' ,' विवेक सागर, * ज्ञान स्वरीदय एबं यज्ञ समाधि । 
शद्दु ७ 
79 ये कबीर एव दरिया की स्वतंत्र र॒व॑ मौलिक रचनाएं हैं जौ भाकार मैं भी 
सवधिक विशाल है। इन पंथीं में इनका महत्वपूण्तौ स्थान है। इनकी सबसे बढ़ी विशेषता 
यह है कि वौनाँ मैं रेते पर्दा का संकलन है जौ विभिन्‍न रागाँ मैं गाये जा सकते हैं। 
इसमें. अन्य ग्रस्थाँ के सभी विषयाँ का समावैश किया सया- है| इन्ही 
९, 'ज्ञानदीपक" यथापि सुर्दित है, किन्तु अब अप्राप्य है। हसकी एक प्रति काशी कै 

समीषस्थ दरियापन्धी यदी के महंत से पुफे प्रा'प्स हुईं जिसके लिए 
की अलमारी हूँ | ड्ु दिताप्रति के अतिरिक्त जिवराध्याक्ष्पाजयु की ऋतियतिआं 





“हुए 


विशैषताओँ के कारए' इन्हें विशैषा स्थान प्राप्त हुआ है | 
निर्भधज्ञान-- 


दीौनाँ प॑थाँ के 'निर्मयज्ञान'मैं टक्सार शब्द की महत्ता स्वीकार की गईं 
है इसका' मुख्य वएय विजय सत्पुरूणा महिमा, गुरू की महता आदि है। इसमें 
माक्ति की अपैकचाप, मृतिपृजा' रव॑ बाह्याचार का खाठन उपलब्ध होता' है | 
सपघता' पक्ष में ग्रन्थ के लिए दौनाँ में समान रूप से तिरख्कार क्या यया' है। 


हममें अन्तर इस बात का' है कि कबीर पंथी"निर्मय ज्ञानी का आकार 
बढ़ा है, साथ ही इसमें ज्ञान, माक्ति तथा सत्पुरूण आदि कै विजय में कतिपय 
कहानियाँ दारा' विशेषा रूप से मनौशुस्धगारी चित्राआ उपस्थित किया गया है| 
जिसका दरियापंधी" निर्मम ज्ञान में सवधा' ऋ्माव है। कबीर पंथी निर्मय ज्ञान मैं 
संसार की गअज्ञानता का' प्रदर्श सौडर मल नामक गये के बह्डे की मृत्यु का' उदाहरण 
लैकर किया' गया है, किसी राज्य मैं एक संतान होन धौबिन के पालतू सोौडर मल 
नामक गधे की मृत्यु पर रोते देख कर॒ अखिल राज समाज कछूएा विलाप करने लगा 
जिसके रहस्य का निवारणा एक ज्ञानी के आयमन कै अनन्तर हुआ' कि सभी व्यर्थ 
ब्ज्ञानतावश री रहे थे, यह है संत्रार की अज्ञानता | दरियाप॑थी' निर्मय ज्ञान! के 

श्रति रिक्त कबीर पंथी" निर्मयज्ञान" में रक और भी महत्वपुए्ता घटना' उपलब्ध 

होती है, वह है कबीर का जन्म विजयक वर्णन | इसके साथ ही कबीर के वाल्य- 
काल मैं होने वाती भेक अली किक घटनाओं तथा रामानन्द, अनन्तानन्द , सवा 
नन्‍्द से गौ्छी के प्रसंग भी दृष्टिगत होते हैं। कबीर कौ अपने जीवन में अपने सत्य 
की परव के (लिए तत्कालीन अनैक सप्रार्टों तथा' अऋ्लीजिक शक्तियाँ के सम्मुख परीक्षण 
देती पढ़ी, किन्तु हन सब व्यर्थ रव॑ निःस्ाए के प्रप॑चा से उनका' अमित साहस रुव॑ 
१, निर्मयज्ञान (कबीर पंथ), पृ रू 
२, वही, पृ० २५०२ 
३. वही, पृ० पुछ 
ड्ं हि वश, पू० शप *प हे 


>हव६“ 


घर्य कब छूटने वाला था' ? वे सत्य की ही ती' मृर्ति थे, और इसी का पाठ पढ़ाने 
के लिए इस घरा' पर ऋतदित हुए के, इसीलिए वे अपनी परीक्षाओं में सर्वथा' अचल 
एव सफल पिंद्ध छु | किन्तु इन सब की और दरिया गंधी “"निर्मय ज्ञान" में 
यात्किचित निर्देश नहीं किया गया है | कबीर पंधी निर्मम ज्ञान” मेँ एक विशेषता 
आर भी महत्वपुर्णा ज्ञात होती है,वह यह कि लक्मी स्वय॑ एक मौह्क मूर्ति के रुप मैं 
कबीए का वश्वती बनाने कै लिए उपस्थित हुईं किन्तु उन्हें भी कबीर की बलों किक 
प्रतिभा' के समद्ष' लज्जित रव॑ पराजित होना पढ़ा | हे 


दरिया पंथी" निर्मम ज्ञान' में विशेष रूप से योग विजयक चना की 
गई है, जिसका विवैचन यथा-स्थान क्यिा' जाथगा' । इसमें ज्ञान की उपमा' उस सर्प- 
मति' से दी गड्ड है जिसके विव्यालौफ से ब्ैधकार समाप्त हो जाता है|उसी प्रकार 
ज्ञान के प्रकाश ढारा अज्ञानांधकार बिलीन हो जाता' है और ज्ञाता' मैं एक दिव्य 
ज्यौति का प्रकाश पुंज प्रवेश करता' है।* दरिया साहब ने इसमें पच्चीस प्रकृतियाँ की 
कल्पना' बढ़े ही मालिक एवं अनूठे ढंग से प्रस्तुत की है जिसका' विवेचन शरीर वाले प्रसंग 
में किया जायगा [* 
विवेक सागर +-- 


"विवेक सागर नाम की रचनाएं यवयापि' दौनीँ पंथाँ में उपलब्ध होती हैं 
किन्तु वए्य विजय की दुष्ट से उनमें पर्याप्त अन्तर है| कबीर पंथी “विवेक सागर * 
में विशेष रूप से काम, क्रीघ, मद, लौभ, रव॑ मौह के विजय में वन किया गया 
है, किन्तु दरियापंधी विवेक साभर गझूड़ की वन्‍्दना, यम की यातना, शरीर का 
लौकाँ में विभाजन, स्वर्ग के आमौद-प्रमीद, विषंगमवयाग, कौरव पाएडव का युद्ध, 
प्रारयाश्चत के निर्मित यज्ञ का ब्रायाजन, श्वपचसुदर्श की ऋुर्पास्थति में यज्ञ की अप 
एकति' एवं उनके सौजन ग्रहमप' करने पर घंटे बजने तथा' यज्ञ की पुएातिा' आदि का 
उल्लेख हुआ है। इस प्रकाए दौनाँ प॑थों के विवेक सागर की अनुरूपता नहीं ज्ञात 
हीती | 


जोड़ आहत सॉकी अत हो नी: अलहिंशल: जिन्‍की' केक! अरे जमे का! साथ! ांक हम कक: महक हा जमा. आएीए भाव अमाा! अंक मधाके आड़ कलर ऊक लांदीह कद महा कार शहर शर्त 'माक। अंआ6 हीरे अमि माह शरद आह! अर शाह शक सगे! लेते आयी: शोक! मंशा काम पदक आग अबाए जले; आए शाह काम आफक, आह की हारी 


१ मिर्मय ज्ञान (कीर पंथ) पु० ८४-८५ 
२ वही (दरिया पंथ) पु० ६ पाएद्रुलिपि 
३, वही, (वही) पु० ७ वही 

४8, वही; (वही) पुृ०७ ११०१२ वही 


खत डक नक् 


ज्ञान स्वरीदय-- 


दीन पंथाँ के "ज्ञान स्वराीदय नामक ग्रन्थ मैं स्वराोदय की दरााष्टि से 
पष्त अनूछपता परिलक्षित होती है, जिसमें नासिका' के श्वास-मैद द्वारा मविष्य 
कथन के अमेक सिद्धान्त निरुषपित किये गये हैं इनका विशद विवैचन स्वरीदय वाले 
प्रसंग में किया' जाथगा' । 
यज्ञ समा। घ-- 


दीनाीँ पंथाँ के यज्ञमाधि' का मुख्यवए्य विषय कृष्ण' चित का' उब - 
हाथ रहा है किन्तु दरिया साध की यज्ञ समाधि पचना' अुपलन्ध होने के कारए' 
इनकी विस्तुत तुलना' नहीं की जा' सकती | 


कथा' साम्य 
ज्ञान सागर एवं ज्ञान रतन की तुलना 


अछा ऋगाड़ आाछ. भागी! सह भदोक बंकंगे: वीक: #ंककं। भो्क! आह आज बकडी! 


कबीर पंधी" ज्ञान सागर रव॑ वरिया साहमय के "ज्ञान रतनी में राम- 
चरित्र की दुष्ष्टि सै पर्याप्त सादुश्य विन्दु दुषष्टिगत होते हैं। ज्ञान स्तन” का व््य 
विजय "ज्ञान सागर की तुलना में वुह्द अवश्य है किन्तु ज्ञान सागर मैं भो राम 
चरित्र की दुष्ट से पुरा समानन्‍्वित चित्र उपस्थित किया गया' है यही कारएा है कि 
इस दुचष्ष्टि से दौनाँ रचनाओं मैं पर्याप्त एक रुपता दुाष्टिगत होती है। इनमें सबसे 
बही समानता' इस बात मैं ही है कि "राम चरित मानस के सदुश इनका' कार्डी में 
कौ विभाजन नहीं हुआ है। कथानक की दृष्टि से इनमें इस प्रकार स्ाम्य है :-- 


* ज्ञान सागर का प्रारम्भ नाएद बरित्र सै किया' सथा' है, इसी प्रसंग 
मैं भ्रवता' चरित्र एवँ वशाथ के शाप-प्रष्ट होम की कथा' , श्ती दाह, नारद की 
कामाशव्त रवं उनके अभिमान चर होने की कथा+ सद्गणा' एवं रामको' नारप के शाप 


खा प्ू 4 खाक 


देने की कथा, राम जन्म की आकाश वी रवेँ रावणएा' का अपने परिजनाँ साहत जन्म 
लेने आदि की चर्चा की गईं है। 


* ज्ञान रतन की कथा' सत्पुरुण' एवं माया की महिमा से प्रारम्भ हौती 
हैं। शुवाशाह के दरिया साहम से पाय पुएय, मानव स्वभाव, मिर्नुण-सयगृुए 
विवेचन, योग, विव्यर्दाष्टि, माया, कर्म पुक्ति, ज्ञान रवँ मॉक्ति आादि के विषय 
मैं प्रश्न कै रूप में कथा' का' बीजारौपएा' होता है, जिसमें वे दरिया साहब से 
सीता राम विजयक संदेह का' समाधान चाहते हैं और दरिया साह्य इसके स्पष्टी 
करया' के लिए सत्पुरूण के सोलह पुत्रोँ का वश्ान करते हैं, जिनमें (निरंजन रुवँ 
सुक्षित भी सम्मिलित हैं | 


* ज्ञान सागर में रामकथा' का प्रारम्भ 'रामचरित मानस के अनुरूप ही 
राम, लक्ष्मा, भरत रव॑ श्ुघ्न के जन्म से हाँता' है। इसके ऋुषपर रामजन्म के 
अनन्तर कौजिक शीजा ऋथ में बाकर महाराज वशाथ से राम को यज्ञ की सुरक्षा 
के लिए थाचना' करते हैं, राम लक्ष्मणा उसके साथ जाकर आजम में शिक्ष। “दीक्षा 
प्राप्त करते हैं, और यज्ञ की रक्ाप' करते हुए राम ताइका' का बच फरते हैं। झुक 
समय के भअन्तग्रह् जनकघुर मैं सीता-स्वयम्बर के उपकुम मैं फतुणयज्ञ कै समारीह को 
देखने के लिए विश्वामित्र रवँ राम -सक्मा' प्रस्थान करते हैं, एवं मार्ग मे राम के 
चरण की रज दारा अऑहहिल्या' की घुक्ति होती है। जनकपणुर मैं उन सबका' बढ़े 
हो शुष्छु ढंग से स्वाथत किया' जाता! है के 


"ज्ञान रतन में कहानी का प्रारम्भ सीता जन्म से होता है, तदनन्तर 
माथा' का आऋताए सीता के कौमार्य रव॑ सौन्दर्य आप का' बन फिया' गया है । 
इसके पश्चात उनके स्वयम्बर में आए हुए राजछुमाराँ की मोड़-भाड़ रव॑ रावएा के 
प्रबत्भ विफल होने की चचाँ की गईं है, इस प्रकार सर्वप्रथम सीता' स्वयंवर की कथा' 
का' उल्लेस हाँ जाने पर * ज्ञान इतना में राम जन्म का' उल्लेख छुआ है | रामजन्भ 


अक भरह आहय आम; 'रगेंक अजोश माह! हलक शमी: मंगेक आरके मंडी अभा्म: आकर आओ, शमी: कागए आह पोहक हक! करे अब? भी! ऑफ ब्रकि! आहार पे! अहकक अमिके कसा #ोगट (मंडे! #ामिं। उधक; सह भड़क (मर अकाडें रत “कक! आम भहोड्र तर! अंडा: लोड अल, आरक ओकती! अप बिफी ऑगकि आते अरोकी ऑॉर्म, जोन कलिं! हक, कफ धआ, शमी! डक शी 


१ शानधागर, पू७ ३१०३४ 
२, शानरप्तन, 9४ १२१०१२७ 
है, ज्ञानसागर, 9०७ २५०२७ 


बाई हल, ख्क 


के अनन्त यज्ञ की सुरक्षा के लिए विश्वामित्र के पांगनै एवं राम लक्ष्मण के विदा 
होने, आश्रम में आकर पशिक्षाय प्राप्त करने, ताड़का बघ, रुवँ विश्वास्‍मकत के साथ 
उनके जनकपुर मैं घतुष्य यज्ञ की देखने कै लिए प्रवेश करते आपदि का! वएान किया 
गया है।+ 


"ज्ञान साथर में जनकपुर की पुष्य वाटिका में रास की भ्रमण करते हुए 
सीता का खलौकन रव॑ उनके सुग्ध होने, राम का यज्ञन्धूमि मैं पदार्पत, राजकृपारों 
से भरे यज्ञ मंडप में सीता का प्रवेश, रावएय का प्रयत्न निष्फल होने, राम दारा 
घनुर्ग, परशुराम का' क्रीध, लक्ष्मणा-परशुराम सम्बाद, रव॑ परशराम का परास्त होना, 
दशरथ को निमंत्रण! दान, दशरथ का बारात लेकर आगमन, राम तथा' अन्‍य राज- 
कुमा'राँ का' विवाह, बारात की विदाई, ऋधपुर में आकर उत्सव आदि मनाने का' 
वन उपलब्ध होता' है । 


इसी प्रकार ज्ञान रतन में पण्यवारटिका' में आये छूट राम और सीताका 
परस्पराश्वलौकन और उनका' यज्ञ मंठप में पदार्पणा, राम दाएा' परुर्भडण्ण, परशुराम 
का' क्रीध, लक्ष्मण सम्बाद, परशराम का राम के सम्मुत्त नतमस्तक दौसा, जनक द्वारा 
दशरथ की' विवाह के लिए निर्माता: मेजना', बारात का आगमन + राम रखे अन्य 
राजकुमाररों का विवाह, बारात की विदाई, अयोध्या में बाकर नरेश द्ाशा' मंगल 
साज का वर्णन किया' गया है |" इसी प्रस॑ग मेँ इस बात का स्पष्ट उल्लेख कर दैना' 
अनुचित न होगा! कि "ज्ञान रतन में जिन सीता' का वएनि हुआ' है उन्हें दरिया 
साह्म ने सत्पुछुण की पुत्री अ्क्या' कन्‍्या' कुमारी के रूप में वतन करते हुए माया' 
का' साक्षातत अवतार सिद्ध किया है, इसीलिए उन्होंने कहा' है !- 
स्तें पुर्व के कन्‍्या' कुमारी । हल्ह परिपंच विदित जग हारी ।॥ २०८" 
“ ज्ञान रतन, पु०१३४ 
साया' जनक 'ग्रिंह्र आहया।', परयट मई सतिनि लौक | 
सौभा' सकल संवरिके, दिवी स्मान्‍ड के सौक ।8॥। 
““ ज्ञान रतन, घृ० १२७. 
साथ ही माया की व्याफतता' एव इसकी सम्मोहन शॉक्त कै विषय में थो उन्दाँते 


मा भाक्र ऋत रत अल जेंदा: जाने! ऋओड मका जात आता पका भाप भाक पथ जाके माह अदा जाके मद? भा तंगी! पाक भडर वयड ओके भा प्रूक मादव जद ज्याक जोड़, जा जहोरे गायाए जोक: कंबह जन आाक॥ पयद माक नाकः भाभी बढ आंड! मॉफ जाएुक अं आदि साफ: डोक' जी गरेंदी भधाके मोना वंमो॥्र |यक फक पा वो बॉ 


१ ज्ञान रतन, पु७ १२७० १३१ 
बे, जोन सागर, घुक ३३" कुछ 
__$_ जान पतन, पू० १५३१-८५ १३६ 


न्‍्भाछ प्ूं ६] यह 


पनिर्वैश किया' है; --- 
आए जनकपघुर समनचासा' | साथा' भेद स्यान नाई पाथा' ।॥ २५८ || 
यह कोौतुक माथा' कर चीन्‍्हा' | आगे पगु ऋधपुर वीन्हा।।२१७॥। 
““” जाॉनरतन, पृ १३ हद 
इसी प्रकार दरिया साधन ने राम को भी निरंजन का' ऋताएर सिद्ध किया 


सीहँ राम निरंजन तह । यह जग जानि जियुन में बह || २०६ ॥| 
“” सानतन, पृछे श३२ 

“ज्ञान सागर में इस प्रकार का वतन आया है कि साम के राज्याभि- 
'जौक के लिए जब दश्थ उचत होते हैं तब अऑगम्बिका' कैकैश के मन में हसके प्रति विद्रोह 
की भाषना' उत्पन्न करती हैं, जिफसे केकैश दशरथ से राम के लिए बन गन रुव॑ भरत 
के लिए राज्यामभिषौक का वर मागती है, परिएाामस्वरूप राम-लकमाए एवं सीता 
वन के लिए प्रस्थान काते हैं, पुत्रशोक की अजय पीड़ा' के कारण दशरथ प्राणा का 
त्याग करते हैं, तब मरत अयोध्या बाते है। समस्त प्रजा उनसे पाज्य मार सम्भालने 
की प्राना' करती है किन्तु वे इस घष्षित प्रस्ताव को अस्वीकृत करते हुए राम को 
अपीष्या' वाफ्स बुलाने के लिए वन गमन करते हैं, किन्तु किसी भी प्रकार उन्हें वापस 
न लॉटते देख उमके आवेश से भरत पुनः ऋ्ाव्या लॉट आते है | * 


हसी प्रकार“ज्ञान रतन”मैँ बताया गया' है कि राम के राज्यामिणेक के 
साज बाज सै मंथरा' फैकैयी से इसके विश्ेध के लिए प्रस्ताघथ करती है, सरस्वती भी 
कैकैथी को' अलॉपिकिक शॉक्ति बारा राम कै प्रति कवल प्रैण से विनालित करने के क्‍लिए 
बुद्धि पर आशथिपत्य करती हैं, जिससे केकेयी दशाथ से एम वन गमन रुव॑ मरत्त के 
राज्याभिषेक के लिए वर सागती है, परिएात्मस्वरूप राम लक्ष्मण सीता के वन चले 
जाने पर पुत्र के विर्‌ह में वश प्राएा' त्यागत हैं। पिता की युत्यु का समाचार 
प्राप्त करते ही मरत अ्र्याष्य। आते है, समस्त प्रजा उनका राज्यामिजक करना 
वा'दसी है, किन्तु वे इस गलत प्रस्ताव का सफल विरौध करते हैं, और रास का 


वाई; लंकः भगाए िंक अव0 फ्रकक आाक काक जी अकिए्आ- पका जुलह पदक सका कम काश आबक आयर ग्रह कक कक आम आाक वदाड ककुक भंग आड़ साथ यह पाक गाया जाना भरा ऋ। जाल आफ गोदक गगाड'भांकड आका भा जाय चाह ००१. चाँकि' भमाह बाकि. जोई+ कक कक आक नी मंच! बे गज भोक़ा रॉक मोएं। पंच पां॥' अंक 


१, ज्ञान सागर, पुृ० ३६ 


कक प्र स््क़ 


मनाने के लिए वन जाते हैं, किन्तु उन्हें किसी भी प्रकार तरधाष्या' न लॉटते वैख उनके 
कहने पर पुनः अ्योध्या' लौट आते है | 


* ज्ञान सागर के ऋुवार राम लक्ष्मण रवँ सीता' वन मैं विचरणा' करते 
हैं, वहीँ स्व मुग के बैज्ञफेमारीच प्रकट हौता' है, जिसके पीछे राम-लक््मणा शिक्षार 
के लिए जाते हैं, इसके अनन्तर रावत आकर सीता का' अपहरण' करता है, बाद में 
उसके मार्ग को जटायु ऋरुद्द करता' है, दौनाँ में संघर्जा होने के कारएा जटायु की 
मृत्यू होती है और राम-लक्मण वन मैं सीता को ने पाकर शाँक करते हैं ॥ 


“ज्ञान रतन में बताथा गया' है कि वन में राम के सम्मुख स्व मृग के 
हुप में मारीच का प्राकट्य हीता है, राम उसका पीछा करते हैं, तदनन्तर शाम का 
पता' लगाने के लिए सीता' लक्ष्मण की भेजती है, इसी मध्य राव उनका हरणा' 
करता है आर पथ में राणा को जटायु से थुद्ध फूना' पढ़ता' है। परिएायमत: 
जटायु की मुत्यु होती है, राम-लक्माता सीता को ते पाफर शौक्ष से विज्वल ही' सीता 
की बौज मैं वन में विवरण करते हैं| 


"ज्ञान साथर में इस प्रकार की चया की गईं है कि सीता' की खोज में 
घूमते छहुए राम की मैंट हतुमान से हीँती है जिससे उनका सुगीव आदि कपियाँ से मेत्री 
सम्बन्ध स्थापित हीँता' है, इसी उपकुम मैं राम बालि का बघ करते हैं, और उहनुमान 
सीता का' पता' करनैड्रेलिए लँका' जाते हैं | 


इसी प्रकाए' ज्ञान रतन में भी बताया गया है कि वन में विचरएा' 
करते छए पास का परिचय हनुमान से होता! है आर सुत्रीव से मेनी-सम्बन्ध स्थापित 
हाँता' है राम बारा बलि मारा जाता' है| सुगीव बन्दर्रों कौ' सीता की लौज के 
(लिए गैजतै हैं बोर हनुमान लँका के लिए प्रस्थान करते है ॥* 


अल हक काले! उहंकः जोह आधेए कांकेर अंक चीज धगा॥ पोहक! भाकाः जगा दंत कहा भा अगिए, भोज जम! नहंड़' आग कक आइई आफ आाक अधका आफ ढक जा अ्षिक जयात मदर भद्ा काकी धमाका आबंर हम भोग वेडोर भांति शांगर 4ैगो: अंक जांफ चंदा: आग आी: चंद! आशा धधात ऋदार नेवी अडोह उंगल! आए बलंक भकोट' जमाकर अप देवोक इसे नाक, 


९ जान रतन, पृ १३६ 

२ ज्ञान सागर, शु७ ४० 

है जात सतत, पू० १४२०१४४ 
है जान सागर, १७ ४५ 

प ज्ञान रतन, पृछ भज् शए४४ १४ा 


चक्की ध््पू कक 


ज्ञान सागर में उल्लेख आया' है कि हतुपान लंका में पहुँचर सीता' का 
दुशन करते हैं, इसके 'अनन्तर वै वाटिका के रक्षक छेत्यीँ का वध करते है, जिससे 
राक््साँ दारा पकड़ कर रावण के सम्मुख लाये जाते हैं, उनकी पूंह में आय लगाई 
जाती है, परिणाम स्वरुप सम्पर्ता लँका' जल उठती है और कतुमान लंका' से वापस 
आकर राम कौ सीता का सम्पुर्णा समाचाए दैते हैं । 


ज्ञान रतन में मो इसी प्रकाए के प्रसंग उपस्थित किये गये हैं क्‍कि लंका 
में हतुमान पहुँच कर सीता का दर्शन करते हैं -- और रास का वध करते छुए 
पकड़े जाते हैं, उनकी प्रूंढ में आग लगाएँ जाती है, जिससे सम्पू्ता लैंका' जल कर खाक 
हो जाती है। लंक्ा“दहन के पश्चात हनुमान राम के समीय वापस आकर सीता का 
सन्देश वैते हैं | 


ज्ञान सागर के अतुरार लका' वहन के परवातु राम की सैना' द्वारा सेत 
बंधन रव॑ लंका में उनके” दैत्य बध के लिए प्रवेश करे की चया की गईं है| राम की 
सैना' दारा' अनेक दैत्याँ का' वध फिया' गया, जिससे मयमीत विभी जाए की रावण 
से प्रार्था' एवं एाव्ता' के कौप पाया संक्ुल्घ विभीषणा। का एम की शरण में 
आने की भो चर्चा मिलती है , इसके पश्वात्तु राम कुम्मकराता का बच करते हैं, मेघ- 
नाद दारा लक्ष्मण की' "शक्ति " लगती है, जी झतुमान धारा संजीवनी ते आने 
पर पुनजीवित होते हैं। राम बार रावणा का' वध शौता' है जिससे सुर-नरन्‍चुनि 
सब परमानन्व से फरम पढ़ते हैं, रा सीता' को अपने समीप बुला कर लंका का 
समस्त राज्य विभीजणा' कौ साँपते है। अन्त में वै ऋ्ौष्यक' आफर राज्य करने 
लगते हैं। इसी प्रकार पृरी कथा' ज्ञान रतन में भी वाश्ठिति है | 

* ज्ञान साथर मेँ भी राम की' स्पष्टतः निरंजन का' अवतार घीतणषित 
किया सया' है | के 
१ शान सागर, पृ७ ४०-४१ 
२, ज्ञान रतन, पु० १४८०१६२ 
३ ज्ञान सागर, पृ७ ४३ 


"३६७ 
अन्तर्‌ +- 


"ज्ञान सागर रखे ज्ञान रतन में राम चरित्र सम्बन्धी कथानक का' मुती- 
हेश्य राम के वास्तविक स्वरूप का' निरूपएा हो स्वीकार किया' जा' सकता' है । "ज्ञान 
सागर में सह्ज रव स्वाभाविक रुप से राम कथा का निवाह हुआ' है, जिसमें ज्ञान- 
रतन के सदुश अन्यान्य प्रसंगों का पिष्ठपेशाएा नहीं किया गया' है ।"ज्ञान सागर! 
की कथा' "रामचरित मानस के मरदाजन्याह्वल्थय सम्बाद, पाव॑ती-श्िि सम्बाद 
ओर गछड़ काय- भुशुएिड सम्बाद तथा "ज्ञान रतन" के शुबाशाह और दरिया साहब 
स्व पार्वती शित्र कै सम्बाद के रुप मैं प्रारम्भ नहों हुई है। इनमें कई दाष्टियाँ से 
पार्थक्ा भी दुष्टियत हीता' है, जी इस प्रकार है ३-- 


* ज्ञान सागर * के रचयिता' ने सर्वप्रथम राम-जन्म का' उल्लेख करने के 
पश्चात सीता' स्वयम्बर की और निर्देश किया' है, किन्तु "ज्ञान रतन" मैं सर्वप्रथम 
जानकी कै जन्म रव॑ स्वरयंबर आदि की और संकेत कर के तदनन्तर रामजन्म का' उल्लेख 
किया' गया' है। सम्मवतः दरिया साहब अपने "ज्ञान रतनी का प्राएम्भ सीता जन्म 
से प्रारम्भ करने के लिए इस उद्देश्य से प्रेरित छूट हॉँगे, जिससे सीता के माया जनित 
शक्ति का प्राबल्य भलीभांति निरूमित ही सके | ज्ञान इतना के अतिरिक्त आनन्द 
रामायएा" रव॑ अध्यात्म रामायण" का प्रारम्भ श्री सीता जन्म से हो किया गया' 
है "ज्ञान सागर में राम के राज्यामिभैक कै समय श्म्बिका दर कैकैयी मैं विरोध 
भावना' जायुत कराने का' संकेत किया' गया है जबकि "ज्ञान रतन मैं मन्‍्थरा बारा 
कैकैयी मेँ राम के प्रतिकूल मावना' उत्पन्न की गई |" ज्ञान सागए* के अनुसार कैकेयी 
के वर मासने पर तुरंत ही रामलक्मएणा' रवेँ सीता वन चले जाते हैं, और वशरथ उनके 
शौक में प्राणा त्याग करते है किन्तु "ज्ञान रतन में इस प्रकार का' उल्लेख आथा' है 
कि राम अपनी मतानौं से वन जाने के लिए अनुमौदन लेते है, उनके साथ चलने के लिए 
लक्ष्मण रव॑ सीता' हठ करते हैं, राम लक्ष्मणा' सीता वन जाते हैं, और इन सब कै 
वशिष्छ आश्रम तक पहुँचने के पश्चात दशरथ की मृत्यु होती है। मृत्यु के अनन्तर भरत 
आकर कैकैयी भर मंथरा पर कौघ करते हैं। और वे दशरथ की अन्त्येष्टि किया 
सम्पन्न करते हैं। इसी प्रसंग में वरिया' साहण ने राम का' प्रयाग आगमन , लप्ष्णएा 
और सीता सहित भारदाज के दर्श, सीता' का' माथा' रूप, रामकी कुम्मज आंच” 
सै मेंट तथा' रामकी पर कटी मैं तपश्वयाएँ आदि का वन किया है। इसके पश्याततृ 





कद १9 ताक 


उन्हाँने इस बात का' उल्लेस फकिया' है कि जनक अपनी प्रजा' सहित ऋधपुर में जाकर 
भरत सा हित राम को वापस लोटाने के लिए वनकी कलह प्रस्थान करते है | वें सब 
प्रयाग पहुंच कर भारदाज शीषा का वर्श करते हैं, और वन मैं चशांति का वातावरण 
छा' जाता' है, जिससे लक्मणा' भरत पर क्रौध करते है किन्तु राम उन्हें सानत्वना' 

प्रदान करते हैं। भरत राम कौ किसी भी प्रकार लॉटतै न देख कर उनके आदेश से % 
व्ीप्या' वापस आकर तपस्था' में लीन ही जातै हैं ज्रौर जनक जी भी अपना' जीवन 
पूजा पाठ में व्यतीत करते है, किन्तु हन सबका' वश्ञन "ज्ञानसागर" मैं यत्किंचित 

भी नहीं हुआ है । 


"ज्ञान सागर' के ऋुपार वन मैं रहते हुए राम-लक्ष्णणा' रव॑ सीता की 
भर्पपतवा की कहानी से अछूता रखा गया किन्तु "ज्ञान रतन मेँ यह कहानी बड़े हो 
विलक्षए।' ढंग से प्रस्तुत की गई है जि सर्मे कुछ मौलिकता' थी है व्याँकि इसमे 
लक्ष्मण द्वारा' शृपएाला के घुत्र कै वध का' भी संकेत किया' गया' है, इसके पश्चातृ 
लक्ष्मण उसे नाक-कान विहीन करते हैं। "ज्ञान सागर मेँ ख्दुणबएण' न्‍वध का भी 
कॉोर्ड संकैत नहीं है किन्‍्तु'ज्ञान इतना मैं इसका' थी उल्लेख किया गया' है | 'ज्ञानरतन' 
में शुपतता' द्वारा रावणा' के समका' अभियोग का भी संकेत किया गया है किन्तु 
"जान सागर * मैं नहीं ।* 


“ज्ञान सागर में सीता' हरएा के प्रस॑ग मैं मृग के पीछे गये छुए राम का 
पता लगाने के लिए सीता' दारा' लफ्मणा के भेजे जाने का भी कीौर्ड उल्लेख नहीं है 
प्रत्यूत इसमें सीथे उल्लेख प्राप्त होता है कि राम-लक््मता मृग का शिक्षार करने कै 
लिए गए । जब कि "ज्ञान रतन में लक्ष्मण राम चित मानस" के सदृश सीता 
दारा' भेजे जाते हैं । "ज्ञान रतन" के सदुश राम-लच्मणा के सीताविर्ह का' वन 
मी ज्ञान सागर में नहीं है। 


बालि बघ के प्रसंग में मी" ज्ञान सागर रुवेँ "ज्ञान रतन मैं पर्याप्त 
अन्तर दुग्ष्टिगत होता! है क्याँकि "ज्ञान सागर मैं राम द्वारा सारा गया बाल 
मंगवान से किसी प्रकार का निवेदन नहीं करता जबकि ये सब प्रसंग "ज्ञान रतन" में 
राम बॉरित मानस" के सदुश ही वर्शिति हैं। इन सबके साथ हो" ज्ञान रतन" मैं वणायं- 
कु शरद ऋ , राम-लप्मएता का सूगीव के यहाँ जाने तथा' जामवन्त द्वार क्तुमान 
को सीता का पता लगाने के लिए मेज जाने का वन किया सया हे जिसका कि हा: 








बार खा 


सागर मेँ सर्वथा' अभाव है | 

* लंका दहन प्रसंग मैं' ज्ञान सागरय के रचयिता' ने सुरसाबध, हतुमान- 
विभोजएा। सम्बाद, हतुमान दारा सीता को राम की ऋअंठी वैने, सीता-सम्बाद, 
नाग-पाश, हनुमान-रावणः सम्बाद, सीतासंपुनर्मे्ट और उनके संदेश आदि का 
उल्लेख करना' उपयुक्त नहीं समका' है- जबकि "ज्ञान रतन में हन सबका' यथा' स्थान 
निर्देश किया गया' है | 


"ज्ञान सागर" मेँ इस प्रकार का वर्णन उपलब्ध हीता' है कि हनुमान 
दारा' सीता का सन्‍्दैश सुनाएं जाने पर तुरंत ही राम समुद्र पर घुल बाघ कर लंका 
पहुंच जाते है किन्तु "ज्ञान रतन के अनुसार सेतु-बंधन की बढ़े हो त्रच्छे ढंग से तेयारी 
की जाती है, इसके साथ हो कह आर प्रसंग जैसे रावणा-मन्दौदरी सम्बाद, श्िव-पाव॑ती 
सम्बाद, राम का विरोध करने मैं रावण की धष्टता रव॑ दुढ़ता, रावएा का अपना 
मस्तक चढ़ा' कर शित्र से वर प्राप्त करना, पृथ्वी का भार कम करने के लिए इश्वर 
का' ऋआतार, राम की परीक्षण हैतु पार्वती द्राएइसीता' का हृप धारणा करना, उनकी 
शैका' का निवारण करना, निर्मुणा-सगृुएा विवेचन, शित्र ढ्वारा' राम को जिलौक का' 
स्वामी सिद्ध करना, सत्पुछुण का' सत्य स्वरूप रव॑ उनके साक्षास्‍त्कार के लिए सुलम 
उपाय आर सगरुण' ऋताराँ से इनका पार्थवय आदि का' बढ़े ही अच्छे ढंग से निरू- 
पएा' हुआ' है | 


* ज्ञान सागर में समुद्र के यार करने के पश्चात राम का सुधैस्त पर 
निवास , रावण को समकाने के लिए अँगद का' दुत के रूप मैं राम बारा' भेजै जाने, 
रावण के पुत्र अक्चवकुमार से युद्ध और उसकी म॒त्यु, रावएा-आद संवाद, गगद का 
भूमि यर पैर रख कर उसे हटाने के लिए सबको चुनौती देने, राभकी सैना का प्रस्थान, 
मन्‍दीदरी “राधए।-सम्बाद, राव -विमी जाए सम्बाद आदि प्रसंगाँ का कौर्ड 
उल्लेख नहीं किया गया' है किन्तु "ज्ञान रतन में ये सब प्रसंग मली भाँति वािति 
हैं। इनके साथ ही ज्ञान रतन में सीता और द्रीपदी का साथा' के रूप में ऋ- 
तरितव हौँगे कै विषय पर दरिया से शुत्ा द्वारा प्रश्न और दरिया का उच्तरः सत्पु* 
फूण' एवं सदुगुल्ल के महत्त्व, राम से विभीषएा का परिचय रएवं उसे मक्‍्त के रूप 
में स्वीकारने, विभी बए' झुमात आर अंद के वीरत्व का वशानि, राफी साया 
से रावएा कै मुकुट गिरने, पावती द्वारा रैंक से रावएा' के वरदानाोँ के विभय 


न्न्ू के 


मैं प्रश्नापव प्रस॑गोँ का' यथा-स्थान प्रयौग किया गया' है | 


ज्ञान सागर में रावण मन्दौवरी सम्बाद , रावएा का इठ, राम की 
सैना मैं युद्ध का वेग, वां मैं सत्युछण के नाम, युद्ध का आरम्म, सेघनाद आर 
बन्दर्यीं मैं संघर्षा, संजीवनी के लिए जाते हुए ह्तुमान एवं का"लर्नैंम सै युद और 
उसका' बंध, हतुमान का पवत लेकर लौटना, लक्ष्मणा' के लिए राम का रूदन, हमु- 
मान का आयमन, रावणा-कृम्म का सम्बाद, मैधनाद दायरा यज्ञार मम रवँ रामपैना 
द्ारा' उसके यज्ञ का' विध्व॑श्, लक्ष्मण के वाएा' ढाएा' उसकी झुजा' का कट कठ कर 
सुलीचना' के आगे गिरना, सुलीचना' का' कझूए।' क्रन्दन तथा' राम के आश्रम में आना 
पति की चिता पर उसका सती होना, रामकी सैना' में माहिरावणा' का रात्रि मैं 
आयमन और राम लक्ष्मण को बॉघकर ले जाना रुवँ हतुमान दारा मुक्ति आदि काक 
कौ उल्लेख नहीं, किन्तु "ज्ञान रवम" मेँ हन सब कथाओँ का' भली सॉँति उपयोग 
हुआ है | 


“ज्ञान सागर के रचायिता ने मात्र एक वाक्य में ही राम द्वारा रावण 
के बध का' उल्लेश कर दिया है, जिम्में अन्य और प्रस॑ग छूट से गये है, जब कि ज्ञान 
रतन में विशेशा रूप से रावण का युद्ध म्रूमि मैं प्रवेश , गरूड़ द्वारा नाग पाश से 
राम और लक्ष्मण' की घ्ुव्ति, राम-शरावणा युद्ध, शावए्ा' का वध, और बंदीजनाँ 
की सुरक्षा), लक्ष्मणा' के साथ राम का -“---, स्लीता के समीप समन, मिलन रव॑ 
हण', विभीजणएाः' का राज्यामिजैक, मनन्‍्दौदरी का राजमाहिणी बनना, घर यैँ 
विद्रोह एव घनबन हा जाने पर फ्राघचन, सबका सैतुब॑ध्र रामेश्वर पहुँचना, चित्रकूट के 
लिए पदाषंत' , मार्च में भरहाज आदि ऋजियाँ से पैंट एवं आऑजि पॉत्नयाँ द्रारा 
सीता' का ज्ञान प्रदान करते आदि का भी मिरुषएा छुआ' है | 


* ज्ञान साथर में इस बात का उत्हेख किया यया' है कि राम-रावणा 
का' बध करने के पश्चात व्याष्या' चले आते हैं और कुछ दिन के अनन्तर लवकुश की 
उत्पत्ति होती है तथा' वे ग्रयीष्या' का' राज्य भार सम्मालतै है। किन्तु “शान रतन 
के अनुसार अऋध्पुरेराम का आगमन, मरत“राम मिलन, राज्यामिषँक, वानरवैना' 
की विदाई आदि प्रप॑गाँ का भतीभाति सिरूपएा' हुआ' है अन्च में दरिया साहव नै 
“ज्ञाम रतन में अपने जन्म, मक्ति, याँच, सत्पुछुञब-मादात्म्य रव॑ इहयाँच तथा 


तथा बाह्याचार खंडन आपद का वन किया है | 

इस प्रकार हम देखते हैं कि"ज्ञान रतन पर"राम चित मानस" का' अ्त्याधिक 
प्रभाव है, जबकि ज्ञानसागर" इससे वंचित है। ढा० पर्मैन्द्र बह्मवाती ने रामवरितमानस 
की लगमग १०० पंक्तियाँ का' प्रभाव"ज्ञानरतन पर्‌ दिखाया है | किन्तु "ज्ञान सागर 
तथा' रामचरित मानस" में इस प्रकाए का साम्य नाम मात्र कै लिए एक पीत मेँ उपलब्ध 
होता है,जिसे हम संयोग के रूप में भी मान सकते हैं, वह पौक्‍्ति इस प्रकार है ;-- 

रा्माहि बैठ कालि जुबराजू । सर्जाह सुलीचानि मंगल साजू ।। 

“ अवीष्या कांड, दोहा, २७॥३ 
तुलना 
रामाहि काल दैत हैं राजु | निश्चय हवैड़े तौर ऋाजु ।। 
“ज्ञान सागर, पृ ३६ 

यहां हम कैवल प्रथम चरणा' में शब्द साप्य देखते हैं किन्‍्तु'मानस" में यह 
उकक्ति दशरथ की है, जबकि "ज्ञानसागर में ऑन्‍म्बिका' की है। इस प्रकार हम यह 
ननिष्कण निकाल सकते हैं किज्ञानयागर' कदाचित' रामचररित मानस से पुराना है , 
परिणामत; दरिया साहब के ज्ञान रतन की अपेक्ष वह परयाप्त प्राचीन सिद्ध 
हाँता' है | 


ज्ञान सागर रव ज्ञान वीपक की तुलना : 


खाद अक्ः साथ नाक अब आन जहा ऋषा अल आफ आह मोड आकर काका मां जहा. शक आकर जद आने आफ वका #ा: जहीक कोड अरे मद 


मारद-मीह प्रसंग सा ग्य-- 


कबीर पैंथी" ज्ञान सागर एक दापिया' साहब के "ज्ञान दीपक" के नाएद 
मौह फ़संग में मी पर्याप्त सादुश विन्दु दुष्टिगत होते है । दीर्नाँ ग्रन्थाँ में इस प्रकार 
का' वर्णन आया' है कि नाएद एक राजकुमारी के रूप लावएय को देखकर सुरध हौ' गये, 
और उसके स्वरयवर के समय उन्हाँते विष्णु भगवान से सुन्दर रूप बनाने के लिए भागरह 
किया' किल्तु सगवान ने नारद को काम के दुष्प्रभाव से बंचित रहने के लिए , उनका' 
हप अन्दर का बनाथा जिसे परिएागम स्वरूप राजकुमारी स्वयंवर से नाएव 
से भूल कर भी आकाजित न छू शरीर वे निराश हो गये | जब उन्होंते अपना 
स्वरुप वैद्ञा' तब विजयातु भगवान के ऊपर कुपित हा कर उन्हें अभिशप्त किया कि जि 
प्रकार मैरा' पुंह बन्‍्दर का बनाया है उसी का' जाकर संग करो [“जिश्याएं सगवान मै 


ध द्ध ह जड्क 


मुनि के शाप को शशिरीधार्थ किया | आए शाप भ्रष्ट होने कै कारएा' उन्हें दशरथ 
के घर ऋतरित होना पढ़ा ।* 


अन्चर्‌ ++ 


उपयुंक्ष समानता के साथ ही दौनाँ रचनाओँ में नाएद मोह के कथानक 
मैं पर्याप्त अन्तर मी वैसा जा सकता' है। "ज्ञान सागर मैं नाएद माँह प्रसंग का नि- 
वह बढ़े ही यूदम रएव॑ संक्तिप्त रूप में किया गया' है, जिसमें नारद-अभिमान रु॑ 
अन्यान्य मचत्वपुर्णा बाताँ की झुछू मी महत्त्व नहों दिया गया, किन्तु *ज्ञानदीपक 
में नारद मीह का प्रसंग उनके अभिमान मैं चुर होने से ही प्रारम्भ ढौता' है , 
जिसमें वै स्वत: अपने को काम का' विजैता बनने का दम्भ करते हैं। इतना' हो नहीं, 
प्रत्युत वे बह्ैढ बढ़े योगियाँ के सम्मु उपस्थित दी कर अजने काम-कै विजय की 
प्रशैतषा' भी करते हैं, सर्वप्रथम उन्‍्हींने सनकादिक से अपने यौग रव॑ कामदैव -कै- विजय की 
कहानी कही जिससे सनकादि ने उनसे अभिमान न करने की सलाह दी | पुन उन्‍्हीने 
शित्र के समक्ष गर्वपूर्वक इन्ही बातीं की दुष्राया, शिव ने भी उनकी प्रशंसा की 
जिससे उनके अभिमान का निरंतर प्रॉत्साइन हो मिलता रहा | अन्तत: जब वे 
इस प्रसंग की तैकर विजाए्‌ के सम्मुत्त उपस्थित हुए, तब उनते नाएद का अभिमान 
देखा न गया' ओर उन्होंने नारद के अभिमान की चर करने के जललिए एक मौह्क राज- 
कुपारी की सुत्टि की जिसके शुधलक्ष ता रव॑ रूप लावएय की देखका नारद कामा 
शवत छूए | कथानक का' यह विस्तार "ज्ञान सागर में नहीं उपलब्ध होता' । 'ज्ञान- 
दीपक" के सदुश "ज्ञान सागर" मैं राजकुमारी का नख शशि वण|न नहीं हुआ है। 
ज्ञान वीयक मैं। राम चरितमानस" के सदृश दौ' छड़गएाएँ की कल्पना' की यगरष्ठ है, 
जिसका कि ज्ञान सागर में सर्वया' अभाव है। ज्ञान दीपक" में इन छड़गएा की! 
माएद के बन्दा रूप की देख का इसने के कारएा नारद द्वारा अभिशष्त भी कराया! 
गया' है, जिसका' परयाप्त मेल शामबचारित मानस" के कथानक से प्रतीत छौता' है | 


कबीपए की जीवनी से सम्बद्ध प्रसंय -- 


« वृवीरपंथी सा्तीष्तय में कऋोक ग्रन्थ टेसे प्राप्त होते हैं जिनमें कबीर 
के जन्म का वृत्तान्त पृर्ठों विस्मवकारी एवं बतिर॑जनापृर्णा घटनाओं से है पिया 
गया' है, जिनके मध्य उचित रव॑ समीचीम _निएाथि लैना अधम्भव जान पहुंवा' हे, किल्हूं 





अदा द्व चर को 


इतना' तो निशन्दैह कहा' जा' सकता' है कि उनके जीवन की' इन अलो किक रव॑ अनूठे 
वन से सम्बद्ध करने का मुलीदैश्य कबीर पंथी संतों दायरा उन्हें इश्वरत्व प्रदान 
करना रहा' है। क्वीरपंथी रचना' *ज्ञन सागर" मैं कबीए कै जन्म के विजय हैँ पूरा 
पर्मा न्‍्वत चित्र प्रस्तुत किया गया है, वेसे ऋुराग सागर" रव॑ "निर्मय ज्ञान" प्रभत्ति 

में मो कबीर के जीवन सम्बन्धी विवरणा' प्राप्त होते हैं। कबीर कै जीवन से सम्बद्ध 
विवरण की द्रषष्टि सै "ज्ञान सागर को सवाधिक सहता' दैनी पढ़ेगी क्यों पकि 
क्शीचित समस्या की दाष्टि से भी यह सर्वाधिक प्राचीन रचना' है, इसीलिए इसके 
विवारण' अधिक मान्य सिद्ध हौते हैं। दरिया्ंवी रचना ज्ञिनदीपक' ये भी कबीर 

के जीवन से सम्बद्ध कहानी उपलब्ध हीती है, यो कबीर पंथी हृपान्तर से काफी 
मिलती जुलती छाई ज्ञात हौँती है । 


साम्य *- 


“ ज्ञान साथर रवँ "ज्ञान दीपक दौनोाँ में इस प्रकार का' उल्लेसभाया' 
है कि स्‍्नानार्थ गई छु चन्दन साइट की पत्नी ने कबीर कौ जलाशय के समीप के 
समीप प्राप्त किया जब वह उन्हें अपने पति के समीप ले गई, तब उनन्‍्हाँते क्रौध वश 
कबीर को फॉक देने के लिए आदेश दिया | _ 


चन्दन साहु की पत्नी बार कबीर को फैंक दिए जाने पर दीनाँ ग्रन्थाँ 
में इस प्रकार का वन प्राप्त छोता' है के कि नी नीमा नामक जुलाहे ने कबीए 
की अपने घर ले जाकर ज्ञालन पालन किया, जैंकि वे संतानहीन ये, इसलिए कबीर कै 
प्रति उनका' अत्यधिक प्रेम था हा 

चन्दन सा हु की पत्ली द्वारा कबीर की फॉक दिए जाते पर दौनाँ 
ग्रस्थाँ मैं इस प्रकार का वन प्राप्त होता है कि कबीर नीझ नीमाछेपृर्व जन्मों के 
विजय मैं संकेत करते है कि । पूर्वजन्भ मैं तुम ब्राप्मणा' थे, किन्तु भज्ति से विचालिय 
होते के काएए' तुम्हारा उद्धार ने ही सका ॥* 
१; ज्ञान सागर, एु० ७०-७२ कवीर पंथ (१) ज्ञानवीपक पृ७ ११० दरिया" पंथ 
२, वही, पृ७ ७२ ४? (२) वही, पृ७ १०० कक 
३, वही, पृ७ ७२-७३ (३) वही, फुछ ध्प्र 8४ 


_्धू 3० 


“ज्ञान सागर रुव॑ "ज्ञान वीपक" दीनों में इस बात की और संकेत किया 
गया है कि कबीर वालल्यकाल से हो रक प्रतिभावान मस्तिथ्क कै थे जा प्रारम्म से 
हो यौय स्व भावित की चवाँ विया' करवे थे, जिसे सुन सब विस्मय में पढ़ जाते ये | प 


दीजाग प्रापप्ति के विजय में इन ग्रन्थों में लगभग हकहपता' ज्ञात होती 
है कि प्रात: गंगा' सस्‍्वान के लिए गये हुए स्वामी रामानन्द के पैरक से कुचते जाने 
पर उनके शुत्र से +नःसुत राम नाम ही कबीए के लिए गुंछा मंत्र चिद्ध हुआ | * उनके 
अली किक ज्ञान सवँ प्रतिमा की भर भी दौनाँ ग्रस्थों में समान ढ़प से धारणा" व्यक्त 
की गई है कि अल्प समय में हो कबीर के चपत्काएपूएणा क्रिया कलार्पी का प्रभाव जन- 
मानस के ऊपर पहने लगा, जिसे सब आश्वयोन्‍नन्‍्चित हीं उठे, साथ ही यह बात और 
भी विस्मथकारी सिद्ध छू, जौ कि कबीर अपने का स्वामी राभानन्द का शिष्य 
घीोषजित करते थे, किन्‍्तू इस एहस्य का उद्घाटन उन्हाँते बढ़े ही विवैक पूछा ढंग 
से स्वत! स्वामी जी के समझ' उपस्थित हाकर प्रस्तुत किया, जिससे सबकी उनके 
अस्तित्व के सम्मुख नतमस्तक हॉना पड़ा, आर स्वामी रामानन्द जी मी ने उन्हें 
अपनी शिष्य परम्परा मैं रख लिया 


अंतर 


"ज्ञान सागर" के अनुसार सतयूग,तैता' समाप्ल ही जाने पर कलियुग के 
प्रभाव से सर्वप्रथम कबीर मानसरॉचर जाये ॥* और उन्‍्हाँते जगन्नाथ मन्दिर की स्थापना 
की, पुन; दारिका में पंडा' के जलने छुट्ट पेर को शीतल किया' | के किन्तु 'ज्ञान दीपक ? 
मैं सतजुन, जेता' रवँ द्ापर व्यतीत ही जाने पर कैवल वश जन्माँ के विजय में संकेत 
माज कर दिया गया' है, इसके पश्चात कबीर काशी में ऋतप्ित हुए । 

"जान साभर मैं कबीर का' प्राकट्य चन्‍्दवारीे में बताथा' गया' है, जबकि 
ज्ञान दीपक में इस प्रकार का कोई उल्लेख नहीं स्‍मिलता' । 


साईं आांके भा 4 आया: पराक भ्राकः बिका; आड़ कं: एक: अंगक मी अत अंग का पल बांश आग भाक अयड़ा चमा। अंग: भीम युपुक. बार सह: पाक आधार समकः संक्राः आफ का के! जमा जता पक ऋ्रमाह सक्ः जथाक वाकः धर सिर अयाि ओेएए अका भामा- आए अंक आथा आनो' अडंत ऋभक जहंद पाक अंग जी अकएे पंग्रक सका अं, मेक 


१. ज्ञान सागर; पृ० छ४-७५ (क्वीर पंथ ) (१) ज्ञान वीपक, पृ५ ११३ (दरिया पंथ ) 


२: वही, पृ ७४ हक (२) वही, यृ७ ११४ 9 # 
रे बही, १७ ७५०७६ है के (३) वी, पृ०७ ११४०११४ 9३ 
५ यही, है बे ६09 ह 


४ वही, पु० 4८-७० 


शा ६५७ के 


"ज्ञान सागर के वणनानुसार नीरू अपनी पत्नी नीसा' की लौक लज्जा' 
के फारण' कबीर को फॉक देने के लिए विवश करता' है, किन्तु कबीर दारा आश्वा- 
सन दिलाने पर प्रसन्नता पुर्वक वै उन्हें घर ले जाते है ,  जबाकि "ज्ञानदीपक" के 
अनुसार नीझू नीमा' के सम्पुत इस पएकाए का कौर्ड प्रश्न ही नहों उठता' | 

'ज्ञन सायर में कबीर के जीवन से सम्बदध अनैकानैक घटनाओं की और 
निर्देश किया गया' है। यथा” सिकन्वरशाह वी वाता सर्व गा कौ जिलाना आदि 
किन्तु ज्ञान दीपक मैं इस प्रकार की कोई उल्सैखनीय घटना' नहीं आयी है। 


दोनाँ पक्ष के साहित्य में कबीर के अनेक जन्माँ के विजय में भी विव- 
रएणणः उपलब्ध होता है। कवीरपंथी अनुरागसागर मेँ बताथा गया' है कि सत्यथुग 
मैं कबीर सतसुकुत, त्रैता' में घुती न्द्र,  दापर युग में करण सं” रुव॑ कल्युग मैं कबीर ५ 
नाम से ऋतारित हुए, इन सब के साथ ही उनके जीवन को अवैक अलीकिक घटना ओँ 
से रंगदिया' गया' है | जब कि "ज्ञान दीपक" में कबीर के अवतार धारणा करने के 
घुर्सन-के प्रसंग मुद्द बन्‍्तर के साथ वश्ित हैं । दरिया' साहब की'ब्रल्म विवेक ( प०३७१) 
नामक पचना' मैं कबीए के जन्म विजयक कम कुछ अन्तर के साध वात हैं इसमें वे 
सत्ययुग मैं सुक्षित, त्रैता' में कहछएापमय, दापर मैं घुनीन्द्र और कलियग मैं कबीर 
नाम से ऋतारित हुए बताये जाते हैं। दरिया साह्य ने धर्मदास रव॑ स्वर्य॑ अपने कौ 
कृबीए का' ऋताए सिद्ध किया है जिसका कबीर पंधी धारणाप' सै कौर्ड सामंजस्य 
नहों ज्ञात होता | कभीर पंधी साहित्य मैं इस प्रकार की धारणाता सुनिश्चित की 
गर्ई डैककबीर कमी गर्म " में नहों आते किन्तु ज्ञान वीपक' मैं इसके प्रतिकृल प्रसंग उपलब्ध 
छौते है । कबीर मंथी रचनाओं में इस प्रकार के विवरण उपलब्ध हौते है, जिनके 
आधार पर कभीए का निः/जन से सँंघर्ना थी सिद्ध होता है जबकि "ज्ञानवदीपक" मैं 
बबीए और यम के दुता में संघ थ्ा' उल्लेख प्राप्त होता है, इसके साथ शे कवीए 
को जिन ही बच कीयातरा के अन्तर अमरलौक से जम्बूद्वीप पर पदाचण' करता पढ़ा 
उनमें मी दीौनाँ पश्चाँ के सा्प हत्य में कुछ अन्तर ज्ञात होते हैं। सब कुक हौते चुए 


अंक जब. भेक कक व माया पांव! उधार अमन पदंश आगं। आओ जक पड़ी: आए पाक: आग वांमा हक '|क लाया ्रंक जहीए भा अचत भय; आग या मेक पा जात पदों ग्रेशाक भाप पाक पाक सम चांद वन जमा पाक सजा गिल पक आंबोट सा तरलींडे सागर अप गए सपक पायय भक्त भार गढ़ेश गंयाए अधील्याण्आाका गान. इक नस पान, 


(६) शान सागर, पृु७ ७२०७३ 
(२) जान दीपक, पृ" ११९ 


भी दरिया साहव भी कबीर की उसी प्रकार आस्था की दुष्ट से देखते हैं जिस 
#कार कबीर पंधी महात्मा, इसमें किसी प्रकार कीडूसरी राय नहीं है फ्से 











जान साभर स्व विवैक साथ की तुलना' पाएडव यज्ञ तथा सूप सुदर्शन 
की कथा" ++ 
सा'म्य+- 


की पए०पंथ शक दरिया पंथ दौनहें -प्रकरर के सातीचित्य में पाएडव यज्ञ तथा 
सुपच सुदर्श की कथा लगभग समाल रुप से निरूभित की यड़ी है । कबीर-पंथी ज्ञान- 
सायर एव अनुराग सागर में यह कथा सती भांति वर्णित है किन्तु ज्ञान सागर' मैं 
इसका बाधित विस्तार उपलब्ध होता है जिसकी तुलना दरिया"पंथी *विवैक सागर" 
की कथा' से की जा' सकती है । 


दीनाी ग्रन्‍्थाँ के अनुसार महाभाएत युद्ध मै की गईं घौर हत्या के पाप 
के निवारएणार्थ यज्ञ का' आयोजन किया जाता' है, जिसमें दैश के बढ़े बढ़े महात्माओं 
की भोजन कराया' गया तथाएप यज्ञ अपूएए ही रहा, यज्ञ की पूर्णाता' का प्रतीक 
स्वत: सात बाए पघंकैबज"ना स्वीकार किया जाता था, किन्तु इसके न बजने पर 
पांड्वाँ के मन में एका' छु, जिसके विषय में उन्‍्हाँते कृषा' से निवेदन किया | 

दमा ग्न्‍्थीँ मैं कृष्णा से कहलाया' गया' है कि यज्ञ की पूणाता' के ललिए 
निर्मुणा' भक्‍त को सीजन कराना शनियाव है | 


कृष्या'' के आदैशानुत्तार सुपर सुदशन भवत की बुलाने के लिए भीम गए, 
किन्तु मोम का निवेदन सुनते हो उन्‍होंने पाएठ्वाँ तथा कुणा' की हत्यारा' सिद्ध 
किया' और उन्हें कमान की दुष्ष्टि से देखा, परिएाप्रमस्वकृूप भीम कुषपित हाँकर वापस 


यदी, गायी आये आये जग आकि डअगाका के तह आधंर -जकंक' अंया, मेक जार अंग, पवार अंक वयाहा कोड जहा भाह। गयं॥ आाकक हक आडे: आंड जाएं: दंआ: आधी फंर$ बता आांचा' भा पदक माफ आाक जता, पाइक बएा जा! भाप कं, अब अकड आफ १रात सरसा नगद ला भोज: बयाओे जाक! पहता आज अहम अगेए' पाल! आम आाइ! आन, अकमा जेके॥- 


है, जात सागर यू० ४२ (दबीर पंथ) (१) विवैक सायर, पु० ९७७०७१६ दरियाप॑थ) 
है, पैशेी पू०ध इए ( + ) (२) वही, पृ. १७२०१७३ ( "५ ) 


कै 


“हूं « 


चले आये ! ओर उन्हाँते सारा वृत्तान्त कृष्णा को सुनाथा' | कृष्णा भगवान ने सुपच 
की पुन: बुलाने के लिए युर्धिप्ठिर को मैजा' और यूर्धि ष्ठिर के आग्रह से सुपत्र सुदर्श 
उनके घर आये | उनके मीपन के अनन्चर घंटा' बजने पर यज्ञ पूृर्0णा हुआ । द 

अन्तर +- 


इस कथा' के प्रसंग मैं जहाँ तक विजमता' का प्रश्न है, वहाँ" ज्ञान - 
सागर में एक महत्वपुर्णा बात की और संकेत नहीं किया गया' है।वह यह कि सुपच 
के तीन ग्रास भौजन करने के अनन्तर हो घएटे की फान्‍्कार सुनाई पढी, अभी तक 
कैवल तीन बार ही घंटे की ध्वनि हू थी, फिन्‍तु हसे सात बाए बजना' चाचिए 
था; हसका' यह कारएा था कि भक्‍त सुपच् सुदर्श के विषय मैं द्रौपदी के मन में 
दुभावना' बनी हुई थी, जिससे वे कुृपित हो कर वहां से चल पढ़े, किन्तु बाद में 
युधि ण्ठिर दारा' पुमन्विदन करने पर उन्हाँते मलीमाँति भौजन ग्रह्मा' किया' और 
सात बाए घंटे की ध्वनि सुनाई पढ़ी तथा यज्ञ पूर्णां हुआ | 


अल जब हम पारस्परिक प्रभाव की दुष्ट से दौोनाँ सम्प्रदाय का 
अलीकन करते है तो कबीर पंथी साहित्य की तुलना मैं दरिया साहब पर सर्वाधिक 
प्रभाव कबीर साहित्य का' ज्ञात हौता' है, और जौ' कुछ प्रभाव कबीर पंथी साहित्य 
का' है उसे हम गौएा' रूप से स्वीकार कर सकते हैं । कबीर वाएती के विभिन्‍न 
रुपान्तराँ में "बीजक' का ही प्रभाव अधिक दिखलाई पढ़ता है। जीजक' के तीन 
रूपा'न्तर उपलब्ध होते है, जिनमें मगता'ही शाखा का बीजक' प्राचीनतर ज्ञात हौता 
है; आर उसका संकलन थी क्रदाचित बिहार मेँ ही सर्वप्रथम हुआ था' ॥ इस हृपा- 
न्तर का भमगताही शाखा कामृल बीजक कहा' जाता है। दरिया साहब का प्रचार 
जलौन जिहार हो था'। अत! उसका प्रभाव उन पर पढ़ना स्वाभाविक हो है। 7३ 


जज जाली अंक गाते आकर आम: गोह बांका काका आफ आह आछा जहर कांक आक आफ भंविकलको, आकार जा शएि यांक आकर अब: प्रलक जोक भायाए हक जया मेक का! जता? आधा अब! -बमढ आए बाड़ डा आधा साफ अंश शक आंकः आन नेक लहाश मंदी वश पका वाखर कक आंधए आह लग आधी गली अंबेक मभहंकः साक आम! भक भा 


१, ज्ञान साथर, पृ० ५३ (कबीर पंथ ) (९) विवेक सागर, पृ० हुछछ १७६(द रियापंच) 
२. वही, पृ० ४३ # १ (२) वही, पु० १८६०-६० की! 


१६ धव है: पुृ० ह:६- र:६ 
३ उदाहरएा' के लिए पारिशिष्ट दैखिए | 


कक दै9 ब्क 


व्य विजय की दुष्ष्टि से तुलना «- 


संता के साहित्य में काव्यमत परिकार लाने का स्ैष्ट प्रथत्न नहीं पिया 
गया है, प्रत्युत इसमें स्वाभाविक अभिव्यचित पर हो अधिक बल दिया गया' है | यहां 
हम यह दैसने का प्रयास करेंगे कि रस ऋषार ( अप्रस्तुत यौजना ) आदि की दुष्ष्टि 
से कबीर पंथी साहित्य एवं दारिया' पंजी सारहित्य मैं कहाँ तक साम्य अथवा वैष मय 
है| 
स्स- 

साहित्य के जझत्र मैं कवियाँ रव॑ छंद शास्त्रियाँ ने डूडुण्यगार को रस 
राज स्वीकार किया है इसका' प्रभाव कबीर पर ऋश्य ही पढ़ा है, किन्तु यह 
निप्रान्त रूप से कहा' जा' सकता है कि यह रसराज लौोकिक कौरटि का ने हीकर 
विशुद्ध आध्यात्मिक कौटि का था' | कबीर साहित्य में शहुणणार रस मात्र ईश्वरी- 
न्युवी प्रैम के रूप में अभिमुत हुआ' है, जिसमें किसी प्रकार के लॉक्कि भावना की बू 
भी नहीों आ पाई है। प्रेम के क्त्र में उन्हाँने संयोग एवं वियोौग दीनीं पत्षाँ का 
भली भाँति निर्वाह किया है, किन्तु उन्‍्हाँने विरह पक्षा' को अपैज्ञायकृत अधिक महत्व 
दिया है। इसका कारएा यही है कि विरहानल की सुमधुर आँच में वियोगी की 
संतप्त आत्मा अपने इश्वरन्प्रैम के लिए ननिवर उठती है, आए अखिल विश्व ही उसके 
लिए आराषध्यदैव बल ही' जाता है, आर उप्के प्रैम की पवित्र रव॑ स्निग्ध छटा' अखिल 
भू'मएठल पर छा' जाती है| 


कबीर का कौश्त इस चाँत्र में अतिश्लाप्य है कि उन्‍होंने अपने इश्वरीन्मुत्ी 
प्रैम को पूछता मानवीय परिवेश में ढालने का प्रणास किया है, क्योंकि दैवी विजयों 
की तूलना' मैं मानवीय कल्पना' की अभिव्यक्ति साधक के लिए सहज रव॑ सरल ज्ञात होती 
है | वात्सत्य रव॑ दाम्पत्य मावनाओं से तो उन्‍्हाँते अपने साहित्य को रंगे सा दिया 
है, यही कारएा' है कि उनका' साहित्य उन्हें एक उच्चकौीटि के रुप में मृतिमान करता' 
है। 


वात्सल्याज्ञवित का सबसे बढ़ा' उदाहरण" हरिजननी मैं बालक तैरं। 
स्वीकार किया' जा सकता' है। जहाँ तक दामम्पत्य प्रैम का प्रश्न हे साधक अख्धि सृतष्टि 
. मैं अपी प्रेमी के अतिरिक्त किसी के प्रति ऋतुरक्‍त नहों होना चाहईंा । जिस प्रकार 


“ईद; सम 


एक प्रतिव्रता' पत्नी अपने पति के प्रति अल विश्वास रख॑ प्रेम रकत्सी है ठीक उसी 
प्रकार से एक भक्‍त अपने भगवान के प्रति, यही दशा' कबीर की थी परिलकस्ित 
होती है। यही कारए। है कि कबीर साहित्य मैं ऐसे झुष्ठु उदाहरण की 
भरमार सी हो गई है। उन्हें ऋने आराष््यदेव के प्रेम के सम्मेव लौकिक सूख से 
समस्त प्रसाधन निःसाएर रव॑ व्यर्थ प्रतीत होते हैं, यही कारएा है कि उन सब को 
त्याग कर वे अपने परमाधिदेव कै सावापत्कार के लिए विह्लल हैं | वे अपने शरीर 
के दीपक में प्रएणाएँ की बती बनाकर रजत कै लैल से जलती विव्य शिवा के 
आलोक मेँ अपने प्रियतम की प्राप्त करना चाहते हैं | इसीलिए वे कहते 
हैं: 

इस तन का' वीवा' करा, बाली मेला जीव | 

ला ही सींचाँ तेल ज्याँ, कब मु देखाँ पीव ।। स्श। 


“कबीर ट्रन्थावली (परिजद), पृ० १४४ 


उनकी विरह जन्य भावना तब और भी मुक्षरित छह देसी जाती है 
कि जब दे अपने शरीर को जला कर उसके घु को आकाश में भेज कर हश्वर की 
कृपा' रूपी वृषष्टि की आशा करते हैं और इस जलते हुए शरीर की स्याही बना 
कर वे राम नाम लिख कर इश्विर के पास तक गैजने में थी अपने को वैचित नहीं 
रखना' चाहते, यही है उसके विश्वुद्ध श्रैम की दिख्य फकॉकी :+- 


यहु तन जारी' ससि करो, ज्यू घुवाँ जाढ़ सरास्गि | 
मति वे राम दया करा, बर॒सि बकावै अग्यि ।॥२०।। 
यह तन जाराँ ससि करी, लिखीं राम का नाउँ | 
लैखनि करी करक की, लखि सलिखि राम पठांउ ।२१। 
“” कबीर ग्रल्थावली (परि०), पु० १४३०४४ 


कबीर को: अपने वियोसावस्था' में अखिल सुत्टि की धपकती कु ज्ञाव 
होती है :-- 


विरह जलाईं में जलाँ, जलती जल हॉपि जाऊं | 
माँ देख्यां जल हारे जलें, संता कहाँ बूफाऊज ।38॥। 


व दह्‌ नमक 


कबीए ईश्वर प्रैम में इतना' अधीर ही' उठे है उनके दर्श की प्रतीक्षा 
में उनकी आजाँ में काई पढ़ गई है, जिससे उन्हे कुछ सूका ही नहीं पा रहा' है, 
नाम की एट लगाते लगाते उनकी जिछुवा' सूख सी यहाँ है, अहमिश उनके नैना से 
वाएिधाए। प्रवाह्ति हो रहो है, वे पपीहे की भांति ईश्वर की धुनि में पागल 
हैं! ---- 

अखियन ती फाई परी, पंथ निहारि निहारि | 

जिम्मा में छाला' परा,, राम पघुकारि पुकारि ।। ३६॥।। 

नेनां नीफर लाइया, रह्त बह निस घाँस | 

पपिहा' ज्याँं पपठ फिठ करयतकब रे मिलझ्ी राम ।। ४८ ॥॥ 

““कंबीर ग्रन्थावली (परिणदु), पृ० १४६-०१४७ 


परयाप्त पदिनाँ की प्रतीक्षा के अन्तर जब अ्श्वस-से- कबीर का साक्षा- 
त्कार अपने आरपध्यदेव से हीता' है, तब वे इस प्रकार के संयोग को सदा' बने रहने 
की कामना' करते हैं | इसीलिए वे कहते हैं !-+- 
बहुत दिनन के बिछुरे हरि पाए । भाग बड़े घर बैठे आए ।। १॥॥ 
चरनन लागि कर्रों सैवकाई | प्रैम प्रीति राजी उर्काई ॥] २ ॥पद ७ ।। 
“कबीर ग्रस्थावली (परिभद्‌ ), पृ० $ 


कबी ए साहित्य का प्रभाव क्वीरपंथ पर भी पढ़ा' के, इसीलिए विरह- 
जन्य स्थिति का चित्रणा' कबीर पंथी साहित्य में मी दुाष्टियत होता है। अंतर इस 
बात का' अवश्य कि कबीर संधी विरह अपैदाण' कृत अधिक मसासल प्रतीत होता है 
किन्तु इसमें भी आध्यात्मिक प्रैम के निहपएा' में पर्याप्त सावधानीवती गढ़ है। कबीर 
पंथी साहित्य मैं वात वियाग जूहुण्यार का' एक उदाहरण नीचे दिया जा रहा 
है [++++ 

पपिया' जिना' माँ।हिं नीक ने लागे गाँव ॥] ठेके ॥॥ 

चलत चलत मौरै चरन दुखित थे, आखिन परिने घर ।। शा। 

आने चल पंथ नाहिं सुफे, पाक पर न पांच ॥। र। हे 

ससुर जाएँ पिया ना सीने, मीने-अनस्थुर-धा्भ मैं क्र जातत जाड़ ।। 
हा मौर गांव उछहा मौर पाही, वीचे जमरघुर पास ।। #।॥ 


घरमदास जिनवे कर जौरी तहां गांव ना' ठावथ |॥ ५॥।| शब्द १४ || 
- फनी धरमदास जी की शब्दाचती (वैल्पैण्प्ीव), पृ०त्त 








90“ 


कबीर के सदुश कबीर-पंथ में साधक का फ्रियतम में घुत एमिल जाने का 
भाव अधिक नहीं द्ष्टियत होता तथापि कबीरपंथी भव्ताँ मेँ मी मिलनाकात्ाय 
की द॒शा' का वचित्रणः वरवध्ु के रुपक द्वारा प्रस्तुत किया' है। कहने की आवश्यकता' 
नहीं कि इन वर्णानाँ मेँ आध्यात्मिकता का' हो विशैषा पुट है। कबीर पंथी संतों 
ने इन रूपका के दारा' अपना तादात्म्य गगन मंडल निवासी अविनाशी पुरूष 
से स्थापित करना वाहा' है, जिसमें उन्हाँते त्रिगुणात के सिन्‍्दूर से नायिका की 
मांग भरने का. प्रयास किया है, और उन्हाँते सदुगुल्ला, को ब्राज्मणा बनाकर, शब्द- 
सुरति की गाठ जींड़ कर, चन्द्रमा सूर्य का कौह्वर बना कर वेवापिहिक रीति-सम्पन्न 
करने की विधि बताई है, अंत में प्रियतमा' ज्ञान कै डौली पर चढ़ कर अपनी ससुराल 
जाती है (-+- 


तिरगुन सैंदुरा' मंगावी' मौरे बाधा , पिय से मांग मराह हो । 

सतगुर बिप्न के चरन पाती, जुगु गृग रहे सीहाग हो ।। ए।। 

सक् युएत से गांठ जुरावा, मौड़ी राखी छाह्ट ही | 

पांच मंवरिया' घुमाओं मौरे बाबा, गठिया दैवी' निबुकाह् ही ।।6।। 

चांद सुरण दौठ कौंहबर बाबा, पाजी दसी वुवार ही | 

ऊच दुवारी निशराी सर्ज्याँ, निहारि के घर को जाहु हो ॥॥७॥। 

ज्ञान कै ठौलिया' फादावाँ मौरे बाबा, करि देवी बिंदा' हमार हो | 

धरमदास से छुटल मल सागर,सब्सोीं मीठटि ऋाएर हो ।॥।८ ।।शब्दश्८। | 

“ घीधरमदास जी की शब्दावली (वैलव०प्रैस, 
घु० ४७ “४८ 

किन्तु इस दुन्टि से जब हम दरिया“ साछ का अध्ययन करते हैं तब 
यह पता' चलता' है कि उसमें इस प्रकार के सनीभावाँ का इतना आधिक हृदयग्राही 
बित्रण' नहों उर्पास्थित किया गया! है जितना कि कबीरपंधी साहित्य मेँ | 
दरिया साहब मे अपने साहित्य में सेसे कवियाँ को' मत्सना का पात्र सिद्ध किया है, 
जी' विषय वासमा से प्रेरित शरीर के आकणणा से सुरध हो कर लौकिक अुड़ण्यार 
का मरपुर वण्णन काते हैं । दरिया साहब में अहुण्गार रस के यत्किचित उदाहरण 
मिलते हैं किन्तु उन पर अध्यात्मिक मावनाओँ का' ही अत्यधिक निखार दाष्टनत 
होता है| इस प्रकार दरिया साह्य की रचना में कुहृण्यार रख कै जी भी स्थक् 
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मिलते हैं उन पर पृर्णा अध्यात्मिक रंग दिखलाईं पढ़ता है। इस प्रकार,एक उदाहरण' 
नीचे दिया जा रहा' है :--- 


मी (हि ना भावे नैहया' ससुरवा जै वा हो | 

नैहर के लीगवा बड़ अखिर । पिया के वचन सुनि लागैला बिकाए ।। 

पिया एक यौलिया' दि ह ले मेजार । पाँच पचीस तेहि लागैला कंहारा। 

नैहरा दुससुल सहली बहुत । सासुर में सुनलाँ सम मजबूत ।। 

मेहरा में बाली भौली ससुरा दुलार । सत कै सैनुरा' अमर भतार ॥॥ 

कृहे दरिया घन्‍्य भाग सौहाग । पिया कैरि सैजिया' मिलल बडिमाग ।। 
““शब्द (परिलश्चिह्ठ ) , पु श्धं४-१६६, संतकविदारिया' एक अनु० 


दीनाँ प॑याँ का सारपहित्य (नःसन्‍्देह धार्मिक है, यही कारएः' है कि जहां' 
कहीं भी पॉरातिक कथानकोँ का चित्रएए' हुआ' है उनमें अध्यात्मिक मावनाएँ हो विशेष 
मुर्वा रत हुईं हैं और उनकी कविताओं में शांत एस की विशेष प्रधानता है, किन्तु इस 
बात की उपैक्षत' भी नहों की गई है कि यथा' प्रसंग अन्य रसाँ का' प्रयौग न किया' 
गया' ही ।"ज्ञान सागर रव॑ "ज्ञान रतन में वीणात राम कथा' के प्रसंग में वात्सल्य 
अडुणयगाए, वीर, कछूएा+ ऋषभुत, मयानक और रो तथा हास्य रस का' यथा स्थान 
बएान किया गया' है | | 

चरित्र चित्रणा की दाष्ट से तो इन पैथाँ में कौ प्रसंग हो नश्षैबन सके हैं, 
हसका' मूल कारएा आध्यात्मिक मावना' की फ्रबुरता' हो स्वीकार की जा सकती है, 
किन्तु दर्शन, त्रध्यात्म भक्ति रवँ यौग आदि की दुष््टि सै हनका' वणन बढ़ा' हो ऋूठा 
बन पढा' है जिसकी बचा बाद में की जाथगी | 


बाप कौशल की दुनष्टि से इन रचनाओं का विकास अति श्लाण्य है। 
इनके एचथिता' ने अपने मन्तव्य की पृष्ठ करने तथा' अपने वए्य विषय के पूरा निवर्षह 
तथा' पाठकाँ की अभिछाति कौ सदा फोौतृइल जनक बनाये री के लिए जिस सतकता' 
रव॑ कुशलता का' परिचय दिया' है वह प हल्दी जयत्‌ में सदा अनुकरणीय एहैगा' | 
साहित्य मैं अपने लक्ष्य सिद्धि के लिए परोताणिक कथाओं का' समावैश जिस नूतन पार 
वैश मैं ढाल कर किया यया' वह भी कम महत्व का नहीं है। कबीरपंथी "विवेक 
सागर मैं मौह राजा का वएनि बढ़े ही आलूठे ढंग से प्रस्तुत कियए गया है, जिसमें 
रचकिता' ने अपने वन कौंश का भली भांति निर्वाह फकिया' है। इसी प्रकार दिया: 
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साहब ने राज्यता के आनन्द में मदमस्त राजकुमार के वर्णन और उसके राजकीष, 
हाथी, सिंघासन, ठाटबाट, राजमह्ल के गान-वाच, सैना, अन्त:पघुर की सुन्दरियां' 
तथा' राज प्रासाद कै सौन्दर्य का' अत्यन्त मनौहारी चित्राए प्रस्तुत कियए है| 

दीनाँ पंयाँ के साहित्य मेँ यदि सौन्दर्य निरूपएा' के कौशल की पराकाण्ठा' दैखमी 

हो तो कबीर पंधी “निर्मम ज्ञान( पु० ३-७) रवँ दरिया पंथी "ज्ञान दीपक 
(३६-४०) के पत्र उलटे जाथ जिनमें कवि ने मसुणा' कुन्तत-ताशि, मौतियाँ की माला 
वाएा' की नौक के सदुश् पिरद्दी चितवन, शुक्र वासिका के सदुश नासिफा, तारों 

के सदुश वीप्त कए' फूर्ला की मियां, दाशिम जैसी दंतावलियाँ, घुस्कान पूरा 
अधर्‌ मौहक ग्रीवा, स्वएय कलश वक्ष स्थल, परणागल सदुश सुकौमल शुजाओंँ, कैसरि 
काट सी क्रीएपग' कटि, कदली -स्तम्म सी कौमल और सुडौल ज॑बाओँ,गजसी मतवाली 
वाल, माशियाँ से सुसज्जित तस्त्राभरणा' और जयमालों से सुशीमभित हस्तादि का वन 
फकितनी पठुता' के साथ किया' है ? ध्यान दैंने की बात है कि इनके साहित्य में 
जितनी भी उपमाएं प्रस्तुत की गईहँ है वै काव्य मैं प्राचीन काल से हो प्रयुक्त होती 
रही हैं, इस दुष्ष्टि से झनकी कौ मॉजलिक्ता नहीं ज्ञात होती, किन्तु यह बात भुला 
दैने की नहीं है कि जिस कुशलता के साथ इन कवियाँ ने इन्हे प्रस्तुत किया' है वह 
अत्यधिक महत्व की वस्तु है | 


यादि हम कल्पनीत्कर्जा की दुष्ष्टि से कबीर यंथी छवँ दरिया“पंथी 
सार्व हत्य का' अध्ययन कई तो लगता' है कि इन कवियाँ ने अपने सुमधुर कल्पना के 
सहारे जगतु के नियीव वस्तु्याँ मैं भी प्राण का संचार किया है। कल्पनीत्कर्जा 
की सुमछुर काकी जाँ' कि इनके साहित्य मैं प्राप्त होती है वह ऋलते अध्याथा में 
निर्विष्द की जाथगी । वैसे भी बए्य विजय की दुणष्ष्टि सै इनके साहित्य मैं निर्युणा« 
समुएाईश्वरू, आत्मा, जगत, माया, शुक्ति, स्वर्गन्नरक की कल्पना, भक्तिज्ञान प्रैम, 
संत की हव॑ सदुयुद्ा की महिमा, पाजड रव॑ दोगे आदि के खंडन एवं यौग आदि 
की अनिवार्सता' पर प्रकाश डाला गया' है । इन कवियाँ ने समान रूप से जीवन कै अमैक 
नियमों तरधातु, सत्य, अहिंसा, संयम, आत्म निर्राध रव॑ देन्यापीद का भी निर्देश 
किया' है। इन विजरयाँ को भमलीभमाँति निरूपएा' काने मैं इनके साहित्य मैं यत्र तम 
घुनछ न बित भी छा है। अपने काव्य के मावीन्मेष' में इस कवियाँ ने पूनुझछ कित दौज 
से बचने की कौर्श जागरुकता नहीं प्रदार्शि की है | 


४५८ 0 


बन्‍्दनगद घुलना' +““- 


कबी २-साहित्य मैं 'बीजक' एवं "कबीरग्रन्थावर्ली"की रचना विशेष 
रुप से छल, पद रुव॑ सवैया में छु है। "बीजक* मेँ छन्दों की दुन्टि से कहा, 
हिंडीला, वस्तन्त, चांवचर, चौतीसी, विएरहुली-बैलि, विरहली, मुक्तामाणा, सरसी, 
श्याम, गीता, दौही, हरिपद, सार, पिया एवं दुढ़पद आदि छन्दाँ का' प्रयोग 
किया गया है। कतीएर साहैब की शब्दावली में "शब्द'ं "ैज़्ता*' झूलना' रवँ 
होती आदि हन्दीं का विधान प्राप्त हौता' है | 


कबी २“पंधी सातहित्य विशेष' रूप से चौपार्ड, सासी एवं सौररठोँ मैं लिखा 
गया' है। 'आात्मबीध पू्णा रूप से फूलना' छन्‍्दाँ में विरचित है। इसी प्रकार 
दरिया पंथी साहित्य भो विशैया रूप से चोपाएँ, सासी रवँ सौरठाँ मैं लिखा' गया 
है। 'दारिया' शब्दों की रचना कबीर बीजक़'कै सदुश हुईं है जिसमें पद एव॑ँ विविध 
हद मी उपलब्ध होते हैं यथा फूलना' बावि | 


माज7गत तुलना -- 


आरवर्य की बात है कि पहिन्दी जगत मेँ जहाँ पर कबीर-साहित्य कौ 
अत्याधिक सम्मान प्राप्त हुआ' है, वहीं पर हसकी भाजप' विज्रयक समसस्‍्या' संदिग्ध 
है| इसको मुल्य कारण यह है कि कभी र ने इस और यत्किंचित भी संकेत सही 
किया' । न ती' उनके सातहित्य मैं उनकी शिक्षा के विषय में ही उत्लेख हुआ' है 
पकन्‍्तू इतना ऋश्य है कि उन्‍हें अशिक्षित सिद्ध करने के लिए कोौईं पुष्ट प्रमाए' 
नहीं है। आचार्य रामचन्द्र शुक्ल ने अपने इतिहास में कबीर की साणात' की संघु- 
वकढ़ी बताया है, जिसका अर्थ पंजाबी के यौग से लिया जाता है । "बीजक में 
परधुवत एचल, पूछल, गयल, लागल, मानल, बॉघा, मॉडल, नियरायल, व्याचल, 
गायत्, भादि शब्दाँ से मिएाय लेगा' स्वाभाविक होगा' कि उनके "बीजक" पर पुर्वी' 
भाजा' का प्रभाव कमर नहीं है। छा9 बाबुरक्षम सक्सेना ने 'अवधी का विकास शी जक 
शपने शाौँध प्रबंध में कबीर को आधी का प्रथम संत कवि स्वीकार किया है । डा७ 
सुनी तबुमार चटजी के अनुसार कबीर पर पृथ्वी बौपतियाँ का फ्रबुर प्रभाव है। ढा० राम- 
कुमार बसा कबीर की भाषा को अपरिण्कृत स्वीकार करते छुए उसे पूर्वी 'िन्दी, 
राजस्थानी और पंजाबी से प्रभावित स्वीकार करते हैं | कबीर की बाशियाँ 


चपछ 


से निश््ृण मिकालने पर निर्विवाद रूप सै कहा जा सकता' है कि ले कहाँ भाषा के 
जाता थे । इसीलिए उनकी भाजा को पंचमेल-खिचढी रुव॑ँ सधुककही आदि कहा गया | 


कबीर यंधी ग्रन्थ +हन्दी के अतिरिक्त उदूँ, संस्कृत, उछिया, गुजराती, 
बंगला, मराठी आदि भाजाओं में भी उपलब्ध होते है। "सुल्तान बौध' उर्दू रवं 
वुल्लनिरूपएामु' संस्कृत भाणा' में लिखा गया! है। कबीर पंथी ग्रन्थों की एचना' दैव- 
नागरी जिपि में छू है किन्तु उनमे उद्द शब्दोँ का भी प्रात्तु्य है | इनकी रचना' पथ 
एव गथ दरनाँ प्रकाए की शैली मेँ हुईं है | 


इसी प्रवार दरियाप॑थी रचनाएं हिन्दी के अतिरिक्त उर्दू रव॑ं संस्कृत 
भाजा मैं मी प्राप्त होती है। यथा' "दरिया नाभा" शव॑ *ब्ल्लबेतन्य" क्रमश: उ्द 
रव॑ संस्कृतत्भाणा शैसी मैं लिते गये हैं। इनकी एचनाएँ विशेष रूप से देवनागरी लिपि 
में दी उपलब्ध होती है, किन्तु उनमें कवीरपंथ के अनुरूप हो उर्दू शब्दाँ का' प्रयोग 
प्रभूत मात्रा में दुष्टि योचर होता है। ये फ्य में ही लिसे गये है । दरिया साहब 
की रचनाओं पर भी पंजाबी भाजा' का प्रभाष कम नहीं है। देसे इनका अवधी 
भाजा से अत्यधिक निकट का सम्बन्ध ज्ञात होता है। दीोनाँ पंथा के सा्वहित्य मैं 
देशन भाप्मताओं का भी फ़्रयुर प्रयाग हुआ है । 


परत यदि हम इन संतों का' तुलनात्मक ब्रध्ययन कईँ तौ' हम शन कह सकते 
है कि कबीर एवं दरिया भादि निगुणी संत्त चाहे लौंकिक पाठशाला ओंँ थे उच्चस्तर 
की शिक्षप न प्राप्त किये हा किन्तु अध्यात्मगगतु के स्वानुधूति रुप॑ श्रात्मदर्श की 
शिक्षण' उन्‍्हाँते अपने अध्यात्म जगतु की यात्रा' मैं सर्व प्रथम सहज ही प्राप्त कर सलियाः 
का५ जिसकी प्राप्त के अन्तर पुनः सक्‍त के लिए बुक ऋशैेणा हो नहीं पृष्ठ जाता । 
यही कारएा' “है कि इनके सा हत्य में अपने अपाधारणए' ज्ञान रख उच्चावश जी: अली 
किक छाप पढ़ी' है उससे इनकी रचनाएं सात हत्य जबत्‌ में ॥हन्वी की प्राण' समकी 
जाती 5 | माजप' की दृ/ष्ट से कबीर स्वतस्त्र थे, यहीं कारएा है कि उनहाँने अपने 
भाव प्रवाह मैं समाज की वासता' को अस्वीकार काके सस्‍्वच्छन्द रूप से विचरए]' कान 
चाहा है। उसका भाज"प' पर स्वत्व सा प्रतीत होता है। रेसा लगता' है फकि उसके 
बाय विजयाँ की अभिव्यत्ित के पीछे धीडे स्वयं भाजग' नटी अनुनसन करती कौ | 
कृही का' अभिप्राय यह है कि भाज"' स्वय॑ उसकी कल्पना का' बाद जौजती रह्ती है 
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वे स्वर भाज7 के पचड़े में नहों आना चाहते । दरियासाहब ने थी कबीर के सदुश 
भाजा' की स्वाभाविकता पर विशेष जौए विया' है | 


अभिव्य॑ंजना' रैली -- 


कबी एयंथ रव॑ दरियापंथ दौोनाँ के साहित्य का अध्ययन करने से पता' 
चलता' है कि इनकी चना उच्चकोडि के काव्य की दुग्टि सै नहीं की गई थो, इसी- 
लिये सम्मव है कि इनके साहित्य में काव्यशास्त्र का उतना' अच्छा परिष्काए न 
उपलब्ध ही | इनमें सम्पूर्ता जगतू के उलए एक नव संदेश मरा है, जिसमें जीवन कै प्रति 
जहाँ मर नए पथ निर्दिष्ट किसे गवे, वहीं स्वाभाविक रुप से काव्य के कुछ रस भी 
हलक पढ़े हैं| उनकी वार जीवन की पघ्रुकार है, जिसमें मानवता म्रतिमान हौकर 
भफाकती रह्ती हॉउसमें मानवता की हो श्रावक्त फत्क है ने कि काव्य सुन्दरी की | 
उनकी कर्ट्र क्‍्तर्योँ में सत्यता' रव॑ वास्तविकता तथा' अवखहपन में ही सहजता' रुख 
मुदुलता' है। दैश की कुरीतियाँ रुव॑ भ्रष्टाचारा कै प्रात भावीन्सैश के पररिएणावम- 
स्वरूप हार्दिक उमंग से जौ वा ग्विदग्धता' आई है वह अत्यन्त भावपूएा है। इस 
दुल्‍ब्टि सै जहाँ तक हम दीनाँ पंथों के साहित्य का श्रष्ययन करते हैं इनका स्थान ती 
संत साहित्य मेँ एक दम पिराला। है। इनके काव्य में स्वतः भाष गाम्मीय उत्पन्न 
हो गया है - जिसके लिए उन्होंने कमी प्रयत्न हो नहीं किया था | सत्य का 
निरूुपण' ही तौ' इसके काव्य का प्राएा' है। ऋा यह बात क्षूछ् बौर है कि सेसे उत्कृष्ट 
वएय विजय का' हो फ्ुधूत्व एहा' है, जिससे इनके काव्य में स्वतः काव्यत्व समा 
पहल ही गया' है। इसके अाधारएा जीवन के सामंजस्य के कारएा' हो असाधारण 
ढंग का साहित्य बन पढ़ा हैं, उल्हें सामाजिक दोौजा का परिष्ठार अ्योष्ट -क था 
ने कि काव्य दौजष्तँ का । यही कारएा' है कि उनका साहित्य कविता' रवँ कला 
की दृष्टि से पूएरह्यिण' अपत्नताथधिम प्रतीत शीता' है। इनके साहित्य का व्य- 
विश्रय बाध्यात््मिक कै, जिसमें इनके उत्तिवैचित्॒य एवं अभिव्यंजना' शेती ने अपने 
पचितन में सदत' ही नव हरीतमा' रव॑ ताजायन लाने का प्रयास किया है। इन्हॉँगे 
फिर एवं निजीव प्रसगाँ में भो अपनी प्रतिमा से नव-प्राए्ान्संबार किया है | 


घचुतलीक विधान-- 


प्रतीक के माप्यम से काथ्य मैं अर्थ-गाम्थीय उत्पन्म करने की पाभ्याव 


नन१दँ- 


ब्तीत से ही चली आ रही है, इसके माध्यम से कवि वाणी से आौचर स्वसंवेध अनु- 
भूति की अभिव्यक्ति कै लिए वाच्यार्थ की अपैच्षत' संकेतार्थ का सहरा' लैता' है| जब 
अधीम भाव सीम माजा' के परिवेश में नहीं बंध पाते तब प्रतीक विधानाँ का' जन्म 
होता' है। जब साधक अपनी सच्ची अन्तरानुघ्चति को भाजात के माध्यम से व्यक्त 

करने मैं अपमथ ही' जाता' है तब वह लौॉकिक स्तर की ऋुभवजन्य अभिव्यक्ति 

विधाओँ की ब्रज करता' है जिनकी प्रवुत्तियाँ के साथ सवाधिक ऑपम्यमूलक यौंजना' 
परिलिक्ित हौती है। पं० परशुराम चतुर्वेदी ने प्रतीक-विधान की पृएणाता' कै विषय 
मैं लिखा है कि "प्रतीक' से अभिप्राय किसी वस्तु की हड्िण्यक्त करने वाला न ती 
सडु०्कैत मात्र है और न उसका' स्मरणा दिलाने वाला कौ चित्र प्रतिरूप हो है । यह 
उसका' एक जीता' जासता' रव॑ पूर्णात: क्रियाशील प्रतिनिधि है जिसकारणएा' इसे प्रधथीग 

में लाने वाले को इसके व्याज से उसके उपयुवत सभी प्रकार कै मा्चोँं कौ सरलता' पृर्वक 
व्यक्त करने का' पूरा' ऋआसर मिल जाया काता' है। इसकी सहायता बहुधा' ऐसे अवसर्रों 
पर दी जाती है जब हमारी भाणप' पहुणयु ऑर अशक्‍्त सी बन कर साँन धारण 

करने लगती है और अनुभवकर्ता की विविध मावशिला' से चतुर्दिक टकराने वाले स्रीतों 
की' भाँति फूट निकलने कै लिए मचलने लग जाते हैं। सेसी दशा में हम उनकी ययथैष्ट 
अभिव्यक्ति के लिए उनके साम्य की वौज अपने जीवन के विभिन्‍न ऋुभ”वाँ में करने 
लगते हैं और जिस किसी का उपयुक्त पाते हैं उसका' फ्रयौयग कर उसके सा दर अपनी 
भावधारा' की' प्रवाहित कर दैते हैं। 


इन प्रतीक विधानाँ का चुनाव हमारे जीवन से अति सबलनिकट अथवा 
जीवन से सम्बद्ध कार्य व्यापारों से होता है। प्रतिदिन के व्यवहार तथा' विभिन्‍न 
सम्बन्ध हो प्रतीक बन जाते है। इस प्रकार के प्रतीक संत साहित्य में माक्त कै प्रस॑ग 
मैं दास्य, सख्य रव॑ दाम्पत्य मावनाओँ से लिये गये हैं| इसी प्रकार संख्यावाची 
विशैजाणया वाले प्रतीरकों का प्रयाग हम प्राय; कबीर पंथ रव॑ दरियवारप॑थ दीनाँ के 
साहित्य मैं प्रतुर मात्रा' में पाते हैं। यथा' पांच' -पचीस- पाँच इॉन्द्रयाँ तथा' पच्चीस 
प्रकृतियाँ के प्रतीक हैं । तीन की संख्या का' प्रयीग-त्िगुणा', जिवेव, जिनाड़ी 'तथा' 


अझँ बोक या बंका ताक आाए'-आऑंज आज़ आोाष एकल कह कह अध तयमर आयड आफ) आि जे! गति आन जी डे महक अभाह भकः आड़: अतए भले जा आए इक आहंड़ः भाड़ आहक' कोड! आला सतह ऑफ! कयोक' कएड आरके काका आहए भोग! ऑ शाही सहकक मेलेकी विशि! कम! +ती वंश आंत! जोगो अंक डा सिरके! 05 आरके कि री 


१, पं० परशुराम चतुर्वेदी “कबीर साहित्य की परश, पु० १४२ 
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मन-पवन रव॑ सुरति के लिए किया गया' है | इसी प्रकार आठ से अब्टदल कमल, 
नी से देह के नवद्गार और दसवें द्वार से इल्मरन्ध्र का' अर्थ निकलता' है । बनन्‍हीं प्रतीकाँ 


का प्रयोग उलटवासियाँ के रुप में किया जाता है | 
ने भजूला 


कबीर रुव॑ दरिया साहब ; दौनाँ मेँ दतिया शज्त के निम्न प्रतीक 
समान है (-+- 
में गुलाम मीहि बैचि गुसाही , तन मन घन पैरा रोमजी के तांड । पद ११३ 
“कबीर ग्रल्थावली (सभा), पृ० १२४ 
तुलना 
साह्य में गुलाम हाँ तैशी | 


लिखि लीजे यह कागज कोर जन्म जन्म का' चैक || 
- शब्द अभी, पृु० ६ (पाएदुलिपि) 


इसी प्रकार कबीरपंथ र॒व॑ दरिया-प॑थ में दागम्पत्य प्रतीक कै निम्नठदा'- 
हरणः दिये जा रहे हैं, जिसमें साधक इश्विर कौ अपना प्रीतम स्वीकार करता' है :-- 
अपने पिया के ढूंढ़न हम निकसी, कौ ने कहत सनेस ही ॥8१॥। 
पिया' कारन हम मई हैं बावरी, परी जीगिनियाकैगेस हौ' ॥रा। 
““धनी धरमदास जी की शब्दावली, पु०१३ 
सुलना 
तुष्ठु पिया, तुद्दु पिया' तुद्ठ पिया मेरी | 
हाँ पतनी पति नैननि हैरी || 
-“““शब्द(परिशिष्ट) १७२ ,संतकवि दरिया एक अनु० 
इसी प्रकार कवीर पंथ रव॑ दरिया-पैथ मेँ प्रयुक्त संख्या' वाची प्रतीक 
भो समान रुप से प्रयुक्त हुए है !-- 
पाँच पच्चीस तीन युणा' आ हो । यह ले सकल शरीर बनाही ।। 
-++ निरंजन बीघ, पु० ६ 
ह 33॥ 


पचीस प्रकृति अब तीनू नारी | पांच तस्तु है आतमधारी ।॥ ३६० || 
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मानवीय सम्बन्धों के अतिरिक्त संता के जीवन में घटित होने वाले दिन- 
चर्या एवं जीविका' के विविध क्षेत्रों से थी हन प्रतीकों का' चुताव इन पंथाँ कै साहित्य 
में किया गया है। यथा जुला'हा', बनजाप, कुम्हार, और कायस्थ आदि | दीनाँ 
पंथीं के साहित्य में नाथप॑थी यौगियाँ: पारिभाजजिक शब्दावली के प्रतीक भी प्रचुर“ 
मात्रा' में दुष्टिगत होते हैं। यथा; गंगा' यमुना, सरस्वती, सूर्य, चन्द्र, सुराति- 
निरति, जिक्कुटी, तिवेशगी, चरखा, हंस, ठीर, पाच-पवीस, श्ुन्य, अजपा', अत 
हद, गूफा, बहुण्कनाल, रस निफर; दसवा छाए आदि , जिनका . £ विश्व वर्णन 
यीग के प्रसंग में किया जायंगा | 


ऋंकार ++ 


की र॒यंथ रव॑ दरियापंथ दौनाँ के साहित्य में अलंकारों की सजाने 
का प्रयास नहीं किया गया है। इतना अवश्य है कि उनकी अन्तस्भूति रव आत्म- 
दर्श काव्यशास्त्र की दा्टि से चाहे जिस रूप मैं मुव॒रित ही उठा' है, उसकी उन्हाँने 
परवाह भी नहीं की है, यही म्रूल कारएा है कि उन्हें अपने भावाँ की' व्यक्त करने 
मैं जहां पर काव्य की दुष्ट उत्कृष्ट कौटि के कवि के रुप मैं सम्मान प्राप्त हुआ है , 
वहीँ पर उनमें कुछ दौज भी ढुँढ॒ निकाले गये है।इसका' सबसे बढ़ा' कारएा यह है कि 
काव्य की दृष्टि से उन्हाँते किसी प्रकार के गुण अफा' दीणा की परवाह हो नहीं 
की है। वे अपने मार्धाँ की उठान में उढ़े हैं और जौ थी समाज के गुणा दौज देखे 
उन्‍हें उन्होंवे निर्भीकता' पूर्वक कह 'विया' है, उन्‍हें समाज के विरोध की बुक मी चिन्ता 
नहीं है। अध्यात्म जनतु मैं विचरणा करते हुए उनको अपने सदुहुर रवें गौविन्द के 
प्रैमस मैं दैश की और वस्तुओं का' कुछ भी स्मरण -ही- नहीं रह गया' है। उन्हें अपनी 
बात कहनी है, वह चाहे दीज पुरा ढंग से कहो गईं ही या उत्कृष्ट ढंग से इसका 
मिएय ती' पखती लौगाँ पर निर्मी करता है। इन कवियाँ ने भाव-विभीर हौफर 
पुनराघुतति दीया से अपनी एकता नहीं की है, जिससे इनका काव्य सौन्दर्य जाता 
ए्‌हा' है। उनमें ज्ञान शुष्कता' एवं अवड़पन अ्रभिक है। संतों के काव्य मैं दाशनिक 
चिंतन का प्रायल्य हो उठा' है जियके कारण रस छंद ऋंकारादि की दृष्टि से उनमें 
उतनी उत्कृष्टता' नहीं ा' पार्श है। इन सब की उन्हें अपैदाा' भी नहीं थी, जिम 
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सबकी उन्हें आवश्यकता' थी उसका निडुपणा उन्हाँते अपने साहित्य मै स्वया' मौलिक 
रव॑ अुठे ढंग से किया' है | 


इनमें ऋलैकारों का प्रयोग थी अ्यत्नसाधथित प्रतीत हौता' है | चूँकि, कविय ँ 
का' जीवन ग्राम्यवीवन के वातावरण कै अत्यधिक सान्‍निकट था, इसलिए यह स्वाभा- 
विक हो जाता है कि उनके साहित्य मैं ग्रागम्य चित्र प्रत्रुर रुप मैं समाविष्ट हाँ | 
इनके रुपका मेँ अप्रस्तुत यौजना की दृष्टि से ग्राम्य जीवन का हरा भरा रूप वचित्रित 
हुआ है। अप्रस्तुत यौजना' का रुक अच्छा' रूपक नीचे दिया' जा पहय' है (-- 


चल चल है मंवारा' कवल पास | तवैरी मंवरी बीले अति उदास ॥॥ श। 

चोज करत वह बार बार | तन बन फूल्यी डाए ढार ॥॥ २।। 

बनस्पती का वियी' है सीग | सुख ने क्‍यों तन बढुयी रोग ॥३॥। 

पिवस चार कै सुरंग फूल | वैहि लखि मंवरा रहयी भूल ।॥ ४।॥ 

बनस्पती जब लागे आय ।ै तब मंवरा' कहाँ जैहाँ भाग ।। ४॥। 

पुष्प पुराने गये सूख । तब भंवरा' संबे-सीखस-कूट वागि अधिक भूख ।।दैं।। 

उचि न सकत बल गयी' छूट । तब भंवरा रौवे सीस कूट ॥] ७ 

चहु विखसि पितवे मुंह पढ़ायथ । ऋले चल भ॑वरी सिर चढ़ाय ॥८।। 

कहे कबीर ये मन माव | इक नाम बिना सब जम के छाव ।58॥3१। 
“कबीर साहैब की शब्दावली , भाग २पु० ४१ 


कूतता 


चलु चलु हें मंवरी मंतर संग । बिन हैं मंवर तौर कवन रंग ।॥। 
काथा' कवल वन फूल सुबास ।। दवना' सरूआ' चंपा' बास || 
नैदलि चमेलि ग्रिव मुधिएहार | सौधा' चरचित कहासियार ॥॥ 

परम आनन्द युव मरव बैलास । सौ सौ'हागिनि पिया के पास ।॥॥ 
अबर अमर बर मीलेव कुत । मेटेउ कलपना' दूख अन॑त ।॥ 

भंवरा' मंवरी' मठ अंद । जेंब जल कृपुदिनि उचित बंद || 

कूपूम फुल बन विविध फूल । दुर्ग लता' फूल प्रेम पूल ।। 

मंवरा' भंवरी करा अनंद | परसु पिया पद कैजु वंद ।। 

नाम सुमिझ्सि जन अमर सार | वैद लजिशिस सब कूझ जियार |॥ 
ज्ञान पुत्र है भाक्त माप ॥ कहें दरिया तब माह बाप ।। 


चुप हक 


कबीरपंथ एवं दर्ियाप॑थ दौनाँ के साहित्य में अनन्त जीव की एकता' 
का रूपक विभिन्‍न वणाओँ वाली गायाँ के दूध से दिया गया' है जौ इस प्रकार है :-- 
कारी पिपरी दुहहु गार्ड । ताकर दूध देहु बिलगा्श ।। रमेनी ६२ || 
तुला -+" बीजक, पु० ७१ 
धनु औैक बरन जिव जानी | छीएर सैत रुक रंग बखानी || ३७८ |।॥ 
“ ग्यान सरीदे , पु० २७३ 
दौनाँ पंथां में ईश्वर कौ रक मूल वुक्षा तथा जिलवाँ या जगत को' उसके 
डार पात का हूपक दिया गया' है :-- 
आदि घुछूणा एक वृक्ष है, निरंजन छारा हा । 
तिर दैवा' शाता मय, पत्र संसारा ही' । शब्द ११४ | 
“बीजक, पु० ररू +२२६ 
तुलना' 
ताके खीजइु स्थानी, जी सम के हि मृत | 
डार पात सम छौड़िके , गहीं फेड़ अस्थुत ।॥ २७ ।। 
“ मक्ति हैतु, पु० ३१४ 
दीनाँ पंयाँ में ईश्वर की एक समुद्र बताया गया है, जिसमें विदुस्व रूपी 
जीव मिल कर तदा'कार हाँ जाता' है , यह कल्पना भी कितनी अच्छी बन पढ़ी है !-- 
सिंधु समानाँ बूँद माँ, बुन्दरी सिंधु समान ॥ 
सिंधु बून्द एके मयी', बहुर ने आवा जान ।॥ 
“पंच मुद्रा, पु०७ २२४ 
तुलना 


निकट जाथ जमराज नहीं सिर घुनि घुनि पकुताय ॥ 
बूंद सिंधु में मिलि रहा, कवन सर्के 'बिलगाथ ।। १४ || 
““ ग्यान सरीदे, पु० २५६ 
दौनाँ पंथाँ के साहित्य में जगत का' झपक एक सैमर कै फ़ूल से दिया 
गया है जिसमें तीता' रूपी जीव उलका हुआ' है, जिससे उसे निराश होता पह़ैगा' । 
झुना' सीमर सेहया, वी ढेंढी की भाश | 
ढेंढी' फुटी चनाक दे, शुनना' चला निराश ।। बीजक साली १६२, पुछ शश४ 


बड़ है 


स्व 
सैमर फूल जस किरूवां आवा | दैखि फूल बहु हरण बढ़ावा ।| 
चंगुल मारत सुश' उढानी । रौम रौम मिथ्या कर जानी ॥। 
द - ज्ञान स्थिति बाँध, प० १३६ 
दुलना 


अब सुगना' तुम करी उपाया | बहार गए सैमर के पासा' |4 १४4 ।। 
चाँच के मारे सुआ उछि गएऊ | मुरह्धि गृह ताचर तन ऋज । १४७।। 
“ ज्यनन मुल, पु० ३८७ 
इसी प्रकार माथा' के लिए ननिम्नहपक मी द्रष्टव्य हैं जी दोनाँ पंथाँ में 
समान रूप से प्रयुक्त हुए हैं :--- 
यह माया जैसे कलवारिन संद फियाष्ट राजे बरार्ड | पद १६४ || 
-“ कबी रग्रन्थाचली (पा २०), पृ० ६६ 
तुलना 


शु॒ह संसार माया' कलवारी | मद मतारश मरम कटिडारी ॥॥ #ू।। 
-“ ग्यान सरीदै, घू०७ २५० 
माथा' जग सांपिन भहं, विज ले बेठी बराटि | 
सब जय फन्‍्दे फान्चिया, चले कबीरऊूकाटि |॥ २०४१ 
““>बीजक, पु० ६३६ 
५ 28 


माया काली नागिनी, बसे सौ नग के पास | 
उंपे सकल संसार कहां, पांचु धनी कै दास ॥। सच्धचानी (पॉरि०)पृ०५ श्र 
->संत कवि दरिया एक अनुशीलन 
हैँ माया है चूहढी, आओ चुहढे की जीय । 
बाप पूताह अछफावई, संग ने काहुक डोय |॥ १४६ | 
““ बीजक, पुृ५ १३४ 
तुलना, 
यह माया दै चूहडी ओऔ चुतढ़े की जोर | 
बीच मेँ कगरा लायके, भाषु किनारे शौर । स्रच्यापी, ए०१४(पाणएन 





न्कू )ेक 


माथा' दीपक नर पतंग, प्रामि भ्रामि माहिं पंत | 
कहे कबीर गुरू ग्यानि तें, एक आध उच्रत ।। २६।। 
“कबीर ग्रन्थावली (परिषद) ,पृ० १३६ 
का, 


माया' अनल है जिखम जिकरा' । पर पतंग सकल तन जारा ।]४७४॥। 
“ ज्ञान रतन, पृ० १५१ 
दौरा पंथाँ के साहित्य में गुरू कीउत्कृष्टता' की उपमा' कमलपत्र से 
दी गई है जिस प्रकार कमल पत्र जल मेँ रच्ते हुए भी उसके प्रभाव से सर्वथा' वंचित 
रह्ता' है, ठीक उसी प्रकार से गुल भी इस जगत मेँ विचरण' करता' हुआ' जगत कै 
प्रपंवाँ से पुथछ रह्ता' है :-- 
गुछ सीई जी सब ते न्याएत्र | सौं' सब मैं भालौँ उपचार ।। 
जल ते पुरहन का है मुला । पानी पत्र न लागे फ़ूला' ।। 
- ज्ञान सागर, पु० &€द८ 
तुलना 


सतगुर मिले ता जछ घुनीवा । सास्तर ग्यान पढ़ा निम्नु गीता ॥4७४।। 
भवसंसे में कबाहिं न भटके | जाँ जल कंवल कबाहिं ना' अटके ।4७५॥। 
“ दे रया सागर, पु० ढ#छ 

दीनाँ पंथाँ मे ज्ञान रूपी साबुन से समस्त दौजत के परिहार की और 
मो संकेत किया सया' है :«« 

साबुन ज्ञान बसन मनच्युर मत युग युग के मन मेल निर्थारि गयी' | 

““शब्द विलास, प्‌ ७ छ 
है... 

साथुन मिले मेल समकाटे काया कपड़े थौवे । 

गया धौशावन निर्मल हुआ ऋषातक सम खोवे ।| 

द “““शब्द पु५ १५, (पाएदुलिपि) 

दौनाँ पंधाँ के साहित्य में अध्यात्म जगतु के आनन्द के सलिए जाँ' हश्वर 
सदुगुरू रव॑ साधु कै प्रति प्रैम आवश्यक है उसकी उपमा' जगत के कक उपाषारनाँ में 


“5: ३- 


उत्पन्न प्रैम से वी गई है *+-- 
जैसे स्नैह कमल और भाँरा । जैसे स्‍्नैह चन्‍द अछ कौर ।॥। 
जैसे स्नैह मीन जल अंगा । जैसैहि स्नैह है दीप पत॑ंगा' ॥| 
जैसे सनैह मुगा' अछज॑त्री । जैसे स्तैह चकमक और पथरी ।। 
जैपे स्नेह स्वाति आपपपी हा।जैसे स्तेह चुम्बक तरह लौहा' ।। 
जैसे स्नेह मीन बोर नीरा' | जल बिछुरे वह तजै शरीरा ।। 
““कबीर बानी, पु० ए०८ 
एुलना 
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प्रेम कमत जल भीतर, प्रैस ममर ले बास | 
हाँत प्रात्त संपुट युले, मान तैज परकास ॥॥ 
जैसे मुगा नाद लव लाएं । सुनत झ्रवन घुनि प्रैम समाई | 
जल ये बुंघुदिनि इन्दु ऋासा | सेसी' प्रैम प्रीति पराकासा ।॥ 
“- प्रैममुला, पु० १-४ ( पाएदुलिपि) 
श्वं 
फानि मनि गति जिमि धस्त उतारी। चरत चरा वदिटि ड्िस्टिना बारी। 4 
फरार नाप ह रक पलक जिसवासा । लीन्ह उठाय अरघ मुत्र ग्ररसा' |७।। 
ज्याँ' पतंग छूब मौरत ना टारी । सन्‍्युत्व ड्रिस्टि दीपक मर्ई जारी ।[८॥। 
चंद चकौए दैडि ना पीठी । स्थान सुरुति राखाहि दिबि दीठी ॥॥११। 
“- मॉ्ति दैतु, पु० रक्षप 


दीनाँ पँयाँ के साहित्य का अध्ययन करने से पता' चलता' है कि इसमें 
दुष्टान्ता' का बड़े ही झुच्चु रव॑ उत्कृष्ट ढंग से निवाह किया गया' है यथापि ये चिर 
प्रसिद हैं तथापि उन्हें नूतन परिवैश मैं ढाल कर मौलिक ढंग से प्रयुनत करने का' 
इनका' प्रयास्त अतिश्ला'ब्य है। मानव जीवन की निःसारता रव॑ जीवन में दोज+ 
के कम का दुष्टान्त मिम्न परयाशां से बढ़ कर और कौन हो सकता है ? 
आधुम भी आपूर्हि जिसरी' । 


देते श्वान कांच मंदिर में, भर्मित भीकि मरी । 
ज्यां कहर बपु निरखि कृप जल, प्रतिमा दैखि परी | 


लू पर 


वेसैडि गज फाटिक शिल्ला मेँ, दशन आने अयी | 
मर्कट मुठि स्वाद ना विहुरेी घाघर रदत फिर | 
कहाहि कबीए ललनी के सुवना', तीतीह कब पकरी ।॥॥ ७।। 
““बीजक, पु० ह्८म७- एप 
तुलना' 


अब तुम चैड चैह काने लागा | 

चंगुल छुटे तो उद्धिके भागे काल कर्म का दागा ॥॥ 

मरकट मुठी यही कर लागा' कटक छीए के रोवा' | 

बाजीगर का मरम ना जाने छहि विधि प्रानहि खीचा' ॥| 

शेयए' सुद्द सपने का' सम्पति एक जगा रुक सीवा' | 

ब्रधर कौस प्रीगा' मत मात गीरि पाता तब रचा ॥| 

कैहरि कूष में प्रतिमा' देखा कूदि पा अलफाना' | 

फटिक सिल्या' गज दसना नह अपिके प्रुद्द टूटा' पछ्ताना' ।। 

है ने भवन में स्वान जौ परिके भुकि भुकि प्रानाह दीया | 

मारमत फिर भारम के लागे पाहन जल के पीया' ॥॥ 

आग्रित पीके अपर छुआ मीच पिया से ग्वरृ जा | 

कह दष्िया' दर भूलि पराया है जीति लिया' जब जूआ' ॥ 
"आणएाए शब्द(पारि०)पु० १४३ 
संत कवि दरिया' रक अनुशीलन 

दौनाँ पंयाँ कै साहित्य मैं ब्रन्यौजित के भी उदाहरण' उपलब्ध छौते हैं: -- 


तुम संती' सैलु सम्हारि, जग में हीरी मचि एरडि भारी ।। टैंक ।॥। 
जढ़ चेतन दुई रूप बनाये, एक कनक बुजे नारी । 

पाँच प्रीस लिये संग अबला' ईंसि ईंसि मिलियावथें दारी ॥॥१॥॥ 
कुरमिति दम्म यह करमें ढक, काड हब दे तारी | 

तिरुन तार तंबूरा' बाजेै, आस तुस्ता गतिन्यारी ॥॥२2| 
सातार्ल्वंदन अजिर अरगजा, साथा' की गहयर भारी ॥॥ #।। 
लीभ मौद दुदु मार पिचुकारी, छ्वूटत बापएस्थारी | 

जौ' कौ सन्‍्युत् होई के जले, विनर हीट लगे कारी ।॥ 877 


न्दूर धुन 


मुमत्ति गुलाल डापर मुत्र मीजे, काम पुटरिया' मारी | 
घुर नर शुनि अर पीर ऑलिया, मींजि रहे संसारी ॥४॥। 
चतरन फगुत्रा दे दे छूटे, मृरस की' लगे प्यारी | 
कहेँ कबीर सुना ही धर्माति, निर्मुन ज्ञान गलिन्यारी ॥। ६॥। हौँती ४ 
“ महनी घरमदास जी की शब्दावली, पु० धु८ 
तुलना 


साधी बॉघि करकताह मारी | 

जिवजानि मारहु सुषुक चढ़ावहु ररू सम बात बिगारी || 

ज्ञान ना भावे रख के घावे जम की साथ पदारी | 

नैनल्हि काजर नस खिल अपरन कमकि कमकि पगु ढारी ॥। 

निढलति उछि फकगरा करे उसम से रगरा साफ सकाएरी | 

पिया से एपरछि दे हछठि के बैठी दुजा' कवन घरुवारी ॥| 

पांच पचीस सती सम मिलिके रह तो महल हमारी || 

तुई पिया हार बाएर के बैठी कंवने चरित्र निछवारी ॥। 

स्वापिक स्वाव रक्त सम॑ हमरे पान फुल एस ढारी ॥ 

भीभ कर्राह हम जोौग ना जानाड लैल पुलेल संवपरी ॥॥ 

भंगी ठगिनि है ठगी रक्त सबके ठया सकल संवारी । 

कहें दरिया फेयि ताक वरहु मै दासी भली हमारी ।। 
““ शब्द ( परिशिष्ट) + पु० १५६ 
संत कवि दतिया रुक अनुशीलन 

दौनाँ पँधाँ के साहित्य मैं ऐसे कौक उदाहरण उपलब्ध होते है, जिनमें 


र्ायिता ने अपने काव्य में क्लात्मः ढंग से शव्दोँ और पद उा्॒डाँ की बारबार आवुरत्ति 
से कर्य में और भी गाम्मीय उत्पन्त का दिया है । यंयापि आवाति काव्यशास्त्र की 
दृष्ष्टि सै, वो समका जाता है किन्तु इल्हाँचे हतने सुन्दर ढंग से उनका प्रयोग 
किया है कि वह दूजाणा' भी इनके काव्य में पूणषाता सा प्रतीत होता है। यथा' '-- 


तब ना्हथिं हाँते पवन ने पतली | तब साई हाँती सिस्ट उपॉ्ली || 
तब नाहिं होते पिंठ ने बासा' | तब सा होते धरति ऋाधराः ॥| 
तबनाहि हाँते गरम मे मला' | कम नत्ति हॉसैकती न फूसा || 


न हम जा 


तब नाहिं होते सबद न स्वादा। तब नाहैं हाँते विदा' न बैदा' ।। 
तव नाहिं हौते गृह न चैला' । ग॑म ऋाम यह पंथ ऋैला' |। रमैनी । ४। 
“कबीर ग्रन्थावली (परिषद्‌),पृ० ११६ 
तुलना 


तब नाहिं राम रमिता' जाग आर | जाके बैद लौक सम गाशर ॥4२ ।। 

तब नहिं होते पवन औ' पानी । तब नाहिं संग ना' सीव भवानी ।। ६३ 

तब नाहिं होते बैदकर मुला' | तब नाहिं गर्व ना ग्यान ऋुकूला' ।]69॥। 

तब नाहिं कच्छप ब्राह सकृपा' | राव एक नहि अवगत रूपा ।। ६४ || 

तब नाहिं होते फरह न फूला' । तब नहिं होते गर्म ऋनुकूला | ६६॥। 

तब नाएहिं ब्रह्म वैद कबिचा'री | तबनाहिं गंगा एहलि बैचारी ।। ६७छा। 

तब नाई कॉबकानड एहे कर जौरी । तबनाहें घुरली मुख मंहमोरी।। 4८।। 

तबनाहिं चाँद सूर्य 'बिसतारा । तबनाहिं महल दसी' ऋताएा' ।<६॥। 
““>ज्यान रतन, पृ० शरद 


साहित्य में शुहावर्रों का' स्थान ग्रप्रतिम है। हिन्दी हो नहीं अधितु 
अंरीजी आदि विदेशी भाषा में भी मुहावराोँ का प्रचलन है-हनके प्रयोग से उचित 
मैं भोज शव भावोे/उत्पन्न हौ' जाता है। कबीर पंथ रुवँ दरिया पंथ दौनाँ के साचित्य 
मैं मुहावरा रव॑ व्य॑स्याँ की चोट बढ़ी हो तीखी ज्ञात हाँती है। निम्न उदाहरण 
मैं कुरीति पूर्णा आचरएा' करने वाला के प्रति केसी चुटकी ली यही है :«- 


संती पाड़े निषुणा' क्साईँ | 

बकरा मार भैंसा' पर धार्चै, दिल महँ दर्द ने आई || 

कर सनान तिलक दे बैठे, विधि से देवि घूजाई | 

आलम राम पलक मर्दजिनश ऊाधिएफ नदी वहाँ ॥॥ 

अति पुनीत ऊूचे कूल काछ्ये, सता माँड शरधिकाह | 

हमते दी कप सब कौई मांगे, इंसि आावे शॉतह माई || 

पाप कटन कहँ कथा' सुतावाहिं, कर्म कराचर्दिं नीचे | 

हमे ती' दीठ परस्पर दैखा, यम आये है वीचे ।। 

गाय बचे तैदि तुछक का श्यि, इनसे क्या वे ढोटै 

कहा है कबीर छुतहु दो, सनन्‍्ती कॉल मह॑ द्राह्मणा बौटे ।। शब्यपई 
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संता सुनि लेहु राम दहाईं । 

पीधी प्रा पांडे लीए ताल सहरिये साही || 

पंडित का' रक गहओ' हाँती कान बठि नह पी | 

बटिया' दूध दैवे नाहिं कबहीं ठोर चलावें गॉही || 

मीयाँ ने एक घुरगी पालिसि सीस पाँव नाहिं ठीगी | 

अलह नाम तैवे नाहि दैवें ठीर चतावे चोरी । । 

काजी कहे जी हव हम कीन्हा' पति कौएछ फगरा' लावे । 

मगर फाकत बयरा उड़ि गी सीसजिहना' सावे ।। 

भक्ता' भवितानह बंपल बांटे खाट अक्क' विनि त्यावै । 

वीडि उटिया' पर सुतै ना' कबही हाट तमासे थावे || 

पहिंदू कहे ज्ञान हम सीखा' मुपलमीन कहे महरम । 

कह ददिया' यैद् कहर लोचाई चली सिताजी चहरम || 
“शब्द (पर्रिशिष्ट), पृ० १२७ 
संत कवि दरिया' रुक अनुशीलन 

प्रष्ट गुछ के लिए निम्न मुहावरा , द्रष्टव्य है (+- 


जाका' गुरू भी अधला, चैला' बरा निरंध । 
अंधे भधा' ठेलिया, दून्‍्यूँ कूप पंत ।4 १५ ।। 
““कवीए ग्र्थावली, (सा), पृ० २ 
कक 
चैला' बहहिर गूढू हैं अधा । प्रबल माया सब जग बँंधा' ॥॥१३४२ ।। 
-+ग्यान रतन, पु० २०४ 


ऐसे व्यक्तियाँ को दीनाँ पंत के सएहित्य में भैघा' बताथा गया है जो: 
माया ढूपी जगत की ऋाषस्‍तविकता की पर नहों कर पा रहे हैं :-+ 
जग बन्‍्धा' छ्ययम्य न कीन्हा' | से आस ताही कर लीनहा | _ 
“ज्ञानप्रमाश,पृ० २१ 
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धाँसा' है घंधा' था जन अन्धा, अन्धा' चढ़ का सौ धागे ॥॥ 


न्म्यूँ पूरक 


जी ग्रल्थ-ज्ञान के प्रति आस्था' रखते है, उनके लिये कबीरयंधी साचचित्य 
मैं कहा' गया' है :-- 
अध सी दरपन बैद पुराना, दरबी कहा महा रस जाना | 
जस तर चन्दन लावैउभापा', परिसल बास न जाने गँंवारा' ॥। 
““बीजक रमेनी, ३२, पु० ४० 
इसी प्रकार दरियापंथ मैं भी 'बहुकर्म विश्वासियाँ को हैय दुष्ष्टि से 
देखा' गया' है !-- 
ऊपर हंस भितर हैं कागा' कर्म कमावै खीटा' । 
आगे नाथ न पाक्कै पयहा' ए/हि विधियदहा सौटा' ।। 
“शब्द (पंरिशिष्ट), पृ० १३७ 
संत कवि दरिया' रक अुशीलन 
उपयुक्त विश्लैजण' के आधार पर हम कह सकते हैं कि रचनाओँ के नाम 
कथानक के शिल्प विधान, रस, हद, अलंकार आदि अभिव्यंजना' शैली की सूचमाति 
सूद्म बाताँ मैं दौनाँ प॑याँ के साहित्य मैं अत्याधिक सामम्य है। इतना हो नहीं दोनों 
में समान रूप से मिलने वाली पैक्तियाँ इस बाल का पुष्ट प्रमाणा उपस्थित करती हैँ 
कि दरिया साह्म पर कवीरपंधथी रचनाओं का विशेषा प्रभाव पढ़ा' है, क्यांकि काल 
कुमानुप्ार सेसी कबीएपंथी रचनाएँ प्राचीनतर सिद्ध क्लैती है जिनका' प्रभाव हमने 
दरियासा हब की रचनाओं पर देसा' है। इस बात का' सक भी प्रमाण' नहीँ फमिलता' 
कि कबीर पंधी रचनाओँ पर स्वतः दरिया साहब का प्रभाव पढ़ा ही | 











(क) सत्पुछ थ' 


चिंतन ही दर्श का' मूल विषय है, भारतीय दर्श विशैष रूप से 
आध्यात्मिक विकास का' हो अध्ययन करता है, इसीलिए दर्श का चरमौदैश्य प्रान्‍न्त 
का' निराकरण' रवं सत्य की गवैषणाय' करना ही माना' जा सकता है। आध्यात्मिक 
कऋुभव हो सम्पू्णी भारतीय संस्कृति का बराधार है, इस जयतु की अपिितनीय 
व्यवस्था' का' संचालन रुव॑ व्यापक मियमाँ का विधान किस अनतिकुमणीय शाक्तित के 
द्वारा सम्पन्न हीता' है ? यह अतीत काल से ही प्रबुद्धधनाँ के समझा एक रहस्यमय 
प्रश्न के रूप में उपस्थित हीता' रहा है, सेसी ऋस्‍्था' में किसी विशिष्ट मत कौ 
मात्यता' प्रदान करना कठिन है. । इस आश्चर्य पूछा रुवँ विवाद ग्रस्त सत्य के सपएती- 
करण करने मैं वैदाँ का' बहुत बढ़ा' हाथ रहा है, किन्तु उनका विश्लेषाए' करने पर 
सार्निध्य पिन्दु अप्राप्य हो है। सेसी ऋस्था' में जब मानवैतर शॉक्तियाँ उस परम तत्व 
की गवैद्याणा' मैं त्राज तक भशवत रही है, तब सामान्य मानव शक्ति का' क्या 
अस्तित्व ? आदि काल से लैकर सम्प्रति उक्त समस्या को कौर्ईड समाधान प्रस्तुत न 
हो सका! | यही करण रहा है कि वेदिक गन्‍्धाँ से लैकर विविध धर्माँ वाले 
साहित्य नै यावत्‌ यवेजएा7।त्मक कार्य क्ये, उनमें विविधता' रव॑ जटिलता कै दुर्दम- 
नीय कृम ही हमें दैसनै को मिलेंगे | ढन सब का' विज्लेजएा करने पर उस परम तत्व 
के विखिध रूप रएव॑ नाम देसते को मिलते हैं। इसीलिए तुलसी दास जी ने इस विजय 
को' बड़े विवेक से " शरि अन्त हार कथा' अनंता । विविध भाँति झुति गावर्दिं संता * 
कह कर सुलफाना चाहा | वैदिक कालीन साहित्य से लैकर अ्धाषाधि जितने भारतीय 
घार्मिक ग्रन्थ मिलते हैं, उनमें कसी ने किसी रूप में जनिर्ववनीय सत्य की प्रतिष्ठा 
की गई है, जिसे सम्पूर्ता जगतु का नियामक स्वीकार किया जा' सकता है, परन्खु 


“£गै ज 


विडम्बना' यह है कि उन सब के मन्तव्य में इतनी अनेकता' है कि सत्य का' प्रतशौकरण' 
दुष्कर ही प्रतीत हीता' है | 


परम तत्व विषयक घारएा॥ को उलफाने मैं धर्मों का' हो विशैषा 
स्थान माना जा सकता' है, वर्याँकि भारतवर्था स्व्य विविध धर्मा का कैन्द्र रहा है, 
इसी लिए अध्यत्ग त्मक चिंतन के काौँत्र मैं उतत विविधता' कैबल जटिलता' रवँ विषमता' 
का' पुरष्कार ही यूग के लिए प्रदान दिया | धामिक जटिलताओं रव॑ विष्ममताओं 
ने ही समाज में एक ऐसी भ्रममुलक विनाशशील परिस्थिति उत्पन्न करने में विशेष 
रूप से सह्योग प्रदान किया', जिनके कारएा' मानवता' खतरे में पढ़ चुकी थी । 
रेसी हो परिस्थिति हम संत कबीर के पूर्व कालीन वातावरएा के मध्य देखते हैं जबकि 
बौद्ध जैन, (हिन्दू-मुतलमान, शैवन्‍्शास्त्र, वेषणााव, यती जीगी सन्‍्यासी, पंडित, रे 
कृषजी अपने अपने मत मतांतर के पचड़े में पड़ कर युग के भविष्य को घुंघला' बना चुके 
थे, हिन्दू-मुस्लिम एवं वशात्रम धर्म जिनमें निम्नवगीय अस्पृश्य बूढ़े की दशा नितांत 
शौचनीय थी, जिन्हें शास्त्र वैद ब्रध्ययन एवं धा।मिक उत्सवीँ के लिए सर्वथा' अ्यीगग्य 
ठहराया गया और नाना प्रकार की स्लामाजिक कुरी तियाँ से उनकी स्थिति जर्जर 
बना' दी गई थी । रेसी ऋस्‍्था में धार्मिक घणा-ईष्यए, विजमता, शब्दुता रुव॑ 
पाधुविक नु्श्वता' के परिणामस्वरूप समाज में एक अनूठी विकलता' छा' चुकी थी, जिसमें 
मानवता' कै कँवल ऑस्थि पंजर हो ऋशैण रह सके | रेसी अवस्था' में जिस परुमतत्व 
की कबीर मे स्थापना की वह अखिल विक्ति"प्त एवं विकल मानव जाति के दुःसाध्य 
रोग के लिए एक अबुक श्रौषाधि का काम किया, सचमुच हो युग को' कबीर जैसे उत्कृष्ट 
वैध की ऋोष्चात थी | कबीर ने उस परम तत्व की गवैषएय' तत्त्वज्ञान और आत्मा 
नुभव कै आधार पर की थी, जिसमें शास्त्रीय ज्ञान, कर्मकार्डों की जटितता' रुव॑ 
दुह्हता' का' भरपूर तिरस्कार किया गया था' | इसीलिए उनकी यएना' निगुंणीी संतों 
मैं सर्वापधिरि की जाती है, कालान्तर मैं इन्हीं के नाम पर रुक पंथ भी चल पढ़ा' | 
कबीर कै लगभग ढाई साौं वर्णा बाव विहार में संत दरिया का' जन्म हुआ, जिनके 
नाम पर दरियापँथ की स्थापना छू । इन दौनाँ संतों का स्थान निर्मुगा भक्‍त 
कृथियाँ ये अग्रिम है, इसी लिए दीनाँ पंथाँ में मो पर्याप्त समानता' है। इस प्रसंग 
मैं परमतत्व सम्बन्धी समानताओं का' उल्लेख किया जा' रहा है 
सवा 


पत्म तत्व के चिथय में जौ कद घारतात' इन पंँधों में प्रस्तुत की हैं 





च्क्छ & र्टे च्क 


मूल स्व आदि प्रोौत वैदिक ब्रन्‍्थाँ में ढूंढा' जा' सकता है, यर्थाप उक्त चिंतन में 

उनकी अपनी कोई मौलिक उदुभावना नहीं है, फिर भी जिस संतप्व रवँ विक्षुव्ध 
परिस्थिति में विवैक यूर्णा ढंग से इह्च विषयक समन्‍्वयवादी धारणा का' प्रति- 
पावन कर सर्वंजन हिितका' प्रयास इन संत कवियाँ क्या उसका' क्‍हिन्दी साहत्य मैं 
अपना ऋतूठा' स्थान है। जेसा कि ज्वीत काल से यह कल्पना' सतत कुछ रुपानचर के 
प्राथ चली आ रही है, उन सब में उस आदि पुछण कै लिए रुक विराट रूप 
चित्रित किया जाता रहा है। इहृग्वैद' मेँ उसके लिए वन आय' है कि वह परम 
तत्व यावत् सुच्टि का सर्माषष्ट रव॑ं ब्रह्माण्ड देह है। वह सच्यु शी सह्याक्ा और 
सह्प्रपाद है, वह विश्वव्यापी है और उसका' आकार विश्व से भी दश अल 

अधिक है | 


उपकिीजर्दा मेँ भी ईश्वर की कल्पना' सर्वव्यापी रुव॑ जगतु निय॑ता के रूप 
में ही की गर्ह है !- 
अग्नि मूधा चक्तुसी चन्द्रसुयाँ 
विश: श्रेत्रिवागग्विवुताश्चवैद! | 
वाधु प्राण हद विश्वमस्य 
पदुम्या पृथ्वी हयेगभूतान्तरात्मा ।। 
“+ मुएडक ० २-० १, ४ 
'श्वैवाश्वतर उपनिजद_ भी थीहे शब्दातर के साथ उपर्युवत्त चित्रण की 
ही प्रस्तुत करता है 
त्रीमदृभागवत्‌ में भी क्रूछ् ऐेसा' ही वन हमें वेखने कौ मिलता है कि -+- 
एकायन सी पदिफलाम्ि पुलश्चतुस्सः पंच विधः अडात्मा | 
प्रच्तत्वगष्ट विटपीनवा' क्षा दशच्छत्दी दिद्रगोह्याविवुक्त: | 
/ भागवतु / १० , पृ० २-२१ 
इन्ही पुरातन ग्रन्थों के वएानाँ से पृर्णा साम्य रखे हुए इन पंथाँ' में 
बप्त विजयक धारए"' सुनिश्चित की गई | प्रृष्ष्टि के पूर्व विश्व जून्याकार था: 
१, अम्वैद १७।६०।२०१४ 
२ ऐैल श्वैता+ २०३ 


ल्ल्टूटे र्ँ न 


कैवल आदि घुरूणा हो उस समय शैणा बचा' था', जिससे कालान्तर में अखिल सृष्टि 
का' संचालन सम्भव हुआ | इस प्रकार के उदा'हाणा प्राय: प्रचुर मात्रा में हमेँ दौनाँ 
पंथाँ के सात हत्य मैं ओक स्थलाँ पर देखने का मिलते है। विराट पहण की 
कल्पना दीनाँ पैथाँ मैं मिलती है, जौ पकि समान रूप से बढ़े ही अत किक रव॑ 
विचित्र ढंग से प्रस्तुत की गई है । देद रव॑ ब्रह्मा” भी उस सप्लोक निवासी का वन 
नहों कर सकते, जी फि हॉन्द्रिय, मन, वाक्य, सकल प्रकाश, रुप रेस, वैश आवद 
की सीमाओँ से परे है, वह सुत्ष्टि के का कएाः मैं व्याप्त है । नवलास उसके 
मस्तक हैं, उसी ने रुक से ऋेक रूप धारए' दिया । 
सुनैठे शीश प्रभुकर काशा । पार पताल तैदि करपार निवाशा' ॥| 
सर्व मं आ' सब ते न्‍्यारा | सौ कैले यह लैल पिसाला' ।। 
““ ज्ञान प्रकाश, पृ० १५ 
चीन लीक तब ना' रहै पांच तत्व गुणा' तीम | 
वर मैंद नि दिवस ननिश्ि, रक दल सबकीन |। 
“ झुरति सम्बाद, पुृ० १ 
सकल के माँहि अब सकल की जान है, आदि अर अन्त नाहिं मध्यपाया ।। 
“ आपत्मबीच, पु० ७ 
एक सी अनंत मक्षो, सी फूटि हार विस्ताए | 
अतहु फैरी एक है, तार खीजु निज सार ॥॥9।। 
““ दारिया' सागर, पृ०३ 
ढार पताल सौँब अआमाना | ब्रह्मादिक सौ सोजाह जहाना' ।४०३।। 
आदि अत मध्य काया जिराणै | अविगद नाम छा सिर छाजे || प्रर्त। 
““ दरिया सागर, पु० ४० 


शक 


हा पहले ही कह आये हैं कि चाहे किसी प्रकार का भारतीय धार्र्भक 
साहित्य ही परन्तु सबमें एक न एक अतौकिक रव॑ अमर तत्व की' प्रतिष्ठा ऋश्ये ही 
प्रदान की गई है, यह एक दूसरी बात है कि इन विविध घसाँ मे नासा का वैविष्य 
देखने को मिले । वीनाँ प॑थाँ में प्रयुवत किये सये नार्मा कै प्रति सवंदा' सावधानी 


अकलयात-बाकृर नम: पा आया आवः ग। आया. धांक-मांक 'औए बाबा आका जक आए आधड जा पर: सात: धनथ अब! शक का गरम जमक आए भधों। भर के जड़े: कोड ऋयाह डर अंक चोक आक काया: आपके भव भार भहाकुट भाड़? अधाई शाम हाई या; आावा हलक! हक! पाक: आवक अधुड आकर जे आई गाए आड़? नताई रगड़ "फेक 


१, अपुरामसागा, पु॥ १५५ज्ञानप्रकाश, पथ १ श्कृकप०७) शव झापरतन, पक आल 





न्ग्ध्‌ दे स्का 


क-ती गईं है कि उनमें न्‍्याथ, गुणा, शील, रव॑ महिमा की द्ाच्टि से कर न ही | 
कबीर पंथ में उस क्मर तत्व के लिए “परमपुछण", 'सत्पुछष," सत्यनाम' , सत्सु- 
क्रित ,' राम, , निरंजन, +्म, शून्य", सम," शब्द", रवँ "सहज 
आदि नाम पयुक्त किये गये है। इसी प्रकार दरियाप॑थ मैं मी सत्पुछूण के अनैक 
नाम आर हैं, यथा!" सत्पयुरुण', सत्तनाम' ,रामी , आत्मा", "बल्च' , पारदल', 
कर्ता, "अल्लाडइ', “बैबहा", जिन्दा, “सदुगुलू", रुव॑ सुक्षित आदि | 


शाम 


संत कबीर ने ऋतारी राम कैं प्रति सर्वदा' अनास्था' प्रकट की है जेसा' 
कि उनकी रचनाओं से भो प्रकट हीता' है ! +-- 
दशरथ सुत लिई लौकाह जाना, राम नाम का मर्म है आना | 
“-+ बीजक, शब्द १०६ 
ना जसस्थ घर औआँतार आबा' | ना' तैका' का' राव सताव । 
“की एग्रल्था०( पारि०) , पृ० १५८ 
राम सुएछान्‍्यायी' नया | 
ऋुफा' लोग कहाँ लॉ बूफों बुकन हाए वियारों ॥॥ 
“'बीजक, शब्द शु८ 
इतन)' ही नहीं अपितु जन सामान्य मैं उत्पन्न होने वाले प्रम का 
निवारण भी उन्हाँते कर दिया था, जिससे कि किसी प्रकार वाद*विवाद कै पचद़े 
मैं लोग न पड़ै, इसी लिए कबीर ने राम को मरणपील प्राणी बताकर उनकी अंतिम 
लीला' समाप्त करते की भी चर्चा की | इसी प्रकार से दरिया साहब कै लिए भी 
हम देखते हैं कि उन्‍्हाँने भी राम के ऋताए वाद का' सर्वधा' संडन फिया' है, यदि 
कहीं इस प्रकार का' प्रयोग बन पढ़ा' है तो उनका अभिप्रायप्रस्ततारी सल्पुरूज" से 
ही रहा है, अपने 'शब्द' में मो दरिया साह्य ने राम को व्यापक अर्थ दैना' चाहा 
है और उन्हें रमिता के विशेषणा' से सम्बीधित करते हुए सर्वव्याथी बताने का प्रयाश् 
किया है ।«- 
साथी राम सकल घट बता | 
“* शत ५9 8१३६ ( पार७) 
अत्यूल राम ककातदि याषत अखिल जयत को' बच्च की 





अहं> 
ज्यौति के रूप मैं स्वीकार किया गया । 
संत कबीर रुवँ दरिया दौनाँ नै यदि राम का स्वरूप निरूपएा कहीं किया 
है ती सर्वथा उन्हें आवायमन के मौतिक गुणा से परे सिद्ध करते छुए सत्पुरुण के रूप 
में और उन्हें एक विराट रुव॑ व्यापक अ्थ में चित्रित कियय' है । जिस ऋतारी राम से 
सर्म्बान्धत अनेक प्रस॑योँ का चित्राए इनके साहित्य में किया गया है उस राम कै प्राति 
लैश मात्र मी प्रम करने की आवश्यकता' नहीं है क्यॉँकि उसे नि/॑जन अयात शैतान बताया 
गया है। कबीर पंथ में दशरथ पुत्र राम की निरंजन का हो ऋताए स्वीकार किया 
गया! और यह भी बताथा गया' है कि इसी प्रकार से निरंजन के दश औौतार हुए हैं | 
इस प्रकार के वन से कबीर पंथी रवँ दरयापंथी दोनाँ प्रकार का साहित्य औत- 
प्रोत है ।* कही कहीं पर कबीर और क्वीर-पंथ मैं वैचारिक पार्थक्य सी दैसने कौ 
मिलते हैं, इसका कारएा यही था कि कबीर की अमर साधना का पूर्णा रूपैणा' प्रभाव 
पंथ पर न पड़ सका, जिसके परिएाप्रमस्वरूप कबीर कै राम की ठीक उनके सतानुसार 
प्रतिष्ठा' न प्राप्त हाँ सकी , ऋझुराम सागर में राम के काल का फानन्‍्दा' स्वीकार 
किया यया है। परन्तु जहां पर ऋुराग सागर में राम के प्रति इस प्रकार के ऋआ्ादर 
की भावना दुष्टिगत होती है, वही पर "आत्वबीधघ * कै कवि ने राम कै प्रति 
पुनीत आपथा' प्रदर्शि की है :- 
धरप्ति' कै नीर नाई वैह पपी हे, जिरहिनी एक याँ राम आसा || 
-“ बात्म बीच, पृ० २७ 
फिर भी छेसे उदा'हए। बच्चू हो कम प्राप्त हाँते है, इसलिए हम कह 
सकते हैं ककि कबीर पंथ में राम शब्द को यवैष्ट सम्मान नहीं क्‍मिल सका है | 
अब हमें उन नामी पर प्रकाश हालना है जिनका प्रयोग दोनाँ पैथों में 
लगमग समान ग्र्यी मैं किया! गया है| सत्पुरूणष" ,"सत्तनाम' ,"सतशब्द' "सत्सुकुत", 
“बह आपधि नाम प्राय: हमें प्रभूत मात्रा' मैं प्राप्त होते है। यही इन नामी का 
विश्लेषण कर ती' हमें ज्ञात होगा कि इस प्रकार की कल्पना कै विद्रय मैं उसका 
कौ ऋता' नया योगदान नहीं था, व्याँकि इन नामों का मूल प्री हमें वेवविक ग्रन्थों 
के साथ साथ बनन्‍्य कह भारतीय पामिकगथाँमें भी प्राप्त ही जाता' है,परन्तु ध्यान 


१, दरियासागर, घु० १४-१५ 

२, कबीर बचनाथली, पृ७ १६४ 

३, ज्ञान सागर, पु० ए४(क०प५०) रव॑ ज्ञानरतन, पु० १४०(व०्पं७) 
हैं. अकुपन सागर, पृ० ७३ 


टू दि 


दैने की बात है कि इन नामाँ का युएगान जिस समनन्‍्वयवादी विचारधारा सै 

प्ररित होकर किये जाने का प्रयास किया गया वह एक उत्कृष्ट विवैकशील एवं ऋ्ाधा 
रण मनौपषैग रखने वाले व्यक्ति के ही वश की बात थी | स्ाथ ही इन संत कृवियाँ 
ने अपने आराध्य देव के लिए जिस अ्तोकिक रव॑ ऋूठे चरित्र की परिकल्पना' की वह 
सचमुव ही तत्कालीन निराश रुव॑ विक्षृत्ध जन समुदाय के लिए विकल रागनी के पथ 

के सदुश सिद्ध हुआ | कबीर मसंधी रव॑े दरियाप॑थी संतों ने जिस परमतत्व के नाम, 
गुपप' शील रुवेँ महिमा का चित्रण विया वह उस काल की ही दैन रहो जबकि वह 
युग एकमात्र बहुत बड़ी कृग्सि का काल कहा' जा' सकता' है, जिसमें विविध उधल-पुथल 
चल रहै य, इसी प्रकार का क्रम वेदिक काल से हो चला' आ रहा था, जिसमें रक मात्र 
धामिक विचार धारा हो पविशेत्रा प्क्षिय थी | धामिक उपदरवा के फारएा' दैश में 
विनाशयूलक परििक्थितियाँ का जन्म ही चुका' था, परिणाम स्वरूप यह बुग महान 
विघटन रुव॑ अशांति का काल कहा' जा सकता' है | धर्म के नाम पर खून की छौली खैली 
जा रही थी, मानवता के स्थान पर दानवता' का ताएडव नृत्य चल रहा था | 

कहने का अभिप्राय यह है कि अत्याचार इस प्रकार ऋने उच्चुग झा पर पहुँच चुकाणकि 
अनन्त साधना रुवे अमर चैतना' के बावजुद भी समस्या का समाधान अऋम्मव था | 


यधति उपनिषर्दाँ ने अपने अमर संदेश कै. द्वार उलफी' हुईं समस्या काजी 
निराकरण प्रस्तुत किया था, उसके मा म्यम से दैश का' कल्याशा' ऋश्यम्भावी हो था 
किन्‍्सू अभाग्य की बात थी कि उसके द्वार प्रस्तुत किये गये सदृसिद्धान्तों को आत्म 
सातनकरड़े आत्मधात ही काने का! प्यास किया नयव | और जो दकूछ भी समाधान 
शब तक प्रस्तुत किया' गया' था' वह व्यवधान बन कर उपस्थित हु, निष्कपत, कह 
सकते हैं कि उपभिजणादीं का अमर वरदान जनता' के लिए अभिशाप हो सिद्ध छुआ | 
इसके बीच एक विशधी तत्व आर थी उत्पन्न ही' गया, जिपसे कि ध्वंसात्मक 
प्रवृत्ियाँ की जढ़े और भी युदद हो एही थी, वह यह कि उपसिवर्दा के रकैश्वरवाद 
के पच्ले ही वैविकी वहुदैववाद की प्राण प्रतिष्ठा' हो चुकी थो, हसी लिए उनके 
ब्र्या त्मिक विकास, उपनिषवीय रकैशरवाद रव॑ वेदिक वशाव्यवस्था' के विरौधी 
परिणामों से जनता अशात एवं विदा॒त्ध सी ही रही थी। इन्हीं ब्यंसात्मक वृप्रपंनाँ 
के मज्यवेत बौद्ध धर्म के जौ शुद्ध संजीवनी बूटी से संतष्त इवय को फकिचित उरत्त खिली 


बे: आक 


हो थी कि व व्यवस्था कै सूत्र पुन; समाज में विस्तार पाने लगे, जब कि हनका' 
ध्येय वशव्यवस्था' का' समुल विनाश करना था, किन्तु वेष्णाव मत रव॑ जैव मत 
जौ कि अतीत की साधना के पूर्णा उत्ताय्ितारी थे, उनसे बहुत बढ़ा' संधर्या करना 
था'। इस प्रकाए के समन्वय उपस्थित करने में दौनाँ घर्म चअशक्‍त सिद्ध हु । उपनि८ 
'जअददीय रकैश्वरवाव, ऋध्यात्मवाद, मौज, सावोम वाद रवँ वैदिक बहदैववाद, 
योौगवाद, स्वरग-नरक, वायत्रम धर्म के विरौधी गुएा का वैवेल सत्वास कैवल बाली 
दिमाग की हो बात थी | यूग परिवर्तन की ही रैसी परिस्थिति मैं अपैज्ञा थी। 
इसी प्रकार विध्य॑ंसात्मक परिस्थितियाँ के बीज क्रमक रूप से १५ वीं 
श्वाव्दी तक हरित हीते दाष्टियत होते हैं, जिनमें धार्मिक रूदियाँ ही विनाश का 
परत कारएा' बन रही थी, कर्मकॉर्डोँ रव धामिंक आचारों की विविध्ता' रव॑ 
दुरह्ता' ती' तत्कालीन जनता की संख्या से थी बधिक हमें देखने को मिल सकती 
हैं। ऐसी हो कातर रुव॑ँ मयातुर परिस्थिति से यदि किसी ने टवकर लेने का साहस 
किया तौ इन्हों संता ने । यदि हम उनकी सेतिहासिक विवैचना' कई ती उन पर 
सांख्य रवँ योग का त्रधिक प्रभाव ही दुश्टियत होगा! | और यही बहुत कुछ कारण 
रहा होगा' जिससे उनके दर्शन रव॑ अध्यात्म में इन्‍्हों दर्शनों के बीज ऋषित हुए 
दुष्््टिगत हीते हैं| यथा: घुछुण, प्रकृति, पंचतत्व आदि की कल्पना मेँ साख्य दर्शन 
का प्रभाव ढूंढ़ा' जा' सकता है, और उनकी योगिक क्रिया का मूल यूत पत॑- 
जलि'याँग दर्शन' मैं प्राप्त हौता' है। प्रासंगिक रुप से जिस सल्पुरूणा की चर्चा 
करना हमारा अमी ण्ट है, जिस पर संतक्ियाँ के साहित्य में 'क्लैशकर्म विपाका: 
शैरपराभ्रष्ट: पुलभविशेष: इश्वरः" में आये छुए पतंजलि का" पुछणा विशेष 
का' ही पूर्ता इयेए' प्रभाव दैखा' जा' सकता' है, बहुत कुछ रेसी हो परिस्थिति इन पंथों 
के लिए मो स्वीकार की जा सकती है, जिससे कि सत्पुरूण" की धक्नरएणा"' की 
प्रतिष्छा' प्रदान करने के लिए प्रैपित छ हैं। "सत्युछाण" के नाम युएत रवँ शील बादि 
की' म्ाहुय बनाने का' उसका' एक मात्र ध्येय समस्या का शांति पूर्ण ढंग से समाधान 
करना' ही रहा है। साथ हो इतना निश्चय रूप से औओए भी कह सकते है कि जिम 
मनीवैग से सदसिद्वान्तोँ एवं वैज्ञानिक पद्धतियाँ को! अपनाते हुए इन कावियाँ' सै अपने 
"सत्युछथणथ"' की प्राण प्रतिष्ठा' की, वह किसी भी अध्यात्म सेवी सदर्संत के लिए 
सहज हो ग्राध्य है | 


अमुके मे वाद चाबक अक भंमा आल: जज अंध्य' बाद; भा: अधा भाक़ फाक! बाके: गए! जेवर जीडर कक जाकर कदाक: जगा: जाए खादी 4 मृंकक' जाना, जा आंगड कह परधाड अंग मल बाफ़' अडॉग जहर: कादंक जाओ! भ्राक अकी चांद! गा शक आंगन सका व्रकलियक अंक आओ आओ! नरक भक माक आडेकांक जद काओ:-आाक ओोडोंह कं ऋऑि0 


» राधाकृषानन, पृ७ २६६ 


'सत्युछूण" शब्द का प्रयोग नितान्त व्यापक रव॑ँ अनुपम अर्थ मेँ करके 
उसे अत्यंत उत्कृष्ट रव अतोकिक गुणा से सुशीभित स्वीकार किया गया । व्याँकि 
दीनाँ पंर्था ने ईश्वर की अद्वितीय, जगत्कता , स्वान्तियामी, सर्वव्यापक आर सर्व- 
शक्ति मान स्वीकार कया है, ऑँए उसका निवास स्थान सत लॉक अका' अपरलोीक 
का बताया' है। इनके साहित्य में सत्तताँक के अन्य और भी कही नाम आये है, सत्तलीक 
की शौभा' बढ़े ही ऋुपम रव॑ ऋूठे ढंग से प्रस्तुत की गई है, उस लौक तक की पहुँच 
साधारण साधना रव॑ सामान्य व्याजित के लिए ती' पुरा अ्पम्भव हो है। कबीर- 
पंथ के अतुपार वह ईश्वर दुःखनाशक, अविचल, सुराशि, सत्य, अमय, सर्वत्नाविध्मान, 
अविगत, अजन्मा,, निःस्वादी, निःकामी, निरमीही, अनादि, निःक्रौघी, निरवैर, 
नि: शक, यृुणातीत, निर्द नव, निःकलडुणक, जगात्पिता, | अमर अजन्भा, | आदि 
गुणा से विभाजित बताया गया है, साथ ही वह इस प्रकार से आए आए रुव॑ 
कप का मैं समाथा हुआ' है जिस प्रकार से वट वृक्ष रवँ उसकी छाथा' | कबीर 
दाप जी ने अपने प्रिय शिव्य घंदास की शिक्षप दैते छुए"सत्युछुण" कै विषय 
में बताथा' है कि वह सचलीक में निवास करता है, उसी कै समस्त जीव हैं। परन्तु 
उस अविचल एवं पुरातन पुछण' तक फिसी की पहुँच सम्मव ने कही सकी, इसका' रुक 
मात्र कारएा यह है कि सब ज़िगुएात के माथावी जाल मैं उल्फे हुए हैं। हे 


दरिया पंधी साहित्य में मो इसी प्रकार की कल्पना की गर्श है कि 
सत्पुछुणष' ऋर, अढोल, अनादि, अविनाशी, अजन्या', अऋवएड, शाश्वत तथा' 
चैतन है, एवं दया घामा+ शील, संतीजा , सत्य सर्वज्ञता रव॑ प्रैम आदि सभी गए 
का आगाए है, इस प्रकार वह स्वगुणा' सम्पन्न रव॑ सर्व शज्तिमान है | 5 इस प्रकार 
की कल्पना' से दरिया साहब की रचनाएं जीत प्रीत है। दरिया सागर में आर 
१: ज्ञान प्रकाश, पु० ४८६, आत्मबीध ६, सव॑ ज्ञानबीघ, पृण १४ 
२. ज्ञान फ्रताश, वृ० ४२ 
३, वही, वृ० ४२ 
४. वही, पृ० ६१६ 
५, दरिया' सागर, परृ० ३4, १००७ 


कष्ट हि का 


हुए ब॒ह्च विजयक वन से पता' चलता' है कि वे गौसस्‍्वामी तुलसीदास जी से थी 
प्रभावित थे, क्याँकि उन्‍हाँते जिप निर्गुत्त' डबल की कल्पना “बिन पग्रु चले सुतैबिसु 
काना । बितु कौर निरति बैद करि जाना ।। + के साध्यम से की, उसकी तुलना ये 
गौस्वामी जी की चौपाई बिनु फ्यू चले सुतै बिनु काना | कर बिन करस को 
विधि नाना ॥। से की जा सकती है | 


निर्मुण' या समुण :-- 


दीमाँ पंथाँ के समस्त संता ने ब्रह्म के नि्ुणा' रूप के प्रति आस्था 
प्रकट की है सगुप्रा रूप को पूृर्णा रूबैण' निरादर की दृष्टि से देखा है। इस प्रकार 
के दृढ़ निश्चय के लिए तत्कालीन परिस्थितियां रक उबर भूमि प्रदान कर चुकी थीं, 
जिसके परिणामस्वरूप मिर्नुणी विचार धारा के बीज सच्ज हो ऋऑरित हो सके | 
यथापि इन संताँ के पू्ंकालीन स्थिति का' संक्तिण्त विवेचन किया जा चुका' है किन्तु 
प्रसंग वश यहां कुछ अन्य महःत्वपूर्ता दाषष्टियाँ से उनका उल्लेख कर दैना' अनावश्यक नह 
हाोँगा' | नियुणा ज्ह्म की उपासना का' शिलान्याससंत कबीर द्वारा एक अनुपम उद्दैश्य 
की पृत्ति के लिए किया गया' । इसीलिए निर्गुणा' बलह्न के प्रति प्रतिष्ठा' प्रदान करने 
की परम्परा के प्रचलन का' पृर्ठता उच्रदायित्व उन्हीं पर सपा जा सकता' है । . 
यथापि वे एक युग निमाता' रव॑ समाज सुधारक संत थे, तथापि के अपने समय की 
धार्मिक रव॑ दाशशनिक विवार धाराओं से विम्ुत्र न हो सके । उनकी अऋूठी अमर 
साधना' जिस समन्वय वादवी मार्य को प्रशज्त करने का' प्रयास किया वह पहिल्दी 
साहित्य कै हतिहास में हो नहीं प्रत्यूत अखिल मानव जाति कै इतिहास में एक 
अदितीय रवेँ ऋपूर्व घटना' है। कबीर ने उपनिषरवा के अद्वेतताद, शंकर के मायावाद, 
वैदाव आचायाँ की म्ति, अध्िसा' और प्रपत्ति के सिद्धान्त, तांत्रिक शैली, वज्ज- 
यानी, बाँद्ाँ रवं नाथपंथी यौगियाँ कै हठ्यौग + रहस्यवाद तथा' जाति पाॉँति 
कर्म कॉर्डो के प्रतिकूल व्यँस्याँ, वैद्याव मक्‍्ताँ रवं सूफी सन्‍ताँ की माज्यमय मात 
भाषना' , इस्ताभी धर्म के रकैश्श्वादी विचारधाराओँ के दुढ़ निश्चय का' विश्ले- 
जप का सब का' सार लैकर जिस समनन्‍्वबंवादी विवापधारा का जन्म 'विया', उससे 
ही' सर्वजन (हित का लक्ष्य पूरा' किया' जा सकता' था' , साथ हो जिस यूग परिवर्तन 
की आफ सुदूर काल से चली आ रही थी उसकी पूर्ति ऐेसी ही उत्कृष्ट विचार 
धारा के माधष्यम से ही सम्भभ थी, कबीर की इसी कह्पता: को ही मि्णा 


अमर क्क जवान: पाक क्रिके अंक पाक आाक चाह ग्दम किन आर! गया! सा आजा पाए भाड़ भागा: भा सम ऋताजन: मात 
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० कर) हु; कह 
संत मत की उपाधि ये विधृषित किया' गया | 


निर्मुण' ब्रह्म की उपासना' का मुख्य उददैश्य अतीत के अभिशाप कौ छुलना 
मात्र सम्का' जा सकता' है, जिसकी प्राणा प्रतिष्ठा! बहुदेव वाद, ऋताएवाद, कर्म 
कार्डों की जटिलता' और वणापत्रम धर्म की कृषहता के प्रतिद्रिया' स्वदूप हुई | इन 
दौजपूए् विनाश्ारी परम्परात्ँ के कारएएा हो बराध्यात्मिक उन्नति स्थिर हो 
चली जिनके मध्य पासुविक प्रवुत्तियाँ का जैधाईंप प्रवार ही रहा था, क्याँकि 
अन्‍्तवैव दैवियाँ की प्रसन्‍न करने के लिए आऋख्य अमानुजिक पहिाओं का प्रचलन कितनी 
हुदय द्रावक घटना' है -रेसे युग की हम मानवता का अंतिम दिन स्वीकार कार सकते 
हैँ जिन्हें आष्यात्मिक कझ्त्र में कुछ महत्व नहीँ दिया जाना' चाहिए | यर्वापि निर्युए्त' 
ब्रद्च की उपासना' बहुत हो उन्‍्नतशील रुव॑ उत्कृष्ट मस्तिष्क की अपैज्गा रखती हैं तब 
पर भी आप्थ्यात्मिक जगतु मैं सगुएातीपासना' की परिकल्पना का अभिप्राय व्यर्थ के 
पाअएटी एवं संघ्षाकौं' सादर निर्म॑त्रित कर जगतु में विनाश सृलक पाररस्थितियाँ 
के बीज ऋषित करना नहीं तौ, और क्‍्या' है ? निर्युणा बरस की प्राणा प्रतिष्ठा' दारा' 
धामिक सामाजिक दौष, अन्याय अत्याचार, बाहवाटम्बर॒स्त व्यर्थ के वैद ज्ञान आपद 
आध्यात्मिक विकास के विरोधी तत्वाँ के दौजणात का परिहार किया यया' बीए इस 
प्रकार की प्रतिक्रिया' के माध्यम से तत्कालीन चुपाग्राहियाँ की जहाँ काट जी गई'। संत 
मच वाल कवियाँ का' घर्म मानव धर्म था', जिसमे *बसुधेव कुटुम्बकम एवै"सर्वजन क्‍हिताथ" 
जैसे उत्कृष्ट सिद्धान्ताँ को आत्मतात कर किसी मी कल्याणफाएी धर्म के जितने साए 
हाँ सकते हैं, उन सबको ग्राहय समका' यया और थौथी' जेसी वस्तुएँ त्याज्य | 


उपरीोक्‍्त सारी बाते दौनाँ पंथाँ के निर्गुता मतानुयायी बनने की पूर्वी 
पीछठिका' के रूप मैं स्वीकार की जा सकती हैं। 'अंसे तो दरिया साहब मे भी सँत 
कबीर के सदुश ही अवतार बाद का' पूर्णा हृबैता' खैंढन किया' है, और निर्युणा' मत के 
प्रति मंढन | कहीँ कहीं दौनाँ पंथां में हमें इक प्रकार का और थी उदा'हरणा' गिल 
जाता' है जिपमें हन संता ने उस ब्रह्म की निर्युतत' रवँ सगृएा' दोनों से पौ बताया है, 
इस प्रकाप दरिया सा हम के फलिए ऐेसी धारएात वना' लैना' समीचीन ही है कि इस 
विश्वय मैं सी मै संत कवीर से प्रभावित हुए | कबीर आदि संत मतानुयायियाँ की 
धाष्टि में कियी मनुष्य को दृश्वर स्वीकार करना! ओोेज्ञानिक ठहराया गया, और 


कक श् ५. सबक 


यही बहुत कुछ कारणरहा' है जिसके कारएा दीनाँ प॑थाँ मे राख आदि दशावतायो७ं 
को ईश्वर का ऋताएर स्वीकार करने के लिए कोई त्कपुर्णा ब्राधार नहीं प्रस्तुत 
किये गये । इतना' ही नहीं स्पण्ट रूप से जहाँ पर भी राम कृष्यादि शक्तियाँ की 
लीला के प्रसंग हनके सार्व हत्य मैं ननिरूपित किए गए है वहाँ पर उन सब का निर॑- 
जन का' ऋतारी रूप दर्शाया गया' है| जहाँ तक ऋतारवादी विचारधारा की 
उपैज्ञग' का प्रश्न है, बहुत कुछ सम्मव है कि व्यर्थ कै पाषाएटों रव॑ ढॉँगाँ की रक्त 
के लिए हो सेसी उत्कृष्ट धारणा का प्रतिपादन हुआ ही । दृतजित रूढ्ियाँ की 
निन्‍दा मैं दौनाँ प॑थाँ ने कर स्वत॑त्र रचनाएं प्रस्तुत की, जिनके पूत्र मँत्र स्फुरएण से 
हो आध्यात्मिक जगतु में! सत्य शिव सुन्दर की कल्पना की जा सकती है। 


क्वीएपंथ के " गछीश गौष्ठी"" रामानन्द गौष्ठी" सव॑ अन्य गौप्ठियाँ 
में सन्‍्तमतावलाम्बयाँ के जिस मानस पटल की फाकी हमें प्राप्त होती है, इसके 
आधार पर दृढ़ता' पूर्वक निर्णय लिया जा सकता' है कि उन्हाँतवे कभी थी सगरगरी- 
पासना के प्रति किसी प्रकार की ज्द्धा प्रकट न की थी, साथ ही रेस मत कै सैलन कै 
लिए जिन सूदुढ़ आधार का' ऋलम्बन लेना' बा'हा', यदि सचघुच समस्त जनता का' यथा 
चितसह्योग मिता' होता तो अधम नाम की कौई्ड मी वस्तु न एड जाती । कबीर- 
पंथ की ही भांति दरिया साह्य के गौष्ठी साहित्य में भी एक मात्र नियुशा मत 
के प्रति श्रास्था की ही प्रतीति हौती है, अन्हाँने बहुदेववाद, वएात्रम धर्म, रुवं 
कर्मफराएडा की जाटिलता' के प्रतिकूल बढ़े ही जौरदाए शब्दाँ में प्रतिक्रिया के पग 
लिया। दरिया साहब के 'मूतिउसाड' नामक ग्रन्थ में साकारीपासना' पद्धति की 
जौ चुटकी ली गईहँ है वह समस्त सगृणा पासमना' प्रेमियाँ के लिए चुनाती समकी जा 
सकती है। दरिया साह्य नै तत्कालीन कुरी तियाँ के मयावह विज्ञस का देखकर रक 
दैवी की मुर्ति कौ उसद्या' कर समाज में प्रतिष्ठित रूडियाँ की निर्किता का मन्‍्डा' 
फाड़ कर दिया था। दौनोाँ पंर्था के साहित्य में टेसे कम हो उप्राहरणा प्राप्स 
हॉँगे जिनमें संगुणवैपासना' के प्रति तीत्र व्यंस्थ ने किये गये हाँ । 


सत्पुछण की' दौनाँ पंथाँ में प्राय! पनिर्ेण' ही मिरूमित किया गया' 
है, कवीर संथी रचना अनुराग साथर मैं उसे निराकाएर, निर्गुएा' रुव॑ अधिनारशी बताते 
छए शुन्‍्य का निवासी स्वीकार किया गया' है | ह “बीएरसिंह बौध " मैं उसे सिमृता 


समा अंक भाक अंदाए क्‍या" भा को जेकंते गे, जिक्र मयह आओ; अंक भांक भग्ा सक७ भाव आए आंक ग्रदक अक तक वाया! अडक आफ सोडा भाषा ऋएक जाक-जाढ जादू या? यंदा नाक गाढ़ा! बात भगत मयाद आकर अधांड जोड़ पहाई/लकेकी बढं॥ भंक: बथाए जक जाग ज्यक मा पदक अंक भाक: वाह आधार गा कर चक़ा जाक़ हाए जड़ 
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बताया' गया' है, साथ ही उसकी महिसा' ब्रह्मा, विष्णू रव॑ महैश से भी पे सिद्ध 
की यहाँ | * आत्मबीध रव॑ अमर मल के कवि नै ब्रह्म को दुःखनाश्क्क, अविचल, 
सुतराशशि, सत्य, क्रय, सर्वव्यापी, अविगत, आय, ऋाम, आह, गठौल, अ्थोल, 
अप, अजर, अजन्भा, निःस्वादी, निःक्ामी, निरमीही, क्ादि, निःक्रीधी, 
निरबर, नि:शके, गुणपत्तीस, नि *न्‍्द, निःकलंक, आदि अलौकिक गुणा से युक्त 
बताया यया' है । * ऋ राग सायर" में उसे पंच तत्व रुव॑ त्ियुणात की सीमा से 
परे बताया है | पँच तत्व रव॑ त्रियुणात के यौँग से सगुएता' वह्चय का' €प निरूषएा 
किया गया, साथ हो माया' को मो कियुएतन्‍त्मिका' स्वीकार किया गया, किन्तु 
निर्मुण' ब्क्चम का स्थान इन सब की सीमाओँ से परे सिद्ध किया' गया है, जिस पर 
माया रव॑ जिगुणाँ का बुद्ध मी प्रभाव पहोीं । "बीएसिंड बोची में नामदेव से मर्ति 
उपासना की निन्‍्दा करते छुए कबीर पास जीनेनियुण ब्रह्म के प्रति पुनीत आस्था 
प्रकट की है | हे साथ हो यह भी बताथा है कि जिना' निया मात के यम के 
फान्दीँ से ग्ु्तिपृर्णा अपम्भव है, इस प्रकार की उपासना की प्रापीप्त सदगुरू की 
कृपा' सै होती है ॥* "ज्ञान बोध में कबीर दास जी वे संगुणापासना' की परपृर 
निन्‍दा की है आए ऐेसे भवर्ता की पराएइल का चौर घौजषित किया' है, जिन्हें 
८४ लक्ष यौनियाँ फी कटुतर प्रताड़ना' पे कदापि मॉक्ति संभव नहों | उपयुक्त मर्तों 
का' विश्लेषण करने पर्‌ हम इस सिष्कर्णा पर पहुँचते हैं ककि कबीर पथ मैं निर्गुण' 
बरल्च के प्रात विशेष सम्मान प्रदार्शि किय।' गया है । 


दप्यापंथी सा्चित्य के अध्ययन से पता' चलता' है कि इसमें भी मिर्मुणत' 
बह्म का समर्थ किया' गया है जिस पर स्पण्टत! कीरपैध का ही प्रभाव पारि- 
ललित हीता' है, इस बात का' ज्वलंत प्रमाण यह है कि दरिया साइबनेस्वतः इस 
बात का' समध किया है कि  सौक् कहाँ जी कहाहई कबी रा | दरियादास पद 
पाया हीरा | के 
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मद र शडे हा 


इस प्रकार दरिया साह्य ने स्पष्टत: दुढ़ता' पूर्वक समाज को बताने का 
प्रयास किया' कि वे पूएरिपैशा' कबीर वास की विचारधारा' रवँँ व्यक्तित्व कै 
ऋाति हैं, साथ हो उनके होरे रूपी पर्दा को अपना' आलम्बन स्वीकार कर अपनी 
काव्य कृतियाँ का' ताना बाना' बुना, समथ-ही उनके सिद्धान्त रव॑ साथना' की ग्रह 
किया' | इतना' हो नहीं अपितु अन्य निमगुंछा' सतावलम्बी संता के प्रति थी उनकी चहट 
श्रद्धा थो | जिन निर्मुती कवियाँ को हम संत समाज के स्तम्भ स्वरूप स्वीकार कर 
सकते है, उन सब की चर्चा दरिया साह्य ने बढ़े आदर कै साथ किया है। 


नवी नाथ रहे गौरख यौगी | भवक्‍त में मैख मुंघ रस भागी ॥॥ 
- स्थान रतन, पृ० २०२ 

नामदेव, मत्स्वैन्द्र आदि नमो की चर्चा उनके निर्मुतता' िचारधारा' 
का' क्या पौजाणा नहीं करती १ दरिया सा के पुर्वती' कबीर आपववि संत मता- 
नुब्बायियाँ ने जि से ड्ह्म विषयक बारएा' का प्रतिपावन किया था' उसे ज़ियुएाप- 
तीत या निर्मूण' कहते हैं यह पह्लै ही निर्विवाद ऋप से हम सिद्ध कर आये हैं। 
भारतीय दर्श के अऋुपार समस्त सृष्टि की रचना सत्व एजस एवं तमस इनहों जत्रिगुएीत 
के यौग से सम्भव हुईं , इसीलिए प्रकृति को तिगुणपत्त्मिका' कहा' गया, किन्तु 
दरिया सा ह्य ने जिस सत्पुछण' था ईश्वर की कल्पना की वह कबीर पँथ के अनुछूप 
ही अखिल त्रिगुएाततत्मिका' प्रकृति का नियामक स्वीकार करते हुए जिगृएतां से 
विम्ुत्र एवं उसकी सीमाओँ से पृथक्त बताथा' | दरिया साहब ने कबीरपैथ के अनु- 
सार ही अपनी कृतियाँ में सगुएा' रव॑ निर्गुण' दीनाँ प्रकार की उपासना'ओं का चित्रण 
काते छु्ट औक प्रभावपूएणा मौखिक उद्भावनाओं के साथ्यम से सगूएत' दिवारधारा' का 
सहन एवं निुणा मत का मंठन किया है। साथ हो जिन राम-कृुष्णा' , शित- 
पार्वती आदि वैव-दैवियाँ के पाॉराशणिक संकेताँ की चर्चा का उन पर क्लैंक के छींटे 
कैंके हैं, उनका कबीर पंची साहित्य से पुएग सामम्य परिलक्षित हीता' है। उन्‍्हाँने 
( दिया साहन ने ) अपने साहित्य में निर्यृण ब्रह्म के जिन गुणा की चर्चा की हे, 
उनका' बहुत ब्रुद्व मैल वीर पंथ से ही दुष्टिगत हाँता' है। दरिया सागर (पृ०१००) 
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१, स्थान रतम, पृ० १६२ 


कक हट ) धर | 


में बइह्म की सु, श्रवाए।' रुव॑ चंदाए से होन सिद्ध करते हुए उसे विदेही सिद्ध किया' गया' 
है। इसी ग्रन्थ में उसे अबर अमर स्वीकार करते हुए यह भी बताथा' गया' है कि 
साधारणजीवाँ की भाँति जन्म घारएा' नहीं करता । "उघान रतन मैं सत्पुछूण 
की त्रिगुण' से परे सिद्ध कर उसी से अखिल सुत्टि की पएचना' स्वीकार की यह है | 
वह अमर रव॑ निरलेष है, जिस ब्रह्म की दरिया साहब ये निमुण कहा है, उसे 

स्पष्ट रूप से सिद्ध करने का प्रयास किया कि वह कभी ऋतार धारएा' कर सयुएा 
रुप में ऋतरित नहीं हो सकता, साथ ही सगृएा' रूप थी कथी निर्गुण/ नहीं बन 
सकता' । इस प्रकार इश्वर्‌ही निर्युशा' है और समस्त चैतन जगत समुएणा ॥ *मॉक्ति- 
हैतु' मेँ दरिया ग्राहब नियत दरुह्म के चार स्तररॉ की चना की है -प्रथम बोलता, 
'्ितीय पवन, लुतीय निराकार रवँ चतुर्थ अचल । हे इसी प्रकाए उनकी अन्य रचना'नँ 
* ब्रह्म बिबेक! ( पुछ ३३०), "ज्ञान मूली ( पु० ३८३) बादि मैं बह के नि्गुएा रूप 
का समर्थन देखने को मिलता है। संज्ञोप में फहा' जा' सकता' है फि दरिया साय ने 
बुल्ल की' अबर, अमर, अढाल अनाडि, अधिनाशी, अवन्भा। अंवए्ड, शाश्वत, तथा' 
चेतन बताते हुए उसे दवा, वामा, शील, संतीष, सत्य, सर्वज्ञवा), प्रेम आदि 

अत डिक गुणा का आगाए शिद्ध फिया' है | 


निर्युणासगुण कै प कै परे ना 


उपरधुक्त विचारधारा का विस्लेषएण' फरने पर फिएाय किया जा 
सकता' है कि नियेणा उपासना पद्धति कै विफास का मूलबूुत कारएा बल्च विजयक 
धारणा का सृूषभा तियूद्रम प्रतिपादन ही रहा होगा, वयाोकि इस वतत की पुष्टि 
रक सबल आभाए थे आए मी ही जाती है कि इन प॑थौ मैं ब्रह्म को सक्षम रूप प्रदान 
करने के लिए उसे यंत्र तत्र समुएा' शव मियुंशप' दोनाँ से परे सिद्ध किया गया । 
यंयापि इस प्रकार की कल्पना उनकी मलिक यूफबुफ का' प्रतीक महों, वर्याकि इन 


१९ दरिया सायर, पु शृ०्८ 
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पर उपनिषदाँ के "परात्पर ब्रह्म की घारएात' का' स्पष्ट प्रभाव है। शैकराचाय 

ने ब्रह्म के विषय मैं उसकी सत अत की स्थिति कै कारएणा अनिवर्चनीय माना है | 
इस निमुएा' रव॑ सगुएा से भी परे ब्रह्म की कल्पना' का' बहुत कूछ साम्य इकराचार्थ कै 
उक्त 'अनिर्वचनीय”" तत्व मैं ढुढा' जा' सकता है। इस प्रकार की सत्पुरूण विषयक 
उत्कृष्ट कल्पना संत कबीर द्वार हो की गर्ँ थी *जिधै कि वारिया साहब ने भी 
मान्य ठहयाने का प्रयास किया | संत कबीर ने अपने ब्रह्म की इतने उत्तुग खूंग पर 

ले जाने का प्रयास किया , जहाँ पर ख्ाधारएा' व्यक्तित्व रवँ अन्त साधना 

वाले विरले लोग ही पहुंच पाते हैं, उन्हाँते अपने उपास्य दैव कौ, मात्र सर्वात्कुष्टता 
रसव भ्रति घुज़्मता' के पनिवाह के लिए ही प्गूणा' रव॑ +नर्गुतता से परे सिद्ध किया, और 
इसी के आधार पर सर्वधा दोणा से भो रक्षा रंमव थी | इसी लिए उन्हेंने कहा!“ 


अजर।' अपरकधे कौ अल ने कथाएं जाएँ | 
नाति सहपबरणा' नहों जाके, चदि घढह़ि रह्यौसमार्ड ॥! 
पंठ ब्लड कये सवकोार्ड, बाके आदि बरछ अन्तनहीँं । 
'प्यंड भ्रह्मंड छाडिने कथिये, कहे कबीर हरि सौर्ड ॥। १८०७ ॥] 
““कंबीर ग्रनल्थावशी (समा०)पृ०१४६ 
कवीरए पंथ में भी उतठ्त की कहों कहीँ सगुएा रवँ मियृतता से भी परे बताया 
गया है। यधा। +-+ | 


सरगुएा' माप सार नाहं कौर्ड | सिरयणा नाम नियारा' होई | 
निगुंएा' से सरयुएा' है भाई । सरगुणा में यह जग लपटाई | 
एजगुएा' सतगूएा' तमगूणा कॉहिये । सब समिट जाय ज्ञान जा लच्यि । 
तीनाँ गुणा से सरगएा' होई । चौथा' पद ननिरगुण्ठा' है सौ ।। 
पमिरयुण' नाथ निरंजन राह, निज उत्पत्ति बना के खाई ।॥॥ 
ताके पर हकनाम नियारा' । सौ साहय है मूल अपारा ॥। 

“«* जान बीघ, पू७ श८ 


दरदियायंध में पी इसी प्रताए कै विचार द्रष्टव्य हैं |«+- 


बाद मिरयुन सरगुन ते मील्हा, जाके प्रान चिंठ सम बीनहा' || शपूर || 
पनिरयूत सरगुन दीनाँ वे न्‍्यारा | यच रूप बौरए विमत सुधारा ।। १००१ 


स्का श्छ्ड मै 


घगुतत' भाषना' का प्रवैशन- 


समय की गति विलक्षाणा' है, साथ ही प्रकृति के पर्विवर्तीय शाश्वत 
नियर्मां की उपैक्षा' सर्वथा' अपम्भव हो है, बहुत कुछ यही परिस्थितियाँ हम इन 
निर्मुणी संताँ के लिए भी दैसते हैं। (वी भी क्रम प्रचार के लिए तत्कालीन परिस्थिल 
तिवाँ ही सब कूंह होती हैं, जिनके प्रतिदुल सफलता' प्राप्त उरना' उबल बालु की 
दीवाल उड़ी काना है। हपीर आडि संत मतानुपायियाँ की अमर साधना रुपी 
पृत मनन्‍्दाजिसी अपने जिन प्रार्मिक क्ाष्ठाएं में जाति वेगपुणा गति से प्रवातत हो 
चली थी, वह गति एिल्‍्शे विरोधी परिस्थितियाँ के उत्पन्न होने के कारण 
काला'न्तर में स्थिर सी सतौं वी । यह सत्य मी है कि नदी अपने खिएास के प्राथ« 
मिक्र क्षण के अधतिरिज्त ज्याँ ज्याँ जागे विस्तृत हाँती जाती है, उसकी गति में 
कुमिक हूप रे स्थिरता वाने समती है, साथ ही कठाप पर्वतीय चढ़ाया के समक्ष 
उसे पृर्णा हपैएा। स्थिर भी सौ जाना! पह़ुला है, यहीं बात हत संत साथका पर लागू 
होती है फिजिय वेग से इसके शत का! अधाधुल्ध एबवाए उस पर्िचतन की अपैदाप' रखने 
वात युग ये दुआ' पही सगुएा' मत प्रवाएक के समझ एक दम मंद पड़ गया । ऋताए 
बाद कै विनाश मूलक प्रैरक तत्व के प्रतिकृत जिस निर्गुणती विचार थारा जा सुदृढ़ 
मदन निर्मित दिया! गया, व सपुएा' कल्पना के समझे सकता ने था सफा।+ इसका 
एक फारएा यह भी था कि इन दावियाँ ये ऋताएवाद के पूत पिद्धान्ताँ रुवँ वैज्ञानिक 
प्रद्वतियाँ के प्रति विवैकपुए्त ढंग मै निएाॉँय ने सैंकर कैंयल तत्फालीन कृपपन्डकोँ के 
झपाएहीन तत्वाँ के प्रतिशौध में अपनी सफलता कै पार कायर जिये परन्चु उनकी आशा' 
पर पाभी फिरने का रफ माच फाएए। परिस्थिति एवं आताएथाच के वैज्ञापनिक तत्वाँ 
के; प्रति उनका गत़त निर्णय हो उमा! जा सकता! है। उसका' अभिष्राथ यह नहीं 
है कक सिरे मत की कल्पना थौँये एवं अज्ञानिक पह्लुनाँ के अर पर की गई 
प्रत्युतु यह स्वॉत्कृष्ट मालिक ८वं कुपम होते हुए मी उसमें पिद्धान्तों की सवाल 
कं जाटिहता' के कारए' अरव्याच हाररिकता' भा गई | इन्ही अदुतर एव दुःसाध्य 
पदतियाँ की भॉनिवार्थता' में तत्शलीन समाज की मयाक्ुल एवं शेकातु बना दिया, 
जिएसे कि इसे सनुणा वासना की तुलना में .. उमुर्चित सक्योग न प्राप्त हाँ सका | 
कसी फुकाए्‌ का' ज्वलंत प्रमाएा' हमें छतिहास मैं उपलब्ध दौता' है बौद्ध धर्म की तुला 














में जैनधर्म के पांव उच्च के ही रहे । इसका भी सात्र कारएा उनकी साधना पद्गतियाँ 
की वुरूह्ता' सवेँ पव्लिष्टता' हो समकी जा सकती है| जिन सुच्मातिसृक्ष्म धारएणापओँ 
का' प्रतिपादन जैन मतावर्ला म्बयाँ नै किया' उसे सामान्य धरातल पर क्ियात्मक रूप 
में परिणात किया जाना यदि अ्पम्भव नहीं तो दुःसाष्य ऋश्य था' | किन्तु दूसरी 
और बीद्ध धर्म की सच्जता' रवँ सरलता के कारपा हो जी ऋख्य जनसमुदाय सच्यौग 
किया, उससे उसकी जे ऋ्तीत काल के लिए सुदुढ़ हो गईं | ऐेसी ही स्थिति 
निगृछा रव॑ सबृणा विचारधारा कै लिए भी स्वीकार की जा सकती है। जैसा' कि 
हम पहले ही कह आए हैं कि निराकार बल्लीपासना अ्याधारणा' प्रतिमा रव॑ं 
व्यक्तित्व रक्‍ने वाले व्यक्ति के लिए ही सम्भव है, पर दुर्बल मानव अपने आराष्य- 
देव कौ' अपने ही स्तर पर कार्य करते देखना' चाहता है। वह अपनी निराशाजन्य 
परिस्थितियाँ में स्वातिबूंद के प्रेमी पपीहे की भांति ईश्वर की और शाह पैक 
रहता है और भवित की चर्मावस्था' है कि साधक अपने हश्वर के अनन्य रवँ अमय 
शरण मैं छोड़ दे, जहां पर दुःखनाम की कौई चीज नहीं रह जाती, इस प्रकार का 
अवल रव॑ अटूट विश्वास उस रूपरेंस ' विहीन ईश्वर के प्रति क्या' सम्भव है ? ईश्वर 
के सगृएा' रूप को लैकर जिस "सत्य॑ शिव सुन्दर॑ | की सर्वात्कृष्ठ कल्पना की गई भौर 
ख़ता'? वाद कै पूर्त सोनन्‍दर्य माधुर्थ का' जो चित्रए। प्रस्तुत किया' गया, उसके समष् 
'निर्युंण' मतावला-म्कर्यों के पैर उड़ यए । भव्तां को सूचमा तिसूद्म सामीपष्य सुल के 
लाभ की आशा' वैनै वाले, सुकुतियाँ पर दया की वणाय करने वाले और पापी 
अत्याचरियाँ पर नाश का वज़पात करने! ऋताए उनको सौह्क जान पढ़े । * अतार- 
वाद कौ जा प्रबल सच्यौग मिला उसी का' प्रभाव है कि पहिल्दी साहित्य में मावित- 
काल की स्वााकाल से अभिश्ित किया' गया' । 


यहाँ एक बात की और विशेष रूप से लक्ष्य कर दैना' आवश्यक प्रतीत 
हाँता' है कि निर्युण्' तथा सगुएछा रूप की समस्या इतनी उलकी हुईं है कि बड़े बे 
विद्ानाँ को थी उसके सम्बन्ध में प्राथ: भ्रम डी जाता' है। कबीर ने कहां है १० 


स॑ती' धौजा' कासू कचिए , 
गुणा में निरगुण निरंगुण में गुण बाट छांडि क्यूं बचिए | 

““>कबीर उ्रन्थावली (सभा)+ पृ" श्ठ३ 
छुलसी ने मो रुक स्थल पर कहा है पिरयुत रूप सुत्थ सथि सबूत बाय. 





नह कीय ]7 उन्हाँने ब्रह्म के नि्दुणा तथा सग्णत' रुप में मेद दुष्ष्टि उत्पन्न करना 
मिथ्ुया पराजएड माना है। मध्यकालीन समी भक्तों ने बह्म कौ' ऋपष तथा' भरौख 
बताते हुए उसके ऋाधारण' सौन्दर्य तथा' शक्तिमता' का' भी वणन किया है। कबीर 
ने भो कहा है !-+-- 


अविमत अपरंपार ब्रह्म, स्यान रूप सब ठांम | 
बहु बिचारि करे दैखिया, कौर्ड न साहखि राम ॥ 
“” कबीर उ्न्धावली (परिजद), पृ०१ ९८ 


उन्हाँने ब्रह्म की! ऋष बताते हुए रेसा रुूपवान भी बताथा' है पके संसार 
की समस्त वस्तुएं उसी से सॉन्चर्य प्राप्त करती है, उसे रेसा समथे बताया' है कि पशु- 
पक्षी , जीव-जन्तु समी उसी से प्रतिपालित हाँते है, उन्हाँने कभी उसका मात्ता 
तथा' स्वत; की' बालक माना' है , कमी उसे “ पीव" रुख स्वयं" तनक लहुरी बहुरिया" 
माना है, कमी उसकी' अपना स्वामी बताकर अपने कौ उसका कुत्ता कहा है| दूसरी 
और जब उसकी निगुणता का व्शान करने लगते हैं तौ कैवल उसे अदैत ही बता' कर 
संतुष्ट नहीं हाँ जाते बल्कि सिर्धाँ तथा' नाथ यौगियाँ की तरह देतादत विलक्षएण' 
तथा' भावाविनिमुक्त बताते हैं| ब्रह्म के वस्तुतः दी रुपोँ अर्थात्‌ निर्गुणा तथा' सगुएा' 
में कोई भेद नहीं | उसके अव्यक्त रूप को' निगुए्णा तथा' व्यक्त रूप को सगुएणा' कहना 
वा हुए । परमैश्वर सयुएा है या निर्मुणा' इस प्रश्न के उत्तर मेँ स्वामी दयानन्द सर 
स्वती सत्यार्थ प्रकाश ( पु० १०८) मैं लिखा है जेसे जढ के रूपादिंगुण' हैं और 
चैतन के ज्ञानावि गुणा जड़ में नहीं है, वेसे चेतन में हच्छावदि ग्रुणा' हैं और रूपाडि 
जढ़ के गुणा नहीं हैं। इसी लिए" यदु गृणगस्सह वर्तमान तत्सगुत्तम | ग्रुणैम्यो' यॉच्निं- 
गंत॑-बुधस्मू्त- घथन्पू्त॑ तान्मर्यूएामु। * अधथातु जौ गुणा से सहित वह सगुणा और जौ 
गुएानी से रह्चि वह निगत' कहाता' है। कोर्ड थी टेसा पदार्थ नहीं है जिसमें कैवल 
निर्युणता' वा' कैबल सबृएता' हो | किन्तु रुक हो में सगृएता' और निर्भुणता 
कण शमुएतला! सके +# +| 5४% ला औू सदा रहती है। वेसे हो परमेश्वर अपने अनंत 
ज्ञान बलादि गुणा से सहित हौने से सगुण और रूपातद जह के तथा' वैषपदि जीव 
के यूपी से पृथर् होते से लिए कहाता' है।" (सत्यार्थ प्रकाश, पृ० १०८) 


कबीर की प्रामाणिक वाशियाँ में निर्गुण' तथा' सभुएा' के ऋतर की 


यूपम मादा की निरंतर रक्त हुई है। ऋतार वाद का' ऋश्य ही उनन्‍्हाँते खान 
किया है। ब्रह्म कल्पना कै सम्बन्ध मैं तुलसी घूर आदि से उनका' प्रश्ुत मतगैद यही 

है कि जहाँ पर तुलसीदास दशरथ सुतराम और ब्रह्म मैं कोई अन्तर नहीँ मानते, वहाँ 
पर कबीर उसे परत मानने को हागिज तैयार नहीं, किसी कै गर्म से उत्पन्न किसी 
व्यक्ति को बाहे वह कितना मी झ्याधारण' सामथ्य वाला ही, वे ईश्वर मानने 

के लिए तैयार नहीं । आगे चल कर परवती' संत मतानुयायियाँ ने इस अन्तर की 
मुला विया' ओर ये उसी पौराणिक बसैहे के शिक्षार बन गए जिससे कबीर ने अपने 
मत की कोसी दर रकज्ा था | 


यही कारएा' है कि उमयपं्याँ के संता ने अपने ईश्वर कै रुपादि का 
वन समुएणगीपासको के सदुश ही करना प्रारम्भ किया । कबीर पंथ मैं सत्पुछूण की 
अमरलौक का निवासी बताथा' गया' है, जिसकी ऋुषपम शौभा के समझ कोटि 
कोटि सूर्य रवँ चन्द्रमा का सौन्दर्य फीका नजर आता है | वह एक चढ़वती" सम्राट 
के सदुश श्वैत सिंहासन पर्‌ विराजमान है जिसके ऊपर कलुपम छत्र तना' हुआ' है | ह 
इसी प्रकार उग्रगीता” ( पृ० २० रवँ ७०-७१) रुव॑ँ ऋुराग सागर ( पु० ६८ ) 
में पुरूण की अद्वितीय शीभा' का चित्रा प्रस्तुत किया गया' है | 


कबीर यंथ के अनुरूप हो दरिया साहब ने भी अपने साहित्य में सत्पुछजणा 
की शीभा' का वर्णन प्रस्तुत किया है। उन्‍्हाँते बताया है कि सत्पुरूण के वारौँ 
और करोड़ों कामनियाँ चर फल रही है, करोड़ों कृष्ण ध्यान मग्न है, करोड़ों 
ब्रह्मा वैद पाठकर रहै है, ज्यौति मंदल करोड़ीं कलसा' रव॑ क्‍हिरए्यमय प्रकाश से सुशौभित 
हो रहा है, चाराँ और मक्तियाँ की फकालतर फूलती हु छवि पा रहो है।' इसी 
प्रकार का वर्णन 'ब्रु८ह विवैक' ( पृ० ३४६) रव॑ माज्तिहैतु" ( पु० रू३) में मी आया 
है। कबीर पंथ के ऋुसार दर्यासाहब ने भी बताया है कि सत्पुरूणा श्वेत तख्त 
६; पर्दास की शब्दावली, पृ० ३२, वैलवैडियर प्रेस, प्रथाग, सन्‌ १६४७ 
२. पसया' सागर, पृ० ४ 


के 5.4 डे हू) ७ 


पर बैठा' हुआ' है, और क्रैक हंस चंवर कुला रहे है। और गुलाब रवँ अआरवची की 
सुर्गंधि से परम सुख्र मित्त रहा' है ।* 


अनतारबाद -< 


जैसा' कि हम पहले हो कह चुके हैं कि कबीर ने ऋताए वाद कै प्रति 
स्वंधा' उपैज्ञग प्रकट की है। उन्होंने कथनी की अपैक्याय' किसी कार्य के प्रथौगाल्मक 
पहलू पर विशेषा बल दिया है। उनका विचार था' कि हँश्वर की प्रापिप्त कौर्ड 
हंसी जैल नहीं है, वर्थयाँकि * हंसि हंसि कंत न पाया, जिन पाया तिन रौथ' इसी - 
लिए उन्हाँने साधना पक्षा को विशैषा कष्ट साध्य बताया है| क्याँकि आध्यातत्मिक 
विकास के वार में जितनी उनकी पहुँच थी शायद किसी संत कवि कीर ही हाँ, इसी- 
लिए उनका' दृढ़ विश्वास था' कि जहां पर परमतत्व के साधन सरल हीतै है वहाँ पर 
आचरणा' प्रष्टता' के लिए विशेष प्रीत्साहन मिलता' है। जहाँ तक कबीर की रचनाओं 
का प्रश्न है उनमें इसीप्रकार की भावना मिलती है, आर ख़तारवाद अका साकारां- 
पासना' के लिए कौई गुंजाइश नहीं, किन्तु आगे चलकर कबीर पंथी साहित्य मेँ वस्तु- 
स्‍स्थिति इसके विपरीत ही' गह, उसमें यत्र तत्र ऋताएवाद का' खए्डन मिल जाता' है 
यथा' !-+- 


जाकर कीनह सकल विस्तार [सैसौॉंडन नशिजग तरौतारा ।॥ 
यौनी संकट वह नि आते | दह तौ' साह्य ऋष रहावे ।। 
जहाँ लगे जीजम में आये । तह लगि सबही जैश कहाये ।। 
ताते साहब अछ्य है, तीन लीक सा न्‍्याए | 
यौनि संकट ना आचई, नावह लेह आँतार ॥| 
“ गशड़ बीध, पृ० ६5 
किन्‍्सू वै स्वत! ऋतार वाव का' शिकार होने से बच न सके । परवती' 
कबीर पंथी सा्शहित्य के कक ग्रन्थों में कबीए को विभिन्‍न परिस्थितियाँ' के अनुसार 
विभिन्‍न ऋताएर घारएः करते छुए दिखलाथा गया' है| यै प्रसंग इतने प्रचुर परिमाए।' 
में 'मलते हैं कि सबका विध्यित निर्देश करना कठिन है| तब भी कूछ निर्देश कर वैना 


सदा जा साल जया भा मुह! अहेड बड़ह आल योग: जाकर खाक आय? एक मम पा आय (मेष मा चाय भवाए आड़ भा कद धाकल व्यार: साक जोक पाया ऋषीक अंग खाक: भाको, भा आांक ऋभक प्राक: बंके भार; पंत कया आर्य मकर गा भा! बच अंडा शक जाम गहद फेक ऋण जाते जाए कक: भा स्‍येकक ऑॉडिश आफ नाथ १ईह 


है. ५ दारिया' सागर, ३० ५9 


“६५६० 


अआुपयुक्त न होगा । 

*ज्ञानबीध मैं इस प्रकार का विवरण' ममिलता' है कि कलि काल मेँ अधर्म 
इव॑ अत्याचार के परिणामस्वरूप कबीर ने सत्पुरूज के आदवैशानुसार भवतारण' 
एवं जीवाँ के उद्धार कै लिए काशी मैँ जन्म लिया | इसी प्रकार उन्‍होंने सतयुग मैं 

- भत्मुकृत, ब्रैता' मैं मुनीन्द्र, द्वापर मेँ कछनामय, कलियुग में कबीर तास धारण 
क्या | इसी प्रकार की धारणा "जगजीवन बोध ( पु० ७-३८ ) + झतुमानवीध 
( पृ० ११४), स्वसमवैद बाघ ( पु० ५४-४४ ) + ज्ञान प्रकाश ( प० १६ ), 
अनुराग सागर + ( पु० ६४, ६६, ७३, ७६, ८७, १०१ ११६९) + ज्ञान सागर 
( पु० ४७, ७५ ) आदि मैं प्राप्त हींते हैं| कालान्तर मैं कबीर के निधनौपरात 
कबीर पंथ में कबीर की प्रतिमा रुवँ क्यीर के सढाउता आदि की पूजा प्रारम्भ 
हुई । 


कबीर पंथ के अनुरूप दरियारप॑थ मैं अवतारवाद के साइन के जहाँ यत्चकि- 
भचित प्रमाएणा' मिलते हैं वहीं पर इसके प्रति सम्मान कै बीज भी _ + बिखरी छुए परि- 
लद्ित होते हैं । इसका' सबसे बढ़ा' प्रमाणा यह है कि दरिया साहब ने अपने कौ 
कबीर का ऋतार बताया है। दरिया सागर मैं उन्होंने इस बात की चर्चा की है 
कि कलियुत में सत्पुल्नज ने उन्‍हें जीवाँ के उद्धार का आवैश दिया' | साथ हो अक 
गन्थाँ में वै अपने को सत्पुरूध' का फरजन्द मानते है। उनन्‍हाँते यह भी बताया 
है कि सतयुग में सत्युक्ुण' के पुत्र का' नाम सुकृतन जैता' में कछनामय, दापर में 
मुनी नद्र रएवँ कलियुग में उनका नाम कबीर हुआ | * कबीर पंथ के सदुश वरिया पंथ 
में भी दरिया साहब की पृर्तिफुजञा आदि का विधान प्रवलित हुआ | 


उपर्युक्त विवैचन के आधार पर हम निज्कर्णा निकाल सकते हैं कि ये संत 
भी ऋतारवादी विवारधारा से अभिमृत हीं गये | 
है, परिया साथर, पृ७ १६ 
रे न्‍ बुश्च 'विवैक, पक ड99 
३, वही, पु० ३७१ 


“१६२९८ 


फिरजन +++ 


जब उमयपंथाँ की रचनाओं पर हम दुष््टिपात करते हैं तो पता' चलता' है 
कि ननिर॑जन का वणानि समान रूप से किया' गया हैं। यथापि निए॑जन शब्द कै प्रधान 
के विषय में इन संता की कौर्द अपनी मौलिक उद्भावना' नहीं हे क्योंकि इसका 
पूल ग्रात प्राचीन भारतीय साहित्य में से हो ढूँढा' जा' सकता! है |" मुएढकीपनिषदु 
में इसका' प्रयोग निर्मल अर्थ मैं करके इश्वर के हूप में बताथा' गया' है । + *क्लन्दी- 
ग्यउपनिणद में इसका प्रयोग अप्र्त ईश्वर के लिए किया' गया है | 03 श्वैता श्वब्‌ - 
रौपनिजबद' कै वनिष्कलंनिक्किय शान्त निर्जध निर॑जनम्‌! से कवि की निरंजन 
के प्रति आस्था' प्रकट होती है। ऋतब पनि|जन का भी फ्रयोग प्राएम्सम हुआ , उस 
रूप में श्र की कल्पना' प्रतीत होती है, इन यौगियाँ ने नादानुर्सधान की 
अवस्था' में मी निरंजन कै प्रति आस्था' प्रकट कर उसे क्ररन्ध्र में ऋस्थित बताया 
है।' पाशुपत श्वसम्प्रदायथ की शब्दावली मेँ निरंजन शब्द का अर्थी माथा' विशिष्ट 
अशरीरी जीव से लिया' गय।' | ह मध्य यूगीन यौगमंत्र रवँ भमवितकालीन इतिहास 
में ढस शब्द का' प्रयोग वाहुत्य के साथ मिलता' है। यहां तक कि इसके नाम पर 
कह स्वत॑त्र पंध मी चल पढ़े । ज़िति माँहम सेननेउड्रीसा' के निरंजन-पंथ का' चौत्र 
ब्रताया' है ।* कराठियाबाड़ , राजस्थान मैं निर॑जन-पंथ चल पढ़ा' । बंगाल में 
प्रचलित निरंजन देव की पूजा कालान्तर में कबीर पंथ में अन्चर्तुक्त हो फूट साथ 
हो उसकी समस्त कछ्ापरं कबीर मसंथ में परिणत ही यह । दक्षिएा कन्‍्नही 
साहित्य मैं भी मिर॑जन शब्द का' बर्थ "परमतत्व" से हो लिया' गया' है | 


कबी ए-सा हत्य मैं निरंजन शब्द का' प्रयोग अति प्रचुर मात्रा' मैं दिखलाह 
१, मुएडकीपनियद, ३।३ 
२, छान्दीग्यो उपनिषदु, ६| १६ 
३, हठयोग प्रदी पिका' ४।१०४ 
४: पं० परशुराम चतुर्वेदी ( कबीर साहित्य की परख , पृ० २४४ ) 
४: आाषाय दितिमीहन सैन +' पम्वल ममिस्टिद्चिज्प', पु७ ७७७ 
६ ढा० डिरएयय- पिहिन्दी भर कनन्‍्मढ़ में भाक्त आत्दौलन का' तुलमात्मक 
अध्ययन, पृ९ ११२ 


>हृशुर- 


पढ़ता' है, जी कि उनकी पुनीत आस्था' के ही चौतक है। कबीर ने इसका प्रयाग 
योग विषयक प्रस॑ग मैं मी किया है। उनके अनुसार निरंजन का ध्यान आवागमम 
से मुक्ति प्रदान करने वाला' है। कहने का' अभिप्राथ यह है कि निरंजन कै प्रति 
उनकी प्रगाढ़ श्रद्धा! थी | निर॑जन कै निवास स्थान के विजय मेँ कबीर की धारणा 
है कि जब मन उन्‍्मनि ऋसस्‍्था' में सीन ही कर उपराभता' धारण कर सच्सझार चढ़ 
में आ' जाता है, तब चन्द्रमा' कै बिना ही क्रान्‍न्‍्च छिटक जाती है, वहीँ पर 
निरंजन का' निवास स्थान है | कबीए ढारा' प्रयुक्त निरंजन शब्द के लिए कुछ 
विद्वानों ने सीचतान प्रारम्भ कर अर्थ का ऋथ काना चाहा, परन्तु उनके टेसे 

प्रयास के लिए कौई वैज्ञानिक आधाए नहीं प्रतीत हींता | दूसरी और कबीर साहित्य 
में निर॑जन शब्द का प्रयोग इतना अत्यधिक हुआ है जिससे कदामि इस प्रकार की 
शा उठ ही नहीं सकती । 


कबी२-सा7 हत्य में जिय निरंजन की परबल् के रूप मैं अत्यधिक प्रतिष्ठा 
मिली थी कालान्ता मैं कबीर पंथ रव॑ दरियाषंथ मेँ उसकी कल्पना एक शैतान कै 
रुप में की गई आर उसका' पूर्व प्चलित पवित्रचरित्र अब छल प्रप॑चकारी कुप्रवत्तियाँ से 
पृ दूषित समफा' जाने लगा | निरंजन के दौज पुरा चित्रों का अतिरजना 
पूर्णा वजन समान रुप से दौनाँ प॑थाँ मेँ मिलता है.। उसका' स्थान इनमें सुत्ष्टि 
विजयक प्रसंग में बढ़ा' ही महत्वपूर्णां है साथ ही इसे आदि पुझूण काः पुत्र 
बताथा' गया है | कवीएपंथ में निरंजन के कक और मो नाम आए है। यथा 
सहन, * धर्मर्ाय/ कैल, आदि । दरियाप॑थ में निरंजन के लिए अव्दुल्ला' मी 
कहा' गया' है | 


स्वरूस “« 
कबीर पंथ में मिएजन को बाशुरी ऋतार घारणा' करने वाला बतायागया' है 
६: कावयि अन्ध रामगीढ़ी, (८-४६ 
२. कबीए गन्यावली (पी को अंग सासी १५) 
हे हे झानयपागर, पुछ ही 


४, वे, 4० १४ 
ध कीर बानी, ५०७ ६६, स्व सम्बैद नौँध, पु उछ 


“ह१६४“ 


“पनरजन बीँघ में निरंजन के विजय में विशेष रूप से चचा की गई है । जिसमें 
बताया गया' है कि निरंजन नै स्वय॑ कबीर से अपने अलौकिक स्वरूप के विषय 

में कहा' है? मेरा शिर आकाश में, पाँव पाताल में, और अऑनिमरूषी वैज का' 
प्रकाश सोलह योजन तक फौला'हुआ' है, जीम की चमक टूटते टूटते ताएे रव॑ 

बिजली के सदुश भयावह है, सूंढ़ के सदुश भयंकर दांत सब कीं भयभीत कर रहे हैं ॥* 
प्नर॑जन बाँध ( पृ ७) में निरंजन की निर्गुणा' स्वीकार किया गया है और 

उसे समुछा रुप में ढाल का उसके केक ऋताएरी 'रूपाँ की कल्पना' की यहीं, 

इस प्रकार के वन से सम्पुर्णां कबीए-पंथी साहित्य औतप्रीत है। दरियार्पथ 

में भो निरंजन को निर्गुण/ बताया गया है, और उसके सगृुएय रूप मैं कबीर संथ 

के सदुश क्नैक ऋताए धारणा करने का वन प्राप्त होता है ॥' 


म्मिा 


वबीप पंथ मैं निरंजन की आक्षीी ऋताएधारएा करने वाला बताथा 
गया' है | जौकि वैवताओं कौ पीडित करता है ॥कद्ी कहीं दैव के ढृप मैं कल्पना 
करके अपुर्रो का संहाएक सिद्ध किया गया' है। उसकी एक तथ्त शशिला' का उल्लेख 
स्‍मिलता' है जिस पर वह जीवाँ कौ पके कर जलाथा करता है| उसने सुर नर 
मुनि आदि वैंतित करोड़ जीवाँ को बांध रखा है । ज्ञान प्रकाश'( पु० ७ ) 
मैं ब्रह्मा, विष्णू एवं महैश की भी निरंजन के अधीन स्वीकार किया गया' है 
जी पक शक बार उसके बन्चन में पड़े । जिदेवाँ का सपता भी वहीं है, वह 
सवालास जीवाँ का नित्यप्रतति भदगाएए' करता है| उसे यमराज भी बताथा' गया 
है और उचका' चरित्र घृतता' रव॑ छल प्रपंचकारी छुप्रवृत्तियाँ से यूए दजित हे, 
ट् निरंजन बाँध, पृ २१ 
२, खान स्तन, मुक्त १४१ 
३२. अकुराग साथ, पूछ ४५ 
४, वही, पु० ४७ 
५, वही, प:ु० बैर 


सक श्‌ श्र प्र कक 


इसी लिए उसमे जिलौकों पर ठगौरी हाल दिया है। इसी साहित्य मैं यह भी 
वन मिलता' है कि निरंजन जन्म लैकर जीवाँ की प्रताड़ित करता' है, पाडिवाँ 
एव कौरवाँ के मध्य कलह का' बीज बौचे वाला थी वही है| उसके छल रुव॑ 
प्रप॑चकारी गुणा के कारण हो उसे मन की उपाधि दी गईं है ।' राम रच्स 
सहन ने निरंजन को मन का प्रतिर्प पान कर कहा है :-- 

आयु निरंजन मन होथ आये । तीन बैश तहवाँ ननिमाये ।। 

-“ पंवग्रन्थी,, पृ० शश५३(टीकाण्काशी०) 
उन्हाँते निरंजन की प्राएस्वरूप बताथा' है १-- 


प्रात निरंजन आपु कहावे, पाँच मूल वायू मिरसावे | 
“पंचग्रन्थी, पु५० ११७० टीका' काशीदास) 
कहीं कहोँ पर उन्हाँने निरंजन को मस्तक आर अन्य सात अंग कौ माथावी अंश 
स्वीकार किया है १“ 
मस्तक बाप क्‍नरजजन राया । के सात सीई प्रतिमायथा' ।। 
-“ पँचग्रस्थी, पु० ११७४ (टीका' काशी०) 


* पनरजन बीघ " में उसे निरमुणा' बताकर उसका निवास स्थान श्रन्य 
स्वीकार फ्यि। गया है, ब्रद्षा', विश्णएु रवँ एश्र उसकी सेवा करते हें, समस्त सुष्ण्टि 
पर उसका' ही आधिपत्य है| उसकी महिसा' अखिल सुतष्टिपर इस प्रकार पर 
व्याप्त है कि सत्पुछ्रजा तक का' स्थान लू प्राय ही गया है। कालस्वरूपी 
निरंजन अति प्रबल रुवे कठिन है, जिसके साठ मस्तक रुव॑ सूढु बहुत हो सुदुढ़ है, 
सत्तर योजन तक उसके विशाल दांत कटकद्ा' एहै है, प्रलय्य आदि सब उसी के बारा 
सम्पल्न किये जाते हैं, उसके पास एक कान ८४ नैत, ८ मुद्ष हैं हाथ में पाड़ा लिये 
हुए है, छतीस प्रकार का नाम घारत' किये छुए गर्व से बात करता है | उसके 
तीन दाँत पीछे की और मुढ़े छुए है :-“उसका' एक दांत पातालनैहैदूपरा पृथवी 
तक जा' कर देव आज रवे अनेक जीव का भज्ाणा करता है। इस ग्रन्थ में 
निरंजन बारा' जीवाँ पर डाह्ी गई ठगोरी का बड़ा' हो अच्छा' वर्णन उपलब्ध 
हाँता' है| उसने स्वयं हस बात का' समर्थन किया है कि समस्त जीव मेरे वश मैं 
हैं और उनके लिए मैरें द्वारा' तीन सी साठ ( ३६०) बन्धन नामित किए यह हैं 


अंग्रोइपकीके या पकेंत सोडीद. आफ कह आमने! जोक: गयी गाव ऋंद गाव; भके भा भकाए आगार नि च्महा भा जोक आड़: धमेकरा पड़ा नागा अी३ लक; मं १00१ अाकाद ममके जड़ा आधा! भा सेग्र+' मोड भला जा मक जमा जइह कोइ जहंके, जाईं+ आइके चॉलमील। जड़ा पाक जी! जया आर आांकि पडा! बोर भर बलकरेमााओ सका गंगा 


१, ज्ञान प्रकाश, पृ७ १६ 


“११६- 


जिनसे किसी भी प्रकार मुक्ति सम्भव नहीं । पाच-पच्चीस रुव॑ जियुएणातँ से उस <. 
शसैर की रचना होती हे, तिस पर भी उसमें पाप पृण्य रव॑ मन का पाश रुवँ 
भ्रम अज्ञान का प्रवेश और भी विनाश मुलक परिस्थिति उत्पन्न करता' है | 
निरंजन नै स्वतः कबीर को इस प्रकार की चुनाँती वी कि तुम्हारँ रक पंथ का 
विकास हो सका' है किन्तु मेरे दश पंथ प्रचलित है ती किस प्रकार जीवाँ के माया 
के फास विच्छिन्न ही सकते है | 


दरिया-पंथ में कबीरपंथ की हो भाँति निरंजन कै विजय में विशद्‌ 
वा नहीं मिलती किन्तु जिन प्रस॑गाँ का' समावैश साडहित्य मैं हुआ' है उनका 
पूर्णा सार्मजस्य कबीर प॑थी साहित्य से बैठ जाता है। "ज्ञान रतन में ननिरजन कै 
बनैेक ऋताराोँ का वश ओआया है :-- 


रामाहिं रूप घरी है माथा' | जिन लँका' को रास सताथा || 
दक्त आँताएर माया ने घरिया । काल अपबंल सब को छलिया ।। 
“” ज्ञानबीध, पु० : “२० 
सोई राम है क्रिस्त कन्‍्हाहँ | दस ओतार धरि जय मैं आई |। ४६८ [। 
बूफाहु ज्ञानी कहु बिबवेसा' | यह सिगून माया' कर शैसा' ॥। ४६६।। 
'-- ग्यान एतन, पु० १५० 


*भव्तहैतु" मेँ निर॑जन का विलौकाोँ पर शासन स्वीकार किया गया है | 
ब्रह्मा, विजाए रवँ महैश उसकी सैवा' कर रहै है" कैवल मन रूपी निर॑जन तक ही 
सब पहुँकपा' रहै हैं। अविगत पुछण' के विजय मैं कसी कौ ज्ञान नहों | हे 
दरिया साहब ने बताया है कि निरंजन तीनाँ लौोकोँ का कर्ता बन कर उनपर रुक 
प्रकाए का' पर्दा डाल रखा है, उसके वैद किवैवरृपी विधाओँ का' प्रपंच जगत में 
पूणा' रूपेएए विकसित ही' चुका' है, जिससे समस्त जीव भ्रम मैं उलफे हुए हैं। हे 
१. निर॑जन बोध, घपु० ८ 
२, भक्ति हैतु, पु० २६५ 
३: ब्रह्म विवेक, पृ० २५१ 
४ वही, पु० ३४८५ ३४६ 


आकर | श (95 


तीनि लीक निरंजन, ठारी ठगींरी मारि | 
जौ' जीव आर लौक से, ताहि भरम करे ढठारि ॥३३ ॥| 
“- ब्रेन विवेक, पु० ३६६ 
उपराकक्‍त विचारों का विश्लैजएा करने पर एक प्रकार का सन्‍्देह 
उत्पन्न हाँता है कि कबीर पंथ के पूर्व॑वततीय साहित्य मैं जिस निरंजन के प्रति 
इतनी पुनीत आस्था प्रदर्शित की गे थी, ती किन कारएा से कालान्तर मैं 
उसकी प्रतिष्छठा' अपदस्थ होने लगी | 


संत-साहित्य के विद्वानाँ तै इस मनोरंजन घटना के घुूल कारएा की छान- 
बीन की है। मारत कै पुवी अंवल में निरंजन के नाम पर प्रवलित सम्प्रदाय काफी 
प्रभावशाली हाँ गये थे , जिनसे कालान्तर मैं कबीर पंथ को भी निबंटना पढ़ा 
था, इस संघर्णा कै परिए।परमस्वरूप निरजनी सम्प्रदाय में प्रचलित समस्त कर्मकाड 
कबीर पंथ में अन्तर्भुक्त कर लिए गए किन्तु निएजन के सम्तन्ध मैं रेसी अनैक कहा- 
निया भी गढ़ी गईं, जिससे उसका महत्व भी के हुआ, | यही कारएा है कि 
कबीर पंधी साहित्य में उसे शैतान के ढुप में चित्रित किया गया जो कबीर द्वारा 
उसकीो' अमैक बार अपदस्थ करने की कथाएँ भी जौड़ी गईं । इन कथाओँ में वस्तुत: 
ह्रासान्मुवी नि/जन सम्प्रदाय पर कबीरपंथ कै विजय की कहानी छिपी छू है । 


अन्य सा"म्य एसमे वाले नाम “+- 


कुछ ऐसे मी नाम हैं ज़ने , कबीर पंथ एवं दरियापंथ दौनाँ में 
समान त्र्थाँ मैं प्रयुक्त किये गयेः हैं, किन्तु उनके लिए किसी प्रकार के प्रम करने की 
आवश्यकता' नहों क्याँकि वे सत्पुछुण के लिए हो आए हैं| 


घतनाम-+« 


दौनाँ पँथों का विश्वास है कि सन्‍्तनाम हो जीवाँ को इस दुखसमय संयार 
रव॑ यम यातना' से घुक्‍त कर सकता है |. कबीर पंथ मैं सततनाम को चौथा पद 
बताते हुए कहा' गया है कि इस पद तक विरले ही पहुँच पाते हैं।' दस्ियिपपंथ में 


१ ज्ञान प्रकाश, पु० १३०२४ 
२, दरिया' सागर, पृ० ४७ 


इस प्रकार की धारएाा व्यक्त की गईँ है कि सतनाम के बिना! सानव जन्स पाशविक 
अवतार के सदृश है, इस नाम के आधार पर जन्म जन्म के पाष नण्ट-प्रष्ट ही' जाते हैं । 
इस प्रकार सत्तनाम सर्वश्नेष्ठ है ।* कबीर पँथ मैं सचनाम की प्राप्त सदुगुछ द्वारा 
बताई गहँ है जिससे कि इस संसार सागर का ऋगाहन सम्भव है कबीर ने यह 
बंतायथा' है कि जबतू की यह उलटी रीति है, जौ सत्तनाम से विमुश्ध हौकर ऋनैक देवताओं 
की उपासना की जा रही है, जिन्हें स्पष्टतः हो क्‍निरजन का ऋताए सिद्ध किया' गया' 
है| इस शब्द का प्रयोग दीनाँ पंथों के साधु पारस्परिक आवेदन मैं भी करते है | 
कबीर पंथी विवेक साथर ( पुृ७ २) सर्व दरियएपंथी " दरिया सागर 
(पु० ३५ ) में चतप्ुकुत का प्रयोग ईस्वर के अर्थ में किया गया' है। कहीं कहीं इस शब्वक] 
प्रयाग कबीर रव॑ वरिया' के लिए भी हुआ' है। सेसे अत्यधिक उदा'हर॒ुएा उपलब्ध 
होते हैं। * 


गे! आड़ अाक करा का वेश 


इसका भी प्रयोग दीनाँ पंथाँ में समान रूप से किया गया है। कबीर ने 
इसे तीनींँ गुणा से परे बताते हुए सर्वश्रेष्ठ स्वीकार किया है | दतिया साइज ने 
शब्द को तीनों लौकां से परे बताथा है, जौ कि गुला की कृपा से उपलब्ध हाँता' है | 
शब्द का प्रयोग सत्पुत्ण' के लिए भी किया गया है, औपए कहीं कहीं इसका 
प्रयोग गुछ मंत्र कै लिए भी किया' गया' है | * दौनहेँ पैयाँ के सा हत्य मैं “छुसी प्रकार 
के अथे में शब्द” का प्रयोग प्रबुर मात्रा में किया गया' है। कबीर पंधी साहित्य मे 
बताथा' गया' है कि कबीर भिरजन से कहते हैं कि सत्पुराण रेसा शब्द प्रदान है, 
जिससे पाँचि-पच्चीस एवं तियाय्त की महिमा समाप्तप्राय ही जाती है | 
टकयाए शब्द जिसे प्राषम्त हो यया उस पर काल का कुछ भी प्रभाव नहीं पड़ सकता | 
१ दरिया सागर, पृ० ४७ 
रे, ज्ञान वीध, पृ० १४ 
३, वही, यु७ १७ स्वसमवैद बोध, पु० ५० (कवी रे पंथ), ब्रह्मविवेक, पु० ३७०-३७१ 
४ ज्ञान साथर, पृ० २ 
४ दाएया' सागर, पु० ६ 


ब्याह: श श & व्याक 


सतशव्द के माध्यम से माथा' जात समाप्त ही जाता' है, जिसे इसमें विश्वास ही 
गया, उसके लिए सारी डिधा समाप्त ही जाती है। इस प्रकार जिसने इस शब्द ' 
की धारणा कर लिया' उस पर यम की फलक तक नहीं पड़ सकती | दरिया - 
साह्य का भी दुढ़ विश्वास है क्‍कि जिसे गुछा शब्द में विश्वास ही जाता है, वह 
निर्मल बन कर अपरलीोक का अधिकारी बन जाता है | 


शब्द का प्रयोग इसी अर्थ मैं ग्वैद, ब्रह्ययूत्र+ भागवत एवं उपनिषद 
आदि में भो होतारहा है। इस प्रकार कहा जा सकता है कि इस प्रयोग के 
विजय मैं थो इनकी कौई मौलिक उदुभावना' नहीं है, इन सब मैं शब्द का प्रयोग 
बुह्म के भर में इत्रा है । कबीर पथ में शब्द को "सार शब्दों भी कहा गया' है, 
ओर इसे आदिनाम, निरक्षार नाम, साइनास आदि भी कहा गया है। आए 
हसका' प्रयोग सृष्टि विजयक प्रसंग मेँ मी हुआ है |” 


शब्द का' प्रयोग योग विषयक प्रसंग के लिए भी दीनाँ प॑ाँ में प्राप्त 
हाँता' है। कबीर दास जी ने भी शब्द का प्रयोग योग विजयक प्रसंग मेँ किया 
है। यथा; * ऋनहद सबद हीत फनकारा।*  ' कबीर वानी) में शब्द का प्रयोग 
यौग के लिए ही हुआ है | दरिया पंथ मेँ थी इसका प्रयाग इसी अर्थ मे किया 
गया' है ॥ +" 


दप्िया पंथ में एक नये नाम की भी कल्पना की गहँ है वह है "बेबहा" । 


का! आजह चाक- आल बज आऑि माफ आह रोके आकक अी सके अब! मगर आफ अंश अधाक अब संक्रक' माह. आर्इश! साहब! आह! ओके: आाकके अत सिर बसक आए जमा जाए. कक आज भधाफ- मजीए आगक़ महक. बार आड़ गहाओ अमाके मोड अबतक आधा, आधा समता जंतंत हम भामान साफ. १वरके. भामक, मारकर ली: क्‍ॉमओ नेमलींय #नरक् भपलही: मन शककी 
पनर॑जन 
१ निरजन बाँध, पृ ६-८ 
कं डे 


२ उर्रिया सागर, पृ० शए 

३, डइेग्वैद साहिता, ११६४] १० 

४, अल्यून, १३। रुप 

भू भागवत्त ११३१ ४६ 

4, माएड्रक्यौपनिषद्‌ १ और कठीपनिजद, १॥२। १६ 
७ सर्वज्ञ सागर, प० १३३-१३४ 

#, कबीर ग्रनल्थावली, पृ० २६६ 

६ कबीर वानी, पु० १३० 

१० दॉरस्यासागर , पु० १७ 


आशा हू कं कक 


इसका अर्थ है वेकीमत अर्थातु अमूल्य | इस नाम कै प्रति दाविया' साहब ने अठट बढ़ा 
त्र्पित की है। दरिया-पंथ मैं यह शब्द अति प्रचुर मात्रा मेँ प्रयुक्त हुआ' है, यह 
फारतसी का शब्द है जौ कि "सत्पुछाण" का समवार्थक है। अन्य और भी नामहँँ 
जिनका' प्रयाग कबीर पंथ में विशेषा हुआ है, परन्तु दरिया“पंथ में उतना आधिफ 
आदर न मिल सका | यथा' : आकार, शुन्य, सहज रुव॑ँ सम आदि । 


मा हिमा +- 


'ऋष्ाकामतेजंजलीयएाब्काकफाकी 


दीनाँ पंथ में सत्पुछ॒ण की अनन्त महिमा स्वीकार की गईं है यथाषि 
बरनादि काल से हो इश्वर की महिमा वश्शनातीत हो रही है, और सम्प्रति 
उक्त कार्य कै लिए जितने भी प्रधास किये गये हैं, वे उस परम विधायक की महिमा 
का' वन प्रस्तुत करने में नगएय हो सिद्ध हुए | सत्पुरूणा ही संसार के घट घट 
में विधमान है | जैसा' कि इनके साहित्य से भी प्रकट हीता' है :-- 


एक पुरूण है अगम अपारा । सब घट व्यापक सबसे न्‍्यारा' ॥। 
““ स्वसमवेद बौँध, पृ० ७७ 

आदि अँत सत्पुर्व अरमाना' । ब्रह्म एक है सम घट जाना' ।। ६१ ।। 
“ दरिया सागर, पु० १० 


परम तत्व ही सुष्ष्टि कै कया कएा में समाहित है , कैवल प्रम का आवरण' ही 
पार्थथय उत्पन्न करता' है, जिसके परिणातम स्वरूप जगतु को ममिथयातुभुति हो रहे 
है, आए सब भटक रहे है। हस प्रम का निवारणा तभी सम्भव है जब कि आात्मज्ञान 
हो, रेसी अऋस्‍स्था' में हो सत्य के समीप हम पहुंच सकते हैं, और समस्त जयज॑जाल से 
मुक्ति सम्भव है | हे कबीर प॑थी साहित्य में इस प्रकार का वन आया' है कि 
कबीर उस इश्वर को निर्गुणा' बताते छए कहते है कि उसके विषय में वेद शिन्न, 
विज्याएं र॒व॑ ब्रह्मा मी पार न पा सके । सुर, नर, शींण, मुनि, सुरपति, शेष, 
शाप, नारद, आदि भो उसकी महिमा का वन करते में अ्शक्‍त सिद्ध हुए | 


१, जीवधर्म बंध, पु० ३०--३१ ( कबीर पंथ) रुव॑ ब्रह्म विवेक, पु० ३३०३३ १ 
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वही यश्वर तक पहुंच सकता' है जी फि अपने को सद॒गुरः की शरण मैं अर्पित कर 
दे | इसी प्रक्षार का वश हमें दरिया-पंथ में 'मिलता' है [कि करी ब्रह्म, 
इन्द्र, कृष्णा एव एश्वि जन्म लैकर काल कै गाल मैं चले गये परन्तु ईश्वर की ऋन्‍त 
महिमा से अज्ञान सिद्ध छु । 


कॉौटिन ब्रह्मा गय सिरार्श । अविगत की यति काहु ने पायी ।॥ 

कौटिन ब्रह्मा' पृथ्वी बिलाने | अविगत की यति का'हु न जाने ।। 

कॉर्पटन विष्या गये सिराथी । फिरि फिरि के पृथ्वीहु बिलाथी ।॥। 
कॉटिन एड दैह धरि लीन्शा | ऑस्थिर हाथ जगत सी कीन्दा ॥। 
कौटिन इन्द्रप्नत्॒ताा जेली नहा । अविगत पुछणा काह नह चीन्‍हा' ।] 
गएा गर्व नर कौन चलाते | सनक सनन्‍दन पार न पावँ ॥| 

शैणा नाग बहु भांति भुलाने । आदि पुरुण की खबरे न जाने ।| 


““गरूड़ बीघ, पु० छए 
कौर्टिन्हि ब्रह्मा गए भुलाह | कौटिनन्हि इन्द्र मैघ चलि जाई ।| ७छछ७८।।। 
वैते क्रिस्न जगत मरमार्शड | गौप सखा संग बाय चरार्ड ।७७६।। 
वैते बइद्मा' जाए नसा्श । इन्द्र केते की बिना हि आई | [४&८७।। 
जह हा हि सैस सह्य पुत्र बचना' | तीन लौक की इष्ठे उचनात' ।। छछे।। 
चलिहें संकर जीग बिसारी । चलिहै क्िस्त बाल मुरारी |॥७८६।।॥ 
जह हैं जीगी जति सम कौ्ड | तीनि लौफ काल बच्चि हो ||७६०।। 
ढंढ़त सुरनर घुनि सम हारे । आदि अत नाष्टि कहे बैचारे ।4७६९॥। 

““ दरिया सायर, पु० ७८-७६ 


कबीर पंची साहित्य में समस्त सुर मुनि कौ हैय सिद्ध किया गया' है 
और सत्पुर्तण की सर्वश्रेष्ठ । इसी प्रकार दरियापँथी साहित्य मैं उसे घ्वतारा 
१, बीरखिंह बीच, पृ० १२ 
२, परसिया सागर, पुृ० ७७-७८ 
१, गछड़ बाँध, पु४ ८६ 


हट २२४० 


के सदुश निर्मल स्वीकार क्या गया है ।* दौना प॑थों ने सत्युरूण कौ मल 
स्वीकार करते हुए जिन जत्रिदैवोँ की मात यैं सम्पृर्णा जगतु उलफा' हुआ' है उन्हें 
सत्पुर्रण- की शा रुव॑ पत्र के सदुधश निःसाए बताया गया है ;-- 


आदि पुछणज रुक वुज्ष' है, फर॑जन छारा हौ। 
तिरदेवा शाखा गये, पत्र संसारा हो ॥] १५४ ।। 
“| मल बीजक,४*२र८- २२६ 
पूल्त वुच्च' वह पुछूणा बानी । शाखा ताझ्ु निरंजन जानी ।॥। 
डाली ब्रह्मा विष्णु महैश्वर | पत्र तासु संसार नरैश्वर ॥| 
““ जञानस्थिति बीँध, पृ० ६१ 
पुछथ पुरान तअढे सम तुला । छीड़ अनन्त एक यहु मूला' | 
““» बमर सार, पृ० ११(पाएडुलिपि) 
ताके सोजहु ग्यानी, जौ सम के हि मूल | 
डार पात सब छोडिके, गही' फैड असधूत ।२७ ।। 
“““मभाक्ति हैतु, पु० ३१४ 


१, शान सरादे, पु० २५७ 


(ख) जीव 
क््ल्लसममम्छमझमसर 


समस्त प्राणियाीं में जीव तत्व समान ढुप से विधमान है | इसीलिए इनुहैं 
चेतन प्राणी स्वीकार किया गया' | चैतन जगतु में एक हेसा विशिष्ट तत्व है, जिससे 
वह उत्कृष्ट स्वीकार किया गया, वह है ज्ञान । इस प्रकार जीव रउव॑ ज्ञान प्रात 
मात्र कै लिए अनिवार्य हैं । व्यवद्यत्िक जीवन मैं जैसा' कि हम देखते है प्रत्येक जीव 
कुछ न कुछ व्यापार करते रहते हैं, यहाँ तक किये कार्थ क्रमिक रूप से जन्म से लैकर 
जीवन पर्यन्त संचालित झहते हैं। इन समस्त कार्य व्यापारोँ का' सीधा' लगाव 
आत्मा से हो होता हे,क्यांकि आत्मा की तृकफ़िंश कभी नहीं होती, इसीलिए 
आत्मशाति कै लिए यै समस्त 'क्रियायेँ सम्पन्न की जाती हैं| इसी छहैतु याज्ञाल्वय 
ने वृह्दाएएयक उपनिषद में "मेत्रेमी से कहा कि इस जगतु के समस्त क्षार्यव्यापारों 
का' लक्ष्य आत्म तुष्ष्टि ही है| 


प्रश्न उठता' है । कि जगतु के समस्त कार्थों का संचालन फिस प्रकार 
सम्मव है ? इतना ती सहज ढंग से मान्य ही सकता है कि चाहे जिस प्रकृति के 
कार्थ हाँ, उनका सम्पावन या तो कर्मीन्द्रयाँ दारा सम्मव है या क्‍फफिए ज्ञानैन्द्रियाँ 
दारा । परन्तु कर्मों का विपायक रवेँ नियामक कौन है ? यह प्रश्छ कुछ टेढ़ा' है । 
इन्द्रियाँ में मन की ब्रेष्ठ बताथा' गया है। मन किसी कार्य के विषय में चिंतन 
करता' है सर्व बुद्धि निश्चय करती है, जिन्‍्तू इतने से ही ती काम चल नहीं सकता 
कर्याँकि मभिल्‍न फिन्‍न परिस्थितियाँ में समस्त इॉन्ड्रियाँ की एकाग्र कर पृथक पृथक 
व्यापार के लिए इनका रुकत्र ज्ञान होने की नितानत आवश्यकता है| मुलभूत 
समस्या' यह है कि इस प्रकार के कार्य का सम्पादन किसके हाथ में है ? कौन सी 
शॉक्त जीवाँ की कर्म में नियोजित करती है ? यदि इन समस्त कार्या' का' दशयित्व 
इस जढ़ शरीर पर साँप दें ती सम्मवत: समीचीन न हाँया व्याँक़ि प्रत्येक जीव 
के लिए एक ऐेसी' परिस्थिति उत्पन्न होती है, कि उसकी समइत मैतनप', श्थ 


| ५ रेट य्य्क 


हलचल एव कार्य व्यापार की समस्त क्षमता एक दिन समाप्त ही जाती है । कैवल 
हस जड़ शरीर के घटावयव ग्ैश हो शैषा एह जाते हैं, तो इस प्रकार का' विवैक 

पू्णा कार्य इस जड़ शरीर का परिएणायम मानना' क्या उचित है ? जी चैतना' शॉक्त 
शरीर मैं विधमान है उसे समस्त कार्यो को हेतु बताया' जाथ तौ आपत्ति उर्पास्थत 
होगी, क्योंकि जब हम प्रगाढ़ निउद्ठा' मैं सोते हैं तो प्रशएावरदि वायु के श्वासी- 
च्छुवास प्रभुति व्यापार, रक्‍त संचार रव॑ अन्‍य ज्ञान शक्तियाँ के विषपान रच्ते 

हुए मी में” का भास नहीं रह जाता (वृद्दारएए्यक २।११५- श८) । इस 
प्रकार निएाथ ले सकते हैं कि शारीरिक समस्त ऊ्ियायें एक मात्र इस शरीर से उत्पन्न 
डोने वाले रक विशिष्ट गृएा हूप में हैं। वह समस्त हान्द्रियाँ का नियामक नहीं 

है ( कठ० ४,४) में, “तुम' के भास से कैवल अहंजन्थ परिस्थितियाँ तक का' ही 
बीघ हीता' है, अथातु इन सब का' ज्ञान जिन ज्ञानन्द्रियाँ से हौता' है तथा' समस्त 
कर्मों की पूर्ति जिन कर्मीन्द्रियाँ द्वारा हौती है, उन सब का नियामक, ज्ञाता' सव॑ 
स्वामी कौन है ? इसी प्रश्न को हल काने के लिए आत्म तत्व या' जीव तत्व की 
कल्पना” की गईं है। यही सब का' स्वामी रव॑ ज्ञातन' है , इस लिए उसकी होने 
वाले ज्ञान का यदि वह स्वयं विषय न हौ' ती कौर्ई आश्चर्य जनक घटना' नहीं | 
इसी अर्थ में याज्ञल्वय ये कहा है कि / भरे | जौ' व्याक्ति सब बातों का ज्ञानी 

हे उसका भी ज्ञाता कहाँ से आता है ? ( विज्ञातारम्स कैन विजानीयातु ) ( 
(वह० २४४१४) | अत में हर्म इस निएाय पर पहुंचते," है कि इस चेतन रव॑ 

विशिष्ट शरीर मैं एक रेसी शॉक्त विवमान है जौ कि घटावयवाँ से अपनी कुछ 
मिन्‍न स्थिति रज़्ता' है ऑर इसी कै द्वारा समस्त कार्य व्यापार का नियमन भी 
हाँता है। हस प्रकार मन, बुद्धि, अहज़र अर वैतना समस्त अवैधिकि हैं और 

इन सब का संचालन जिस विशिष्ट रवं उत्कृष्ट शत द्वारा होता है वह इन 

सबसे स्वतंत्र रव॑ँ पर है। इस बाल का "गीता भी समर्था करती है | *“साख्यशासत्र' 
में इसी का' नाभ पुछज' है एवं वैदान्त' में इसी को आत्मा कहा गया' है। * में * 
की प्रतीति ही आत्मा' का सर्वोपरि प्रमाण स्वीकार फिया' जा सकता है 

( वैदात बूत्र, शाण्मा०, ३|३॥ ४३-४४ ) । इस प्रकार स्थत शरीर स्वतः प्रका- 
शित नहीं, दूसरा के आजित है ओर इनकी आड़ में निवरसित आत्मा हो उनका 


खाक ]क पहना: कक अशक अगिए तहीक माता! शोहरे सॉकि मंक १ायां अमर मा कार आगश भार पाक ऑलफ भतार भार जोक जमा करवा आए, आधा उमा कहे सांग आकर ध: स्याक जमा: बयक भा ऋज माफ अंक सं आदी बाग करके सके प्रदहः अयए श्रक! वा धकक याद माफ गंदा! आड्रोर बड़ कक काका धाके जगह साइड यद़ाएे कर 


१, बीता ३॥४२ हॉन्द्रियाएि' पराण्याहुरिलल्क्रौष्य: पर सन: ॥ 
मनसस्तु परा बुद्धियाँ बुढ़े; परवस्तु रख ॥ध्स! 


बहा 


द्ृष्टा, भीौक्‍ता, आए अभिव्य॑ंजक परमतत्व है| यह सर्वोधिरि रुव॑ सर्वश्वेष्ठ है आए 
अहकार, बुद्धि, मन, हन्द्रियाँ रव॑ शरीर सब इसी कै आजित हैं और सब्र हसी 
से शासित भी | 


सुत्ष्टि विषयक प्रसंग मैं जिस तत्व को "ब्रह्म! कृह कर पुकारा गयाः है, 
उसे हो मनीविज्ञान में आत्मा" की संज्ञा दी गे, उपनिषर्वाँ के आधार पर उक्त 
विजय के लिए दी सिद्धान्त निद्ापित किये हैं (++- 
(१) विश्व ब्रह्म है ( सर्व उल्विर्द व्रत) 
» छान्दाग्य, ३।५४।१ । 
(२) आत्मा' ब्रह्म है € अयमात्मा व्रत ) 
-“ वुहदारण्यक रा ५, १६७, १॥४। १० 


उपनिशजययाँ में जहाँ जहाँ ऐसे वाक्य भमिलते है जिनमें फि परमात्मा' के 
लिए "नैत्र में के पुछाण" ( अकिएि' पुछूष:) जैसा सूच्म रूप प्रदान किया गया है" | 
इसका अर्थ नैत्र यौलक के सम्मुत्र उर्पास्थत व्यक्ति कै प्रतिबिम्ब से ग्रहण फिया' गया' 
है । इस मत की ऐतिहासिक महता' अ्रधिक है, जयाँपि निर्गुएती संतों की साधना 
मैं प्रतिपादित विज्मम योग की कल्पना सम्पतत! इसी का परिणाम है और 
इसी लिए सत्पुरुण की ग्राँसीं के द्विदल कमल (आज्ञा' चढ़ ) में स्थित माना गया' | 
“श्वैताशबतरौपनिषाद मैं आत्मा एवं परमात्मा कै लिए कितनी हो मनमीएक 
उक्क्‍तियां प्रस्तुत की गई हैं | 
दी पक्षी अति सख्य माव से एक विटप ये बसते । 
रहता' रुक फलों की चखता' अन्य विना' बाये हँसते ॥॥ 
-“ श्वैताश्वतरीपनिषद्‌ +- ४।६ 
उपनिषद काल से लैकर एहस्थवाद का जी कुम चला आ रहा है, उन 
सब का प्रभाव कबीर रुव दरिया आदि समस्त संत मतानवायियाँ आदि पर ऋश्य 
हो पढ़ा' | बहुत कुछ सम्भावना है कि इन सबके प्रभाव से वे ब॑चित न रृष्ट सके, आप 
हसी विवाएधारा को इन कवियाँ ने भी अ्पनाथा | प्राचीन काल से लैकर जीवतत्व 
पर अरत्याधिक विचार विमर्श किया गया है, परन्तु क्रमी तक कौ सुनिश्चित धारणा 
निरमपफित न ही सकी | सर्व सम्मति से आत्मतत्म रव॑ परमात्मा की एकता पर 


अशोक या: याढड़ बकक' कक: ऋइुर थाक' 'सादड बयां आया वाद गाएंह मात्र पकाका भा वां गा सा अलांह वाह! पलक कक याद आकए सांग जाए 'भक्रा' सदा मरा जे ऋक ऋ्ाइा गाए. परही-पमंकः अत बह आफ" गहड़ण फामरः पोषक: जोक अधिल ऋाके समम जइक बा आहट भाइह वरया आक! सी जगह, मंवाकआगक वयाकि: ऋथ! कॉमन भाव! 


8 कानन्‍्दोग्य०, ८|७।५४ 


“१२६- 


बल दिया गया है | 


'सांख्य! मतानुत्यार यदि हम चल अचल सुष्टि के संहार के अनन्तर पुनः सुाष्टि 
के विफास के विषय में त्रध्ययन करें ती पत्ना' चलता है कि अन्त मै प्रकृति रव॑ 
पुछुण ही अनादिम्वल तत्व के रूप मैं ऋ्ाशिष्ट रह जाते हैं। पुछण्मा की समस्त 
मायथावी ज॑जालीँ से मुक्ति पाकर मौजानन्द के लिए प्रकृति से अपना पार्थव्य 
अथवा मौत ज्ञान प्राप्त कर जिगुएप्तीत हौता' चाजहिए | प्रकुति ओर पुरुण 
के द्वारा हो समस्त सुृष्ष्टि का प्रवर्तन प्रारम्भ छौता' है। क्‍पिएड रव॑ ब्रद्माए्ड के 
मुल में कौन सा त्रैष्ठ तत्व है ? यही वेदान्त का मुख्य प्रतिपाथ विजय हे। 
मानव शत किस प्रकार उस उत्कृष्ट रव॑ सर्वश्रेष्ठ तत्व मैं तदाकार हीती है? 
सांख्य दर्शन के अध्ययन से हमें निएाथ लेना' होगा कि प्रकृति रव॑ पुरूणा दौर्नाँ 
एक दूसरे से पृथक स्थित में रहते हैं, क्याँकि एक जड़ है रव॑ दूसरा चेतन । समस्त 
सुत्टि को जिस रुप मैं प्रत्यक्ष दैवा' जाता है, क्‍्या' वही रूप सत्य है या उसका 
कुछ मभिन्‍न अस्तित्व भी है। साख्यदर्शन इन प्रश्नाँ का' यथीचित उत्तर न प्रस्तुत 
कर सका | अंत में यह स्वीकार कर सकते हैं कि दौरनाँ तत्व मुल रूप में स्वतन्त्र 
एवं पृथक है, किन्तु यह मत आप्धिमोतिक शास्त्रवैचाओं की घारणाग से समीचीन 
नहीं । इसका कारएा यह है कि प्रकृति कै अन्य पदार्थाँ को हम जिस प्रकार देस 
सकते हैं भ्रथवा' उसके गुएाधर्माँ के सम्बन्ध में ऊहापीह कर सकते हैं इस प्रकार द्रष्टा' 
पुछण' जिसे वेदान्त' में आत्मा' बताया गया' है, अपनी हॉन्द्रियाँ से कमी भी 
गौचर नहीं हो पाता । इस प्रकार जिसे हम नहीं दैख सकते अर्थात जौ इॉन्द्रिया- 
तीत है, उसकी परीक्षा| फिर मानव इॉन्नद्रियों द्वारा किस प्रकार शक्‍्य है ? 
इसके लिए गीता' मैं कुछ पग लिये गये हैं ।* अखिल सु्षटि की मूल प्रकृति से थी 
पृथक जी तत्व है वह इस प्रकार अचित्य है :-+- 

अचिन्त्या: बलु ये भावा न तास्तकेएा साध्यीत | 

प्रकृतिम्य: पर पु तवर्चित्यस्य लक्षणमु ॥। 

“भीष्म, पुृ०३१२ 
१, गीता २२३ च 
( नेन॑ क्विन्दान्सि शासाशि' नेन॑ दझति पावकः ) 
ने बैनें कलदयन्त्याधी' न शौषयति माऊझव) ३६: 





ऋक 4 च्चोे ऋषक: 


अथात्‌ जिसे हम प्रत्यक्ष दैसने मैं पृणता असमर्थ है, उसका चिंतन भी अ्वम्भव 
है, किन्तु उसका निएथ तर्क पर नहीं करना चार्जहए । सम्पूर्णा जगत अथाति प्रकृति 
से भी जी मूलवस्तु परे है वह अचिन्त्य है। * मुण्ठकीपनिजद्‌' रवँ *कठौपनिषद" 
में भो यह धारणा व्यक्त की गई है कि आत्मज्ञानकी प्रगति तक के बल पर 
अपम्मव है। आशात्तमिक ज्त्र मैं ज्ञान प्रागप्ति कै लिए उपनिषददाँ का बहुत 
बड़ा' सह्योग रहा' है। महाभारत में भूग शा ने मसाज से परमात्मा कै 
विजय मैं संकेत किया है कि |-- 
आत्मा अंँजज्ञ इत्युकत: संयुक्त: प्राकृतैगृुएणी : । 
तेरेव तु विर्निशुक्तः परमात्पैत्युदाहत: ॥। 
““मं०मा०शा० ९८७] २४ 
अधाति जब आत्मा प्रकृति मैं या शरीर मैं लिप्त रह्ती है तब उसे 
'जीवात्मा” कहते हैं और वही प्राकृत गुणा से अथात शरीरीगुणान से शुक्‍्त होने 
पर परमात्मा” कहलाता' है। इस प्रकार की उक्त से ईश्वर के दी स्वरूप 
हमारे समझ निरूपित होते हैं किन्तु तात्विक दुष्ष्टि सै वे अभिन्‍न हैं | जीव रव॑ 
आत्मा' के लिए ज्ैत्र तथा क्षैत्रज्ञ खव॑ क्षार तथा अद्ार नामाँ की थी कल्पना की 
गई है। 'साख्य शास्त्र में त्रव्यक्त प्रकृति रव॑ँ पुछाणा के लिए भी परमात्मा का 
ऑस्तित्व बताथ जाने का प्रयास किया' गया है, परन्तु इस प्रकार कै दी रूप प्रदान 
करने के लिए उनके पास कौर्ड युवितिपृ्ता रव॑ सबल आधार नहीं हैं | “श्रीमदृभगगवत 
गीता / में श्रीकृष्ण ने स्वय॑ अहुन से इस बात का समर्थन किया है कि * मम यौनि- 
मंहदुब्॒ह्च यह प्रकृति मैरी यौनि या सैर एक स्वरूप है। और जीव या आत्मा 
भी मेरा ही बँश है। * साख्य' रुवँ * वेदान्त * का अध्ययन करने पर दोनों 
में पृथतता की आलुप्ति होती है क्याँकि'सांख्य!की देत कल्पना' अथातु जीव एवं 
आत्मा के परे वैदान्च 'नै एक तीसरे घुछण' की भी कल्पना की, जो जड़ जगत मैं 
परमेश्वर रूपी रक तृतीय नित्य तत्व है और प्रकृति रवँ पुछण दौनाँ उसकी 


१, गीता १४।३ 
२, गीता, १५॥७ 


ऋषा 2 सं खाक 


विमूतियाँ है। परन्तु हमें उनके पार्थवय पर विजैष' ध्यान नहीं दैना' है। ऋ्ा जहाँ 
तक कबीए"पंथ रव॑ दरियापंथ दारा' कॉल्पत किये गये जीव तत्व के विजय का 
प्रश्य है, इनकी धारणा पर घूल रूप से उपनिषर्दाँ रवँ इन्हीं दर्शनों का स्पष्टत! 
प्रभाव देखा' जा! सकता' है। यवायि इन पंथीं में भी रक सेसे अव्यक्त पुछुण की .. 
कल्पना' की गईं है जी कि सगुएछा रउव॑ निर्युण' के भी परे घीतजित फिया' गया है, 
परन्तु इस प्रकार की धारणा के समझा उनकी सूच्मातिसूच्म माक्ति स्िद्धान्ताँ की 
गहनता' काम करती हु देखी जाती है। 


आत्मतत्व रव॑ परमात्म तत्व की एकता' ++ 


कबीर पंथ एवं दरियापंथ में जीव रवं॑ ब्रह्म में तातत्विक दाष्टि से पूरा 
अभिन्‍नता' स्वीकार की गई है, हनके पूर्व हो से यह परम्परा चली ब्ाती हु ज्ञात 
होती है, क्याँंकि इन संतों के अतिरिक्त शास्त्राँ रव॑ अन्य महात्मात्राँ ने जीवों 
की' हश्वर का' सनातन अंश स्वीकार किया है :-- 
*अमेवाशोा जीव लौके जीव भूत: सनातन! ॥* 
“ गीता ४४॥७ 
इसी प्रकार कबीर पंथी रचनाओं में भी जीव को ईश्वर का अंश स्वीकार 
किया गया है !++- 
जीवरा अंश पुछण का आईहोँ | आदि अन्त कौठ जानत नाही ॥। 
-“ अनुराग सागर, पृ० १४ 
आदि ब्रह्म ज्यों जल है भाहं, जीव तरंग समान । 
मदन विज वेपपर जब गमिटिंगै, धीरे मॉहि थिरान ।। 
“शब्द वित्ास, पृ० ७५ 
सकल जीव हैं साहिब कैराा । मौह विवश क्िवपरे अपेरा ।। 
“ कीराग सागर, पुृ० ८५ 
* सत्य दर्श " मेँ भी जीव को ईश्वर का अंश सिद्ध किया गया' है *-- 
* जीव को' करता कहें सब कोई या ती' अंश कहाएँ हो' | 
अंश हत जै मिले सतपुछण' से, तब नाई खोज बलाईँ हो ॥॥* 
+ सत्यदशन, परृ० १० 


है 


जीववादी विचारधारा के ऋुवयायी संत पूरणा' साहब ने जीव की हो 
सब कूह बताया है, क्याँकि जीववादी संत जीव को छौड़कर इृश्वरातद की सत्ता 
में विश्वास नहीं करते | उनका कथन है कि १-- 

* जानाह मात्र जीव है सौर्ई | जानते त्रधिक और ना कौर्ड ।॥४२।। 

“ निएविसार । 

सदुगुझ श्री पुरणा' साहेब कहते हैं $ि, स्वय॑ ज्ञान मात्र कैवल ज्ञान 
स्वरूप हो चैतन जीव है, तिनसे त्रैष्ठ जगत में और कौर्श पदार्थ नहों है। 

कबीएपँथ के अनुढ़प ही दररियाप॑थ मैं थी जीव कौ इश्वर का अश स्वीकार 
किया गया' है |+-- 

सभे जीव साहब कर अछ्ल | बृमि बिंचारि स्थान रह कह ॥] 

“दारिया सागर, पु० ६१९ 


उपर्युक्त विवरण?! से निएाय लैने पर पता' चलता' है कि समस्त जीव कौ' 
परमात्मा' का' चेतन्य प्रकाश रूप अश स्वीकार किया गया' है। व्याँकि प्रकाश 
प्रकाशक से +निकलने के कारएा' प्रकाश अंश और प्रकाशक अगी कहा जाता' है, रव॑ 
जैसे गृुणपा गुण का' प्रकाश, ज्ञान ज्ञाता का प्रकाश, पारस पारणसी का प्रकाश 
तथा' सुरति आत्मा का प्रकाश, मन सुरति का' प्रकाश रूप अैश है । आत्मा ररवं 
परमात्मा का सम्बन्ध प्रकाश-प्रकाशक , पिता-पुत्र, ग्रृएा-गुएती , अश एवं अशी 
का' सम्बन्ध है। किन्तु इृश्वर का अंश होते हुए मी जीव अपने स्वरूप तथा' 
प्रमैश्वर तक की भूल चुका' है, इसका कारणएा यह है कि मीह अंधकार में फसने के 
कारएा' वह अज्ञानी बन गया' है | 


संत कबीर ने आत्मतत्व रवँ परमात्म तत्व को दर्पए के प्रतिबिम्ब 
रव॑ सत्यस्वकूप की तरह अभिन्‍न बताया है। कबीर पंध की मान्यता के अनुप्ार 
आत्मा' को हो परमात्मा क््वीकार किया गया और परमात्मा की रक पंछी का 
हूपक बैकर आत्मा कौ उसका प्रतिबिम्ब बताया गया | "अमर मुत्त' के कवि ने 
आत्मा परमात्मा का सम्बन्ध सूर्य शव उसके प्रतिविम्ब से जोड़ा' है और उनके 
१. नीजक शब्द, पु० १२५ 
२, जीवधर्म बौध, पु० छ८ए, भागम बीध, पु० २३ 


कक! 4५ हे र् 


अभिनत्व को स्पष्ट करने के लिए नदी लहर, कंचन-ओआपु् ए7 और सूर्य-प्रकाश का! 
रुपक दिया है | इस प्रतार के वनों को देखकर पाठक के मन मैं रुक शंका 

उठ सपती है कि इनकी अमिन्नत्व में मिनल्लत्व की प्रतीति फिस प्रकार सम्भव है ? 
अखिल चृष्टि मैं अंतर रुक मात्र रूप या आकार का हाँता है, उ्यॉकि जब इस किसी 
वस्तु की दैजते हैं ती सर्वप्रथम उसका' स्वरूप ही हमारे सम्मुत आता है। कुम्पकार 
वर्तनां की गीली मिट्टी सै वनाता है, विन्‍्तु ज्या' मिट्टी के तात्विक खुएाँ कै 
विजय में कमी द्रष्टाका ब्यान जाता है ? उसकी दाष्टि कैवल उन पात्रों तक हो 
सीमित रह जाती है, किन्तु यदि क्‍मिट़ी का गहन अ्रध्ययन कई ती निल्‍्वय हो पता 
चलैगए' कि उसमें चिकना हट, द्रवपदाथ रे गंदले पे आदि दाए संयोग है जार इन्हीं से 
वर्तनाँ की रचना होती है।' बहुत बुहू यटी सम्भावना जीव के लिए थी है कि इसी 
प्रकार का सम्बन्ध परमात्मा' से हो' | जब हम किसी पदार्थ कै ताल्विक युएात का! 
संस्कार मन मैं स्थिए कर लैते हैं तथ उसके तथय एवं उसके विभिन्‍न नामों का पहस्य 
पत्ती माँति समका मैं जा जाता है। कवीरयँंध मैं विभिन्‍न नामों -रूपोँ के लिए 
जिन उपमा'्यों का प्रथोग छुआ है, उनका मल श्रीत 'हछान्दीरया (३ और ४) रुव॑ 
वुह्दारएयक् (४॥७) मैं प्राप्त हौता' है जिनमें परमात्म तत्व रुव॑ बात्म तत्व कौ' 

समुद्र एवं उसकी तरगे तथा' वैंचन सब॑ अआभूणए7 स्वीकार किया गया' है। कैचन ती' मुलत: 
एक है किन्तु भिन्न भिन्‍न परिस्थितियाँ में एम उसे कहा, अगृठी, पंचलढ़ी ,पहुँची , 
कैंगन आदि सूप में वैख़ते है, इस प्रकार की मिन्‍नता' कौ उपनिजर्दयों नै दाम रूप की 
संज्ञा' सै अभिाित किया है। “जुसी प्रकार शर्तित विश्व के ग्राघारभूत अव्यब्त तत्व के 
सम्बन्ध"कल्पना' फरते है कि वह सतु श्रौर वही सर्वथा' सब के मल मैं निवास करता' है, 
जो पक्षी का हृपक पहले कबीर पंधी रचना मैं आथा' है, उस पर भी स्पष्टत: उप 
निजघदाँ का ही प्रभाव स्वीकार किया जा सकता' है | मर 


कबीर पंथ के सदठुश दरियापंव में मी ब्राल्म तत्व रुवे परमात्म तत्व कै 
एकत्थ पर बेल विया' गया' है साथ ही दारिया' साहज ने स्पश्टत' स्वीकार क्या 
कक मेन नक जफ मान केक जे ननक कि नन न न आज ले फैन काफी नकवी जजजनक नानक नम कि जानने लन लक के जन ने लन जे बेन जा नतन न लगे +3 ० 
९, अमर मत, मु6 रूणे २१४ 
२, भात्मबीभ, पृ० २१ 
$, श्वैतारश्थर, उ० ४।६ 





ता 4 |. । ४4 कक 


है कि आत्मतत्व की परव करने से जीव ब्रह्म मय हॉँजाता' है| * उन्हाँते कार्यो के 
अन्दर ही परमात्मा का निवास बताया' है। दरिया साह्य ने सम्पुर्णा जगत की' 
परमात्मा कै प्रतिबिम्ब के रुप में स्वीकार किया है। आत्मा कौ उनन्‍्हाँने एक 
व प॑छी स्वीकार किया' है, जौ कि अपने वास्तविक घर से बिहुड़कर भटक रहा 
है। 


दीनाँ प॑ंथाँ में यह घारणा' प्रकट की गह्ँ है कि परमात्म तत्व जब शरीरी 
बन्धनाँ में बंधा' रह्ता' है तब माथाच्छादन कै क्षारएण' उसकी उपाधि जीव की होती 
है और इनके पाश या आवशण' से मृकतत हौ जाने पर उसकी संज्ञा' ब्रह्म की हो 
जाती है। कबीर पँथी रचनाओं मैं इस प्रकार का व्शन आया है कि बल्ल उसी 
प्रकार सब समाहित है जिस प्रकार आकाश में सर्य जीवकायिक बँधरनाँ में बंधने कै 
कारएणा' ही माथा' मय अनंत कर्माँ कै ज॑जाल मैं सर्वदा लीन रह्ता है पर यदि वह 
मायातीत ही जाय ता स्वय॑ हो “ब्रह्म हो' जाथगा' | कु कबीर दास जी. स्वय॑ इसी 
बात के समर्थक थे कि कर्म के बन्धन में पढ़ने के कारणा हो जीव की उपाधि मिलती 
है अ्न्यथा' आत्म तत्व रवँ परमाल्म तत्व मैं यत्किंचित थी अंतर नहीं । 5 इसी 
प्रकार के विचार,, जीवधर्म बीघ" ( पु० ७६-८०) रव॑ ज्ञान प्रकाश ( पृ० ३२) 
में भी द्रष्टव्य है | 


दरिया पंथ मैं मो यही मान्यता स्वीकार की गईं है कि माया का आव- 
एएा' हो हश्वर रुवँ जीव के वैभिन्य का' पूल कारएा है। दरिया साहब ने माथा' 
९ दा सया' साकद, पृ० ३७ 
२, वही, पृ० ८६ 
३. वही, पृ० ६०७ 
४: ग्यान सरौदे, पु० ७८ 
५. उम्रगीता, पु० ४२-४३ 
4, बीजक साथी, रद 


“हैश रा 


से आवुत्त जीव की लता-वैलि से आवृच् वृक्ष के सदुश बताया है | * क्वीरय॑थ मैं 
की गई कल्पना के अनुरूप हो दारिया' साहब ने थी विचार व्यक्त किया है कि 
आत्मा माया निर्मित इस पराथि शरीर मैं प्रवेश कर जीव की उपाधि धारण 
करता है, और जब वह इनके पाश् से स्वच्छन्द ही जाता' है ती वह स्वत: ब्रह्म 

ही' जाता है। वह शरीर मैं इस प्रकार अवस्थित है जिस प्रकार ऋठी मेँ स्वर्ण । 


जीव बुहल्च कह दैखु, बीच माया मद सनी । 
यह वह रके लैबु, कनक बीज ज्याँ कमी ॥॥ 
“० अमरसा २, पु० २३ (पराएडुलिपि) 
भारतीय त्रध्यात्म साहित्य में प्राय: आत्मा एवं परमात्मा के अभिन्‍नत्व 
पर मतेक्य दुष्टिगाचर हौता' है। यही कारण रहा' है कि सुदूर काल से चली 
आती छू परम्परा कै प्रति दौनाँ पंयाँ ने किसी प्रकार उपैक्षण' न प्रकट की | 
स्वरूप+-+- 


संत कबीर ने आत्म तत्व कै विजय में कहा' है कि श्रात्मान ही मनुष्य 
है , म देव है, न यती है, न यांगी है और न ऋधूत है। इससे न तो कौ 
उत्पन्न हीता' है, न ती' इसे ही कोई पैदा' करता है । यह सवातीत है, यह न 
ती गृही है, न उदासी है, न नरैश है और न ती' रँक हो है। * यह आत्म तत्व 
न कैकल मानव शरीर मैं प्रत्युत समस्त संसार में परिव्याण्त है । न यह बालक है 
न बूढ़ा' + ने वह मैजने से कहीँ जाता है, न आज्ञा' दैने से कही आता' ही | वह 
सहज छूप मैं सारी दर्निया मैं व्याप्त है :-- 


में सर्वाहन्ह माह ऑओरनि ( न ?) में हुँ सब 
मैरी बिलसि जिलगि जिलयाई हो || 
ना इस बाए बँद नोडहों हंस नो हमने चिलकाएँ ही | 
पठएँ न जाउ आवा नारद आऊं सहजि रई दुनियाईं हो ।। 
“>क० ग्रछ, परिषद, पद ५४३ 
१, अमर सार, पृ७ २० (पाएडटुलिपि) 
२, कबीर ग्रन्थावली, ( समा' सस्करए), पु० ३०१ 


“हरे२० 


संत कबीर द्वारा वक्यित आत्म स्वरूप 'उपनिषद' रव॑ 'गीता”से भी 
तुलनीय है ;+-- 
न जायते ग्रियते वा कदाचिन्नरय भृल्वा। भविता' वान प्वय: । 
त्रजी' नित्य! शाश्वतीहय॑ घुराएणी न हन्यतै हन्यमाने शरीरी। 
““गीता' ( २।२०) 
अथातु वह न ती' जन्म लैता' है न पृत्यु की प्राप्त होता है। टैसा' 
भी नहीं कि वह कमी था' नहीं, है नहीं अवबा' होगा नहीं | वह अजन्मा, 
नित्य शाश्वत रव॑ सनातन है। शरीर का' हनन होने पर भी वह अमर हो रह्ता 
है। कबीर पंथी साहित्य मैं भी आत्मतत्व के विषय में ऐेसी हो विचित्र कल्पना 
देखने को उपलब्ध होती है कि आत्मा' ही सर्वज्ञ, अल्पज्ञ, नरैश, रक, गुही, 
उदासी, घुछूण, ब्रह्म रवँ सब कूछ् है। वही योग साधना करता' है, उसी कै दारा' 
समस्त कर्मनाल प्रस"रित होते हैं। व ह यौनि संकट से मुक्त है, न तौ उसका' कौर्ड 
क्ता हो है। 


कबीप पंथ के अनुरूप हो वरयाप॑थी रा डित्य में आत्मा' की अजर अमर 
एव॑ शाश्वत गुणा से युवत बताया' गया' है | " 


आत्मा' की एकता > ४ 


संतकबीर ने जन मानस के समझा जिस समन्वय वावी रुख रकैश्वरवादी 
विवार धारा का आलौक प्रदान करना चाहा था", उसका मूलाधार आत्म तत्व 
की अभिन्‍्नता' का ही स्वीकार कर सकते हैं, जिसके द्वारा' कैव्ल मानव प्राणी कै 
प्रति ही नहीं प्र॒त्युत समस्त चैतन जगत कै प्रति सममाव रुव॑ दया भाव की प्राण- 
प्रतिष्ठा की गई्ँ | संत कबीर ने अपनी साधना' रखेँ तपश्चया कै बल पर अखिल मानव 
जगतु मैं एक पूत संदेश दैना' चाहा था कि समस्त जीवाँ में एक हो आत्मा का 
वास है आर सब एक हो परमापिता' की संतान है, इसीलिए कसी मेँ भी भिन्‍नत्व 
१. जीवधर्म बॉँध, पु० ए८ 
२, व्यानसरीदे, मृ०७ २६६ 


जय ५ डे श्र अप 


की कल्पना' नहीं करनी चार्गहुर । इन्हों मावनाओँ की उत्कृष्टता' का' उच्ृंग जुँग 
तब दीख़ पढ़ता' है जबकि वै अधिसावगदी विचारधारा रुपी मंदाकिनी का यन- 
मानस से संगम कराना चाहते हैं यही कारएा। है कि उन्‍्हाँते अखिल जगतु के लिए 
एकत्व पर बल देते हुए कहा' है १-+- 
एकाहि ते अनन्त अनन्त, अन॑ला एक ही आया | 
पररिक्‍्य माया जु एक तै, रकाह माह समाथा' ।[] १३२ ॥ 
--जीजक साखी, पु० १३२ 


संत कबीर की इस उत्कृष्ट कल्पना' ने कदीरापँथ में परत रूपेएए' सम्मान 
प्राप्त किया, हतना' हो नहीों सर्वससमन्वय एवँ सवाता' का जो पिद्धान्त प्रतिपाडित 
किया गया वह किसी भी संत साधना की मुल चैतना' बनने में सप्षाम सिद्ध होगा | 
परम तत्व की एकता' रव॑ सर्वव्यापकता' के समर्थन मैं जीव धर्म बौँध' मेँ वन ब्राया' 
है कि :-- 

आतम ती' निरलैष, एक सम सब मैं सरसे । 

“जीवधरम बीघ, पृ० ३७ 

इसी ग्रूल चेतना के आधार पर विश्व बन्धुत्व का उपदेश प्रदान किया 
गया' जिसके परिणामस्वरूप प्राएती रामस्त जीवाँ को अपने सदुश ही स्वीकार कर 
व्यवहार करना चाहेैगा' । कबीर पंथ में यह धारएणा"' बहुत ही प्रबल दीख पढ़ती 
है | मानव समाज मैं प्रचलित वशात्रम धर्म रवँ वा वैभिन्य कौ ती आल नष्ट करने 
का प्रयास किया हो गया' साथ हो कीट पतंग एव॑ छोटे से छोटे जीव के प्रति 
भी समत्व की कल्पना' करके दया' भाव प्रदर्श अपैक्तित बताथा' गया, साथ हो 
इन्ही उत्कृष्ट विचाराँ के आधार पर अधिता वाद का विशाल मवन बढ़ा 
फकिया' गया | 

दरियार्पय में भी कवीएपंथ की भांति आत्मतत्व की एकता पर बल 
क्‍्विया' गया! हैं। वारिया' साह्ण ने घट घट में एक हो आतल्मा' का निवास बताया' 
है| उन्हाँते सबमें बुल्लैबय के स्पष्टीकरणा' करने के लिए पेनु का' रूपक लैकर यह 
बतताया' है कि जिस प्रकार अनैक वा वाली गायाँ मेँ दुग्ध का' एक हो रंग 


जि! बह! नयाक कक अत आ ७ निशा आम वाक अंक आज़ काम बा यहा माफ जाके बह माफ अगा मादा आाके सादर गया आधा धाह आक नाक आफ आवक काया पाक पयक बढ, अलोध आक पाक अयक गोत्र सा आफ जा इलोत आह जोड़ बल हयाक अंक! आफ! आग! आता हमाक ऋहाझ कक साले! भड़क! ओएंक आम चाकि! जकि ही! 


१, दरिया सागर, पुृ० ५४ 


“(१३४० 


होता है ठीक उसी प्रकार से जगतु के नाना उपादानों मैं एक हो ब्रह्म का' निवास 


से. + 
छू, 


रक ब्रह्म सकल घट बासी | बैद कितने दुनों' परगात्ती ॥॥ ३५७॥| 

घतु अनेक वरन जिवजानी । छीर सेत एक रंग बसानी ॥३९८।।॥ 

जी कौह सुने ऊच भी करई | 'ड्िच्छ शक सभ मेवा फर्श |॥ ३१६ ॥। 

“ग्यान सरोदे, पु० २७२ 

इसी प्रकार की एकता * भमावितहैतु * (पु० 'रध्ए- २६६) मैं मो मिलती है 
दरिया साहब की ब्रह्लेक्य की भावना का चर॒म विकास हमेँ तब दीख पढ़ता है 
जब वे कीट पत॑ग तक मैं एक हो ईश्वर का निवास सिद्ध फरते है १-- 

जिया' जन्तु एक जिव जाना । सके बह्म सर्मान्ह पहचाना ।२१४।। 

“ देदिया' सागर, पु० २१ 

इस प्रत्ाए कबीर पंथ रव॑ँ दरियाप॑थ दौनाँ में जीवों . + की रकता' पर 
समान रूप से बल दिया गया' है | 

आत्मा रव परमात्मा' अमिन्‍न रूप से आदि अत तक रक से ही बने रच्ते 
हैं| चूंकि आत्मा रवँ परमात्मा' कै अतिरिक्त तीसरी वस्तु रह हो नहीं जाती 
हसलिए प्रश्न उठता' है कि बह्या' आत्मा के आकाए का' है या इससे भिन्‍न स्वरूप 
को ? इस परिस्थिति मैं यदि हम इन्हें पृथक स्वीकार का तो निश्चय हो 
दौनाँ के कार्या मैं भो भिन्‍नता' होगी , जिस प्रकार दी वृद्ध के फल फूलादि 
मैं तातत्विक दाष्टि से समता' है ठीक उसी प्रकार आत्मा रव॑ परमात्मा भी रुक 
स्वरूप हैं, करयाँकि यह स्वय॑ सिद्ध बात है कि छस काया के अन्दर आत्मा हो एक 
ऐसा यंत्र है जी' असंज्य संस्कारों के मल रूप का' एकीकरएा कर सकता' है। आत्माएी 
एकीकरपा' रवँ भिन्‍न सिन्‍न वस्तुओँ के मूल में जी' बल उनकी विविधता' की मेट 
कार पक्ष रचित बनाता है उसके एकीकाएा' में यदि साम्य न ही तो सम्पएत ज्ञान 
अपत्य एव व्यर्थ सिद्ध होगा | कहने का' अभिप्राय यह है कि आत्मा रवँ पर॒- 
मात्मा दौनाँ रक रुप हैं, इस प्रकार सिद्ध हौता' है कि सुतचष््टि के प्रत्येक वस्तु 
वा'हुय नाम इुप के सदुश ब्रह्म जड़ ने होकर वासनात्मक ब्रह्य, मनौमय बन्म, ज्ञान मय, 
बृद्च, प्राण ब्रह्म अथवा आकार रूपी शब्द क्रम “ये ब्रह्म के रूप निस्‍न-शैएति के है 
आर उसका' सत्य स्वरूप इनसे पृथक होकर इनसे अधिक गुणवान्‌ विश्ुद आत्म ५ 


“१३4- 


स्वब्यी है। हन बाताँ का समर्थन स्पष्टत: गीता में मी उपलब्ध होता है। 
इन सबका' उक्त वन यह चौतित नहों करता कि जीव तत्व रव॑ परमतत्व की 
सकता' का सिद्धांत हमारे शीषियाँ ने रेसी युक्त प्रयुक्तियाँ से हो पूर्व ढूंढ 
निकाला' था, अपितु इसके लिए रुक मात्र निरा बुद्धि पर आजित न रह कर 
सदैव सुदुद़् आत्मपरक का' आधार ग्रहण किया' | इसके साथ हो सर्वथा' यह देखा 
जाता' है कि अध्यात्म पत्न में किसी वस्तु की कल्पना या ऋुभव पहले और 
उसकी उपपत्ति या ती इसके ऋन्‍तर होती है या गढ़ ली जाया करती है। इसी 
निएायात्मक पहलू का' ऋलम्ब लैकर प्राचीन भारतीय आषियाँ ने यह सिद्धान्त 
प्रतिपादित किया' था कि * नैह नानाडस्ति किंचन ( वुह० ४।४॥ १६, कठ०४। ११) 
सृष्टि मैं जी स्थुत्त रूप द्रष्टव्य है, वह सर्वथा' #मिथया' है और उसके म्रुल थे जो 
सूच्म वस्तु चारा और समाईं हुईं है वह सर्वथा' अव्यक्त रवँ नित्य है | पाथही 
उन अमर साथकाँ ने अपनी अन्त:ःसाधना' कैबल पर यह भो सिद्धान्त प्रतिपादित 
क्या जी सृष्टि के वाहय रूपों कौ आाच्छादित किये हुए अविनाशी तत्व है 

आए जौ इस शरीर मैं वास करने वाला' अमर तत्व जौ सर्वथा' ऋाम, अीचर है, 
इन दौनाँ मैं कौ पार्थव्य नहीं है, वै सदा अजर अमर हैं इसका दूसरे रूप में 
कहा' जा' सकता' है कि जो तत्व ब्रल्लांड में है वही पिंड में भी है | * इसीलिए 
उपनिषद में यह भी बताथा गया' है कि जिसने इस प्रकार का' ज्ञान प्राप्त कर 
लिया कि * अहं ब्रम्धास्मि' * में ईश्वर हैं । -उसने सब कुछ ज्ञान प्राप्त कर 
लिया' ( वृ० १४ १०) । इसीप्रकार कै दुष्टान्त के आधार पर छात्दीस्य उप 
निषद॒!? के छठे अध्याय मैं श्वैतकैतु को उसके पिता ने ऋत वेदन्त का रहस्य भली 
भाँति समफाया है |* 


इस प्रस॑ग मैं मेने कबीए-पंद्री एव॑ दरियाप॑थी साहित्य मैं अध्यात्म 
सम्बन्धी विवारधारा' के समुचित स्पण्टीकरएा करने के लिए उपनिषद्दीं को 
आधार बनाथा' है, क्याँकि इनके द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्त उपनिषर्दां के अनु- 
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कूल जान पढ़ते हैं। उपनिषरदाँ मैं वरणिति ब्रह्मांड रव॑ मिंढठ की रकता' दौनेय पंथाँ 
की काव्यकृतियाँ में समादरित है, साथ शी इस बात का भी समर्थी किया गया 
है कि आत्म परत्त से ही उस परमतत्व की उपलब्धि सम्भव है आर उसके विजय में 
ज्ञान प्राप्त करना' हो रक अध्यात्म सेवी कै लिए सब कुछ प्राप्त करना' है। कबीर- 
प॑थी साहित्य" जीवधर्म बौधों ( पु० १२६-१३६) मैं ब्रह्मा रव पिंड के सेव्य का 
विश्द चित्राए ।' प्रस्धुत किया गया है | +- 
जी सबही ब्रह्मांड में देखी! | पिंठ कैर सौर्ड है लैवी |॥ 
सुर नर घुनि संप्रव अरूदेवा' । पिंतु आठ मैं एके मेवा' । 
--जीवधर्म बीध, पु० १३४ 
बैल ब्रह्मांड का पिंड में वैश्िया', जयत की मरमना दूर भागी | 
बात हराभीतरा' आकाश्वत, सुणुम्ना डीरी तहाँ उलाठद लागी || 
“+ आत्मबीघ, पृ० १४ 
दारिया-पंथ मैं भी पिएड रव॑ ब्रह्मण्ड की एकता कै प्रमाण' उपलब्ध 
होते हैं :- 
करता अजर अमर तुह मूला | प्रानापिंड रहै समतूला' |॥२७६।॥ 
एके पिंड एक है प्राना | सके मु रसना' है काला' ।॥। २१४ ॥। 
- भक्ति हैतु, पु० ३०४५ रेध्८ 


जिस ईश्वर की कल्पना बल्लांड मेँ की जाती है उसी का' गैंश इस घट 
स्थात्मा' कै रुप मैं प्रत्येक जीवाँ मेँ विधमान है ती' इसकी प्रतीति रव॑ प्रत्यक्षीकरएण' 
किस प्रकार सम्मव है ? हसके लिए लगभग समान हु से दौनाँ प॑थाँ के सिद्ध सैवियाँ 
ने उन व्यक्तियाँ की जी कि अपने आत्म ज्ञान था आत्म परख से वंचित होकर 
बहुदेैव दैवियाँ की उपासना' मैं अनेक प्रकार से काया' क्लेश के माध्यम से परमतत्व 
के प्राप्ति की वीड़ लालसा' रफ़्ते है उन्‍हें स्पष्टतः पथ भ्रष्ट सिद्ध किया' है। दौरनाँ 
पँथाँ में आत्म शुद्धि एवं आत्म ज्ञान जिसे कि उपनिषर्दां ने आत्म परख बताया 
है एक बात्र उस परमतत्व के साक्यापत्काए का परमौषाभ एवं चरमीदेश्य स्वीकार 
किया' जा सकता' है | संत कबीर ने स्पष्टत: सेसे व्यर्थ कै ढाँगियाँ के प्रति भरपूर 
उपैज्ञाय' प्रकट की हो जौ कि इस जगतु के मायावी जाल मेँ पहकर उलफे' हुए हैं । 
सबकी आत्मदर्श अपैदित है, इससे ही भवसागर कै ज॑ंजाला से मुक्ति सम्भव है | 
बीजक' मेँ कहा गया है कि +« 


व्या 4 डंप: जाके 


भवर जाल बक जाल है, बूढ़े बहुत अवेत | 
कहा हि कबीर तै बलि है, जाके हृदय विवैक ।६६।। 
- बीजक, पृु७ १२६ 
जिह्ला ती बन्धन वैह, बहु बीलन निरूवार | 
सारधी सी सह्ण्करी, गुछमुत्र शब्द बियाए ।६।। 
-““जीजक, पु० श्र 

कबीर की ही भांति कबीर पंथ में ब्रह्म दर्शन के हेतु बाहयाचारो एवं 
ढॉँगौं के प्रति पूर्ण उपैच्चप' सव॑ अन्त:शुचिता' की अपैकात प्रदर्शित की ग्ह है। साथ 
हो इन संतों को यह भी मान्य है कि अन्त: साधना कै माध्यम से ईश्वरानुभ्ृति 
सम्भव है । और जब आत्मानुप्रूत्ति कै माध्यम से आत्म प्रतीति हौती जाती है 
तब जीव अपने ही समान समस्त जगत कौ समकने लगता' है, सेसी स्थिति मैं द्वेत 
की सारी विधारँ विल्ीन हां जाती हैं, सम्पए्ण विश्व हो उसमें और वह सब में 
समाहित हौ' जाता' है | 

आतम राम चीन्हजब पावा' | सकल पारा मेंट बहावा || 

आतम राम दैख जिव पार्ड । आप आप सब छठांव समा ।। 

जहँ दैवा' तई आप समाना' । ब्रह्म छीढ़ दूसर ना आना ।॥ 

०. ज्ञान बीँध, पु० ३७ 

मन को सली भाँति स्थिर करते पर हो परम तत्व की परत सम्भव है, 
व्याँकि चंचल मन कै प्रबल्त डीने के कारएा प्राणी में जो विकार उत्पन्म होौते हैं 
वही साधक के मार्ग में सबसे बढ़ी खाई" हैं जिनका लंघन ऋअंभव है, परन्तु जब यह मन 
शांति मैं लीन हा जाता' है तब जीव की समस्त कुप्रवत्तियाँ स्वतः लुप्त ही जाती 
हैं, और उसे इश्वर की परत ही जाती है।' काथा के अन्दर ही ब्रह्म का' निवास 
स्वीकार किया यया है, इसलिए दिल की समस्त व्यर्थ की कल्पनाओं रवँ जल्पनाओं 
कौ त्याग दैने पर अन्तर्तम की अक्रासाघना' दारा उस बह्य का साक्षास्‍त्कार होना 
सम्भव है। इसीलिए निर्देश भी किया गया' है !-- 
१. ज्ञानबीभ, पृ० २४३ 
२, वही, पृ० ३४ 
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गही' विश्वास एक समरत्थ घी का, आन की छाड़ि आलेख घावा । 
कहे कबीर सब कल्पना दुरि कर, पैसि दिल माहि दिलदार पावी ।। 
“ आत्मबीघ , पृ २० 
आपने आपने सांच सौं खैलना', कपट का चैल नाहिं काम आधे | 
कपट के खैल से काम की ना' सरे, अत की बैर दूत प्राण पावेै ।| 
“- त्रात्मबीघ, पु० ३९ 
शीत अछ साँच संतोष की सैह जले, क्षामा' अर दया' दिल माहि धार 
नारि अब पुछणा काकाम कौसा रहा,कर्द कबीएसी आप ताप ॥। 
“>आत्मबीघ, पृ० ३४ 
“जीव धर्म बीध' मेँ उपरीक्‍्त कल्पना और भी मुत्रित हो उठी है जबकि 
इस काया के अ्न्तलंग ही समस्त वैवदेवियाँ एवं तीर्थस्थानाँ की परिकल्पना की 
गई, जिससे कि साधक की व्यर्थ इतस्त: भटकना न पढ़े, और इस प्रकार का मार्ग 
सुलफाथा गया' है कि जिस पर राही स्वतः अपनी साधना के बल पर आगे बढ़ता' 
हुआ अपने चरमौदेश्य तक पईँच सके | दिल ही मैं मीदिर, देव रव॑ँ पुजारी, पूजा 
की सामग्री, ठाकुर द्वारा» वीथ स्थान, पवित्र प्रतियाँ आप सब वर्तमान हैं, त्ी' 
किस हैतु जीव अपने कान मैं औली ढाले हुए रात दिन उठ बैठ कर व्यर्थ की कुढ़न 
रव॑ कंसक की वैदना' सह रहा' है। जब इस हुदय कै भीतर ही अल्लाह या परमेश्वर 
का निवास है तो क्सि हेतु मस्जिद आदि में जा' कर अजान की टैंकाए की जा 
लक एही है। अवयातू व्यर्थ की जल्पना' त्याग कर अन्त! साधना' कैबल पर ही 
चरम लद़्य की सिद्धि सम्भव है | * 
इस प्रकार अन्त! साधना' एवं अन्त: शुद्वता पर सम्परर्णा कवीर पैधी 
साहित्य समान हृप से बल देते है, जिसका' स्पष्टतः प्रभाव हमैँ दरिया-पँथ पर भी 
परितत्तित होता है | जब हम वरियापंथी साहित्य का अध्ययन करते हैं तोौ' 
पता' चलता' है कि उसमें आत्मज्ञान कै विषय में चचा कबीर पंथ के अुरप ही 
प्रस्तुत की यह है। दरिया साहब ने आत्मक्' की पूजा' श्रेष्ठ घोषित कर, फ़ूल- 
पद्दी तोड़ कर पत्थर पर जल चढ़ाने आदि की' पूर्णा रुपए निःसार रखे व्यय 
बताया' है । यथा; | 
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श हि जीवधर्म बीँघ, पृ० श््डु 
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आत्म दैव पुजहु तुम भाई | का' जापाती तौरहु जाएँ ॥२54₹१।। 
पथज्ञ पुजे निरगुन नाहि पाई | आतम जीव घात इन्ह लाई ॥२६4२।। 
आत्मदश्स स्थान जौ जाने । तबहीं लौक पयाना' ठाने ॥२६३।। 
तन सरवर मन दैसु विचारी । तह्वाँ स्लोज आतम बनवारी ॥२६४।। 
“दरिया सागर, पु० २७ 
आतम दरस दिये जाहि प्रानी। कर्बाई न हैते मव जल हानी ॥५६२।। 
ु “दण्सा०, पु० ध५ 
पढ़ि पा्खंड पथल की पूजा' | आतम देव ऋषि ना' बूजा' ॥॥७६६॥। 
“दण्सा09, पु० ७७ 
काया त्रेंदर ब्रह्म निजुबासा | ता चिन्हहु प्रैम परगासा ।प्््प।। 
““ द०्सा0, पु० ८६ 
दरिया साय ने कबीरयँथ के सदुश हो इसी शरीर मैं इश्वर का वास 
स्वीकार किया' है जौ कि यूवित करने पर ही प्राप्त हाँ सकता है। साथ हो 
तीथस्थारनाँ को भी इसी शरीर मेँ बताथा, जहाँ दैवगएा' रहते हैं | 
दरिया तन से नाहिं जुदा', , सम कुछ तन के मॉडडि 
जुगूति जीग से पाइये, जिना' जुगुति कहुनाहिं ।।३4।। 
“” ज्ञान सरीदे , पृ० रथ 
उमय पैथाँ में यह मत व्यक्त किया गया' है कि व्यर्थ की जल्पना' त्याग 
दैने पर जब आल्मा' के वर्श द्वारा अन्‍्तरानुभ्नति मुारित ही उठती है तब परम 
अमी व्ट की उपलब्ब्धि हीती है, किन्तु जी लोग उस परम सत्य एवं चरमीदैश्य से 
विमुद्त हौकर व्यर्थ कै माथा' वादी थीथे रव॑ निःसार प्रपँच पुर्णा वैव-देवियाँ की 
उपासना' में लगे एह्तै है, उनके भाग में अपाए वैदना' रवँ घीर निराशा के अति- 
रिक्त कुछ नहीं मिलता' । सेसे व्यक्तियाँ के प्रति जी' इस जगत मैं महा मौह रव॑ 
माया के इस अंध्यूप में गुमराह बने नाना विपत्तियाँ रवँ घोर यातनाओं का 
शिकार ही रहे है, उनके प्रति दीनाँ पंथाँ में बढ़े ही तीतै व्य॑स्थ किए गए हैं | 
जाँ व्यक्ति क्रम इस पवित्र काथा' मन्दिर ये स्थित परम तत्व की ध्ौज अन्त: 
शुचिता के माध्यम से न कर जगतु जैजाल रूपी साथा' मय दैव-दैवियाँ रव॑ नाना 
तीवाँ' मैं ॥<+ 4 करता' है, उसके लिए स्पष्टतः दोनाँ प॑थाँ में रक ऐसग' रुपक 
दिया गया' है कि वह व्यक्ति ऐसे श्वान के सदुश है जो कि कांच सस्चिर हैं 


व्यषक ९ है श्र तक 


अपना' प्रतिबिम्ब दैख कर भूंक भुंक कर प्राणा गवा दैता' है, ऐेसे गज के समान जी 
स्फाटिक शशित्ता' में अपने प्रतिविम्ब को ही प्रतिद्वन्द्दी हाथी समकता' हुआ' लड़कर 
अपना' शिर तौड़ ढालता है, शेसे मरकट की भाँति है जी' कि ढुसरे के हार्थोँ मैं 

पड़ कर गलै में ज॑यीर बांधे हुए परवश बना हार बार पर नाच रहा है और उस 
नलिनी कै तौँते कै समान है जौ कि भ्रांति वश नलिनी यंत्र की ही व्याघ का फॉदा 
स्वीकार कर अपने को फस्चा दैता' है। इसी प्रकार नलिनी कै तौते के सदुश जीव 
इस मायावी जगतु कौ ही सब बुछू स्वीकार करते हुए, अपने को मात्र सौ्गों का 
दास समका कर अपने अआीष्ट सै प्रष्ट हीता' है; 


या ,+++ 


फकिया' है 


अपन को आप हो जिसरी | 
जैसे श्वान कांच मंदिर में भर्मत भृसि मरी ।। 
ज्याँ कैहरि वपु निरखि कृप जल प्रतिमा दैसि परी । 
रंसे हे गज लखि स्फाटिक शशि्षा' मैं दरसनाड्यि अर ।। 
मरकट घूठी स्वाद न टीडें घर घर रटत फिरी | 
कहे कबीर नलिन को सुगना' कौने ती॥हि पकरोी ॥। 
“जीवधर्म बीँघ, पु० ७० 
इसी प्रकार मुग और कस्तूरी का प्रसिद्ध दुष्टान्त भी उल्लिखित है | 


नाभि कस्तूरि का मृव बारे फिरे, उलटिकोरि आप मैं नाप जीवै । 
भर्मता' भर्मता' यॉनिपुरी करे, अ्धयो' आपुी बस्तु सोचे ।। 
नामि निज नाभ सी ठाम पावे नाहैं, जगत सब तीर्थ गर्म भला । 
कहें कबीर हरिपंथ के नाल हैं, अंध मव सिंधु मैं 'फिरत भुला' ॥| 
““ भा त्मबाँघ, पु० १० 

इसी प्रकार दरिया साहम ने मी कवीर पंथ के अनुरूप हो विचार व्यक्त 
दाथा करो दीवारिया' हो ती नारिका' फाँद मैं मति पौ । 
जैंवे काचु महल में स्वान भ्रुकै रह जान दिए बिन नाप टौ ।। 

“शब्द पु० 4: पररि०(संत कवि दरियाशक अनु०) 
कैहर प्रतिमा वैजैउमारी। फर्पाट परातन प्रान जिसारी ।॥४४१ | 
काचु महल में स्वान जी' पैठा' | भ्रंकि भवन में प्रतिमा' डैंडा' ।49४४२। 


त्र्का 4 ६०५ प्र कक 


फफिटिक सिला' गज दसनान्चितरर्ड | टूटिया छुँंह उलटि जिमि परई ।॥४४५३ 
-“- ज्ञानरतन, पृ० १४० 
म्रिग मद माति आपु पे खौचे । काल हाथ जिव जन्म बजिगोवे ।४3॥| 
नाभि फारि कस्तुूरी आना | एक देखि मद एक वैवाना' ४8|| 
- भाज्तिहैतु, पृ० रू१ 
कबीर पँधी रचना “जीवधर्म बीघ' मैं आत्मा' को निर्विकार सव॑ दौणा- 
होन सिद्ध क्या' है परंतु कर्म पाश से बंध जाने के कारए' गले मैं पढ़े हुए ज॑ंजीर के 
मरक्‍ट के सदुश नचाया जा रहा' है। यथा' :- 
'निर्विकार आतम सवा, बँधा' कर्म की ढीर । 
मरकलठाथ जिमि, फिरता' सॉरपिन खाँर ।| 
- जीवधर्म बीँघ, पु० ३र्द 
जिमि काप काठ लगी जजीरा । बँधा' रहे बांस के तीर ।॥ 
कबई के बांस ऊपर चढ़ि श्रावी' | कबहुक हैठ उततरि सी आधे ।। 
उतरा चढ़ी न छूटे ताकी | दुढ़ जगीर परी गल वाकी ।। 
तिमि जिल्य क्रम हो क्रम लह दैही । बिन सतगुझछ पद पावन ये हो ॥। 
“जीवधर्म बीध, पृ० ७१ 
बाजीसर जैव बाघ बधाई । नाचाहं मरकट दारे जाई ।] २४० ॥| 
ग्यान हौँरए तब की जिवारा | बिनु गुल मस्यान पर मकधारा ॥॥२४७१ 
+ ग्यानमुल, पृ०७ ३६३ 
उपर्युक्त वर्णनाँ के आधार पर निएयि लिया' जा सकता' है कि साधना' कै 
क्त्र में आत्मज्ान अबवा' आत्म दर्श की नितान्‍्त आवश्यकता' है, फ्याँकि बिना 
ज्ञान के सबव्यथ है। प्रश्न उठन्ना' सरल है कि इस प्रक्नार को ज्ञानकी प्रापप्त फिस 
प्रकार सम्भव है, इसी लिए इस लक्ष्य की प्राप्त के लिए दीनाँ पंथों में रक सदुगुला 
की आवश्यकता' बताएं गईं है, जिसके सदुपदैश की' प्राप्त कर लैने पर आत्मानुभ्ूति 
के लिए मार्ग प्रशस्त हाँ जाता' है, जिसके विषय मेँ आगे चचए की जायगी | 
गुल” की मश्वा' वेसे मी अतीत काल से हो गाए जाती रही है। 


जिस व्यव्ति की आत्म चिंतन द्वाए। परम तत्व की उपलब्ब्धि हौ' जाती 
है वह व्यक्ति साक्षातत ब्रह्म हो जाता है अरयातु उसयें तथा' दृश्वर में कृद्ध पार्थबय 


कक श्र पे सम 


रह हो नहों जाता | और जब तक मनुष्य में विभेद मूलक पर्रिस्थितियाँ घर किए 
हुए हैं तब तक उसका ज्ञान अधुरा' हो है वर्याँकि सच्चा' थात्मज्ञान होते हो वेभिन्य 
परक परिस्थिति लुप्त ही जाती है। जिस प्रत्ार नदी समुद्र मैं जा कर तवाकाए 
हो' जाती है, वैसे हो तत्व का' ज्ञाता बह्च मैं विलीन ही जाता' है, इसी व्रद्मतीन 
परिस्थिति कौ गीता' मैं "सर्वभ्रुतस्थमात्मान सर्व भूतानि चात्मानि  ब्धात 
"समस्त प्राणी हमी में है और में सब में समाहित हूँ ।* यह उत्कृष्ट कल्पना 
साकार ही छठती है। हती प्रकार का' वाान हमेँ दीनाँ पंथीं में देखने की (निलता' 
है । 
बुँद समाना सिंधु में, यह जाने सब कौय | 
सिन्धु समाना' बूँद में, जाने जिएला' कौय ।॥। 
““जीवन धर्म बीँघ, पु० १३५४ 
सिंधु समानी बुंद माँ, बुन्द हो सिन्धु समान | 
सिँधु बुँद एके भयो, बहुरन आाबा जान ।॥| 
“ पँचमुद्रा', २२४ 
इसी प्रकार की कल्पना दरिया पथ में भी उपलब्ध हौती है :-- 


निकट जाय जमराज नहिं, सिर धृतनि घुनि पद्धताय । 
बुंद सिचु में मिलि रहा, कवन सके विलगाय |]2१४ ॥। 
“” ग्यान सरादे, पु० २४३ 
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१ बीता' ६। २६ 


(ग) शरीर 
हिटलर» 2०2० -मम-७०-अम०००- ००० -३०७३०००- 


जीव तत्व या' आत्म तत्व के पुथक्‌ ही जाने पर जौ' ऋयव शैषा रह 
जातै हैं, उन्हें रकनिष्ठ रूप से शरीर कहा' जा सकता है। यह रुप अनित्य रुव॑ 
मरणशील है, आए जैसा' कि कह आश हैं, जीव तत्व अमर रव॑ नित्य है। यह 
हनिद्रयातीच अरथातु अव्यक्त, स्रफ््म सर्व चाराँ और कऋ़ंडित रूप से विधमान है । 
एक हो निखयव मूल तत्व से सम्पूर्ण स्थूल स॒त्टि का' विकास सम्भव हुआ | 
आत्म तत्व कै पृथक ही' जाने पर ही, रुक सेसी परिस्थिति आती है, जब कि 
सम्पुर्णा ऋयवाँ के विधमान रछ्तै हुए भी हमारी गएाना' निजीव रूप मैं की 
जाएगी । इस प्रकार सिद्ध होता है कि इसी परम तत्व को छोड़कर शैणा समस्त 
जिन्हें शरीर कहा जाता' है, विनाशशील है| आत्म तत्व वाले प्रसंग में जैसा कि 
मेने जीव तत्व की कल्पना' परमतत्च कै रुप मैं करने के लिए उसे माया से अलग 
स्वीकार किया' हे, उसी कौ इस स्थूल जगत में माथाच्छनन ही कर जीव बतायथा' 
गया, इस शी-ष में यदि हम कहीँ जीव की चर्चा करेंगे ती सर्वथा' माया से घिरे 
हुए जीव की | मानव जाति की कल्पना आदि काल से हो समस्त प्रा्णियाँ में 
स्वोपार की जाती रही है। 


शीतिए का निर्माण-- 


हाड्ि य-- 

शरीर की रघना' के लिए कबीर पंथ एवं दरियापंथ दौनाँ में 
समान रुप से धारणा व्यक्त की गईं है क्‍कि इसका' दैहिक बन्‍्धन दस हॉन्वियाँ बारां 
निर्मित है। जिनमें से पांच कर्मोन्द्रियां हैं, जिसका नाम :-कर, युदा जंग, 


“१४४० 


पद शवँ मत और पांच ज्ञानैन्द्रियां :-नैत्र, नासिका, त्वचा, जिहवा रवँ का । 
जिनका' वन उभय्ष॑थाँ में निम्नहूप से प्राप्त होता है :-- 
दश इन्द्री कीन्हाँ बन्धाना' | कर्म पाँच पाँच है ज्ञाना | 
-“ उश्रगीता, पु० ४२ 
आख नाक जिम्या' तबुकाना । पा्चाँ हन्द्री स्थान प्रधाना' ॥।१5६।। 
कर गुद लिंग पाव खुब्र हो | पांच इन्द्री करम समीर्श ॥॥ १७०॥। 
“” ग्यान सरोदे, पु० २६०-२६९ 
दरियापँथ मेँ मन की रकावश इन्द्री भी स्वीकार कर उसे समग्र ढन्द्रयाँ 
का' राजा' बतायथा' गया है ।+- 
मन शकादस सम कीं राजा' । जी जीते सौ साधु समाजा' ।॥ १७२ ।| 
- स्थान सरीोदे, पृ० २६१ 
कबीर पंथ में मन को समस्त हन्द्रियाँ का भूत बताया गया' है :-- 
मन इन्द्रिन कौ भूत कहावे । मन कौ बहुरि क्राश बतावे ।। 
“- आगम निगम बीघ,पु० ७५ 
उपनिणर्दोँं में तो हॉन्द्रियाँ को प्राणा तक की संज्ञा दी गईं है | 
इन्द्रियाँ की संख्या' उपनिषदाँ मैं कहों सात, कहीं दश, स्यारह, बारह रुव॑ 
तरह तक बताई गई | परन्तु वैदान्त सूत्रों के अनुसार श्री शंकराचार्य ने यह मत 
प्रतिपादित 4 कया' है कि उपनिषर्दों के सब सिद्धाताँ की रुक रूपता' करने पर 
हॉन्द्रियाँ की संख्या कुल ग्यारह हो जाती हें ।* * गीता" में तो हसका' स्पष्ट 
उल्लेख किया' गया' है कि * हॉन्द्रियाति दशक व * अ्रधात हान्द्रियाँ कुल ग्यारह 
हैं। हस प्रकार दैखा' जाता' है कि इन्द्रियाँ के विषय में इन पैथों' की कौ मॉलिक 
उद्मावना' नहों है। बहुत प्राचीन काल से ही भारतीय साहित्य मैं इनकी संँख्या' 
निर्धारित हो गई थी | 


पंच तन्‍त्व रव॑ पच्चीस प्रकृतियाँ -- 


आधि काल से हो समस्त अध्यात्म साहित्य मेँ पंचतत्व एवं पच्चीस 


१. वे यृ० शा भा०, २।४।४। दै 
२, जीता' १३॥५ 


न्श्डे द्ध कक 


प्रकृतियाँ की चर्चा समान रुप से की गई प्रतीत होती है। दौरा पँथी के साहित्य 
मैं इन सबके “विजय मैं बाहुल्‍य के साथ चर्चा की गई है | कबीर पंथी साहित्य 
मेँ इनका' बढ़ा' अच्छा' वर्णन मिलता है । 


पाँच पच्चीस तीन गृएा आई | यह लै सकल शरीर बनाई ।|। 
- निरंजन बीँघ, पु० ८ 
पांच पच्चीस का एक मंडान है, रक प्रकाश ब्रह्मांड कीया' । 
“” आत्मबीघ, पु० 4 
इसी प्रकार वरिया पँथ मेँ थी इनके विजय में चचाँ मिलती है :-- 
पचीस प्रकृति अब तीनू चारी | पाँच तनु है आतम घारी ॥३8० ॥| 
“ व रयासागर, एु० ३६ 


प्रकृतियाँ की कल्पना' मैं दीनाँ पंथाँ में कुछ अन्त दिखाई पढ़ता' है। कबीर 
पंथी साहित्य * स्वसमवैद बीँध * ( पु० ८० ) में प्रस्तुत उत्पत्ति कथा' का' सारास 
इस प्रकार है, जिससे जीव कै विजय में कुछ संकैत प्राप्त हॉँगे ।* सर्वप्रथम प्रारम्भ 
मैं स्वय॑ जीव स्वतंत्र एव ऋैला था, उसके अंग पक्के तत्वाँ से निर्मित थे। मानवीय 
शरीर की रचना कच्चे तत्वाँ से की गई, उस समय जब वह पक्के तत्व का' था 
तब अढ पिंड दौनाँ रुक ही थे। अपनी माया' से पघुलूण ने जीव कौ उत्पन्न विधा, 
पहले वह सत्य स्वढ़पी था, परन्तु जब जन्म लैकर अपने रूप को' देखना तब उसे अपने 
विजय मैं कुछ ज्ञान रह हो' न गया, और अपने सत्यस्वकृप का' विस्मरएा' कर 
दिया, तब उसके पक्के भैंह रव॑ँ पिंड दौनाँ कच्चे हो गये, इस प्रकार जीव की 
एचना' हुईं | रऐेसी अवस्था मैं जीव अनन्त यौनियाँ मे चक्‍कर लगाता रहा ॥* 


पक्के तःत्वॉँ के नाम पाँच बताये गये हैं *-- 

(९१) सत्य, (२) विचार, (३) शील, (४७) वया , (५) धीरज ॥ 

तीन सुछा' +- 

(१) सत्य आए विचार का गृएा' विवेक, (२) शील और दया' का' यूण' 
गुछः भावित और साथु भाव आर (३) धीरज का गुएा वैराव | 


मय धक0 आह; केक भुुआ, पाक पधाक पक भाएक बह पाक आाकक यी॥ साथ सम भा भा यो गा जाए आका नरक नाना भा का बाक्र। यश भाका भाकके! गायक काका गाए आय दा? माह जयाए' जोक का: भक मक अंक समिः कक स्व जाए ऋण! महोंफ जय जाओ आफ अत जड़: गहन मंडे अंग 


१, स्वसमवैद बाँघ, पु७ ७६ 


चक श्‌ हक सके 


पच्चीस प्रकृति का' वर्णन +- 


(१) सत्य की प्रकृतियाँ :-- 
१ निएाय, २ निर्बन्‍न्ध, ३ प्रवार, 9, धोर; ५, छमा' 
(२) विचार की प्रकृतियाँ :-- 
१ ऑस्ति, २ नाए्ति पद मैं भान, ३, यथार्थ, ४ शुद्ध 
भाव रवँ (५) सत्यता 
(३) शील की प्रकृतियाँ १-- 
१ दुधा,निवाएत, २ प्रिय वचन, ३, शांति बुद्धि, ४, 
प्रत्यक्ष पारख रवँ (५) सब चुद प्रकट 
(४) दया' की प्रकृतियाँ :+- 
(९) अंद्रीह, (२) मित्र जीव, (३) सम, (४) अभय रव॑ 
(४) सम दुष्ट 
(५) घीरज कीः प्रकृतियाँ :-- 
१ मिध्वा त्याग, २ सत्य ग्रह, ३ निस्‍्संदेड, ४ इंता- 
नासने रव॑ ५, ऋल 


इस प्रकार इन्ही पँचतत्वाँ की ये पच्चीस- प्रकृतिया' हैं जिनमें सर्वप्रशम 
जीव सत्तस्वरूप में पक्काकहा गया' है । जब सभी तत्त्वाँ की प्रकृति उलटी तब वह 
पक्के रूप से कच्चे सपिंठ में जन्म लिया तब उनके पक्के पंच तत्वाँ से पांच कच्चे 
तत्व बनें (-- 

(१) धघोरज से आकाश, (२) दया से वायु , (३) शील से तैज (४) विचा' 
से जल एवं (५) सत्य से घरती का' रुप निर्मित हुआ । इन्हीं कच्चे तग्त्वाँ से तीन 
कच्चे गृुपग' निर्मित हुए | (१) घरती आँर जल से >सतीगुएा', (२) अग्ग्नि और 
वायु से “रणजी गुणा रवं (३) आकाश से तमीगुएा । इन्हीं कै विफार स्वस्प 
मानव शरीर की सृष्टि हुई | जब पवके से कच्चा' रूप परिवर्तित हुआ' तब सम्पुएग 
सृष्टि चारिखानि एवं चौरासी लक यौनियाँ की रचना' हुई ।* स्वरौदय मै पुनः 


१, स्वसमवैद बाँध, पु० ८०-८४ 


सब ९ कक 


प्रसंग वश इनका' सविस्ताए वर्धान न्‍ किया जायथगा' | 


दारिया-पँथ मैं पक्के तथा' कच्चे तत्वाँ का कौर्श मी विधान नहीं प्राप्त 
होता | इसमें आकाश तत्व को सब तत्वाँ का पुल स्वीकार किया गया' है । इसी 
से पंच तत्वाँ का' क्रमिक विकास हुआ; आकाश - पवन - बऑन्नि - जल - पृथ्वी | 
की ए-यँथ में वह्िति प्रकृतियाँ से भिन्‍न रूप दवा यंधी सार्रवित्य मैं दाब्टिगत होता 
है। “निर्मप ज्ञान में आये हुए वशनिात्तुपार प्रकृतियाँ का रूप इस प्रकार निधारित 
क्या जा सकता है ++ १ कृूठ बौलना, २, तीर्थधवात्रा, ३, पत्थर की मुर्ति 
पूजा, ४ पूर्तियाँ के सम्घुत् जीव का' बलिदान, (५) जीव हिंसा, (4) जाड- 
दुर्श का अध्ययन और सूर्य की अर्ध्य दैकर नमस्फार करना' + (७ भूत प्रेत की 
पूजा, ८ पाजह पूर्ण द्रत और नियम , ६ क्रठम्ुठ बढ़ाई काना , १० काम 
क्रिया' मैं रति, ११, फगड़ा' लगाना, १२, बरबस बौलना', १३, चंचलता-कृमति, 
९४ पाषण्ड, १५ सत्य की हंसी उडाना, ९६4 माथा में फसे रहना, १७ कंजूसी 
से घन बटाीरना+ ८ मौह पाश, १६, कुल कर्म मैं अ्रध विश्वास , २० नैशश्य 
२१ लौभ, २२: पूर्लोँ की संगति, २३ अियुएण' संसार, २४, प्रमजाल में फसे 
रह्ना' और २५, संगुणीपासना की नवधा' भक्ति |. ईंस ग्रन्थ में दरिया सा स्खने 
जिन प्रकृतियाँ का उल्लेख किया है, उनका' विश्लेषण करते पर यह ,. धारण 
अनुचित न होगी कि इस प्रकार की कल्पना का मुख्यीदेश्य रक बात्र मानवीय दौजों 
एव॑ँ बुबलताओं का' जीता' जागता' चित्रण' करना' ही रहा' है | 


त्ियुणन के विजय मैं कबीर पंथ रवँ दरिया पंथ दौनाँ मैं समान धारणा 
व्यक्त की यह है | ये गुणा हैं :--(१) सती' यूणा (२) रजीशगुण रुवँ तमीगुए ।' 


इन्ही उपयुक्त तत्वाँ, प्रकृतियाँ रव॑ गुणा के माष्यय से इस मानव शरीर 
की एचना' छल जिसके विजय मेँ कहा' गया है '-+- 


हद कापिगर हुल्मर कीन्डा' | जैसे दूध में जामन बीन्हा हैँ 
*> रेप) भूँ है "(३ हहं्ं 
घन कारीडेर सिर॒जि सवारी | मानुख तन सम ऊपर सारी | रू ४।। 
“” ग्यान सरादे, पु० २१६ 


अर 
आए बाज नाश अप वो आाकीः जड्ीएनिक साका सत्र आांदः बता का जा! कप: मादक अल्प! सका वजन वक भा: चारा सदा: भाव कक वा फमक कक कक पाक गायक वाक भक्त औक ज्याकः कक पके आको,. गा भय जोक आफ मा: महा अप! भाक दा+ जाकः पहन माला जगह कार कक! साकापमो॥ हक पी 


१, स्वसमवैद-बेच, पु९४७ए- सिर्भाय सान, उु० ९०-१३ (याग्डु लिफ 


ज्ब्का 4 है हट कक 


गर्म यातना-- 


वबीर पंथ एवं दरिया पंथ दौनाँ मैं समान रूप से जीवाँ के लिए गर्म- 
यातना' का विश्दु चित्रण! उपलग्ध होता है। कवीरपंथी संतों की घारएा' है 
कि जब जीव गर्भ मैं आता है तब उसे नाना प्रकार के संकल्प करने पढ़ते हैं, वह संकल्प 
सद्चत्रित्र रव॑ सुकर्मोँ के लिए हीता' है, किन्तु विडम्बना' यह है कि वह जन्‍म घारण' 
करते ही अपना कॉल जी कि सत्पुछण के समक्ष कर चुका है, भूल जाता है। 
आदि काल से ८५४ लक्षा यौनियाँ की कल्पना की गईं है, सेसी कल्पना से 
उभयप॑थी साहित्य बीच प्रीत्त हे जिसकी व्चा हम पुनर्जन्ग वाले शीषक में करेंगे । 
इस प्रकार हम दैखतै है कि जन्म घारएाग कर गर्म यातना से किसी की घुवित नहीं 
यहाँ तक कि नवीनाथ चौरासी सिद्ध भी गर्भ यातना' से मुक्त न ही सके | 
विष्तू कै थी अनैक ऋतार इस बात के चीतक हैं कि वै भी अपने की' इस जंजाल 
से घुवत न कर सके | यहाँ तक कि तेंतिस करोड़ देवाँ तक को थी गर्भ वास में 
जाना पढ़ा :-- 

नो नाथ सिद्धि चौरासि भारी । हहु दैह गरस में धारी ।| 

नी ऋताए विष्णु जी लील्हा' | छाई गरम बसेरा कीन्हा' ।। 

तैतिस कीटि दैव कहाये | गरभ बास मंह दैह बनाथे ॥। 

जौँगी जंगम थौ तप धारी । गर्भवास मैं देह संवारी ।। 

““ जगज उेवन बीघ, पु०७ २१,२२ 


इसी प्रकार दरियारप॑थ में मो गर्भ यातना' का वन गममिलता' है। करोड़ों 
ब्रह्मा, इन्द्र-कृषात' एवं शिव जन्मतैकर काल गाल में चले गये, और उन्हें बाए बार 
देह घाएए करना! पढ़ा ॥ हे 


मंव साथर्‌ ४ 





संसार की अतीत काल से एक महानु उदाधि कै रूप मैं माना जाता रहा' 
है ५ जिसके अवगाहन में सवा” अशकक्‍्तता' बताई गईं है | दौनाँ पंथां' मैं इस भवसागर 


उय बा साथ वाद साक हम लीक कक २9 वात कीक २०क कहे जा जा जक भा गा ध्यद बढ: अपक भा मक फका प्रंम काक आए भा जमा सा जा बह मण॥ा माक आक। सथक का भयाए कक बइ व०॥ का» पाक बा भा सडक मद जड़ अयाद कोड। कई गंत्रोह भइ॥ आके: माह बाय; गाक जाए आक मी 


१, जगजीवन बीँघ, पृ० २९५ ४४ 
२, पा एया सागर, पु७ छल्म 


ब्याह ९. ३5 हि 


की संसय सागर रुवँ दुस का आगार स्वीकार किया गया! है, इसीलिए जबिरते हो 
इससे मुक्त ही सकते हैं । कबीर पथ में बताथा' मया' है कि तीनाँ लौक के जीव 

अनेक बपए जन्म धारण कर इस जगत मेँ आधे जाते रहते हैं। धर्मदास ने इस संसार 
की' बहुत बढ़ा' दारियाव माना' है जिसमें यम के पाश त्रति कठिन हैं, इससे योग 
साधना करने वाले रव॑ तीर्थ व्रताददि सम्पन्न करने वाले मजित नहीं प्राप्त कर सकते ॥ 
समस्त जयतृ की कबीर दाप्म नै अँधा' रव॑ उलटी रीति का पौजक बताया है ।* 

* पँच ग्रल्थी" मैं इस संसार को फ्रूठ का प्रसार बताया गया' है कि साँच फाठ 

का यह संसार | सांच आात्मा' फ़ुठ पार ॥।' इस प्रकार इस जगत की रचना 

सत्य रव॑ अ्त्य दीनाँ के संयोग से स॑मव हुईं है | सत्य पर जब अऋत्य अधिकार 
प्राप्त कर लैता' है तब सत्य की प्रतीति प्रमाण्त ही जाती है। 


शारीरिक अंग मायाज्छल्न और व्यर्थ के खिखावा' मात्र हैं जिन्हें पुएर 
तया' ऋत्य स्वीकार किया गया' है| कैवल आ'त्मा' हो शुद्ध रवँ सत्य है। जन्म 
धारण' कर जीव नाना' शौक रएवँ सन्‍ताभम का शिकार ही जाता है। निरंजन 
की माहिमा' अखिल जगत पर परिव्याप्त है जिससे सब चक्त[हीन बने छुए भटक रहे 
हैं। निर॑जननेस्वय॑ कबीरदास सेजीवाँ के बन्धन के लिए स्वीकार किया है कि 
मेने इस जगत में तीन सों साठ फॉस ( बनन्‍्धन ) बनाथा है जिसमें सब इस प्रकार 
बंधे हुए हैं, कि उनसे बैच निकलना दुष्कर प्रतीत होता हे । पंच तत्वॉँ, पच्चीस 
प्रकृतियाँ एवं ज्िगरुण्ताएँ के मैल से इस काया का' स्वहुप निर्मित हुआ' है, जिसमे 
पाप रव॑ पृएय का समावैश छुआ' है | का कर्म की रैेख से सुरनर घुनि आदि बँधे चुए 
हैं, जिससे यमपुर की यात्तना' शुगतनी पढ़ रही है। * वनर॑ंजन स्वत: कबीर दास 
का चुनांती दैता' है कि तुम एक हो पंथ कै प्रवर्तक ही किन्तु मेँपे दश पंथ तक जीव 


९. निरंजन बौध, पृ० १२, १४ 
२, भवताएएण' बीँघ, पृ० ४३ 
३: उग्रगीता, पृ० इछ 

४. निरंजन बीँध, पृु० ६,७,८ 
५ वही& पु९ १० 


जक 9 है रू ऋक 


के लिए बंधन का' प्रसार किया' है, ती किस प्रकार तुम्हारे शब्द मात्र से मुक्ति 
संभव है ?. 
इस संसार की निःसारता' प्रकट फरते हुए इसमें अनुरकतशील प्रातणियाँ के 
लिए एक मधुर संकेत निएाययाए में द्रष्टव्य है :-- 
जस सूवना' नलिनी फठी, कीट कुस्यारी माफ | 
शेसी गति या जीव की, भहँ दिवस ते साफ |॥ 
“निएाथ सार, पुृ० १३ 
अर्थात तीता जो वश नलिनी मैं उलटा' टंग जाता है,, वह कीड़ाजी' कि 
बबूर, वर, आदि कै वृद्याँ में स्वयं घर बना कर निवास करता है, कालान्तर मैं 
वह इस प्रकार कडा' ही जाता' है कि चाकू से काटने पर थी नहीं कटता, और इस 
प्रकार उसकी मृत्यु ही' जाती है। ठीक इसके अनुरूप ही इस जगतु के ऋतुरागियाँ 
की स्थिति है कि कझ्रमिक ढय से उन्नके साया' जाल गहन जनते चले जाते हैं, जिनके 
पाश से जीवन पर्धन्त निकलना दुष्कर रव॑ं अपम्भव हो' जाता है, अतः रुक दिन 
मृत्यु हो जाती है। 


जब हम दरिया पंथ का' अध्ययन करते हैं ती' ठीक कबीर पंथ के अनुरूप 
हो भवसागर का विश पचित्र हमारे समझा उपस्थित हौता' है। दरिया साझव ने 
एक हश्वर की छोड़ कर जगतु को मिधुया बताथा' है | * उन्हाँते इस भवस गगर को! 
त्रगम जल से प॒र्णा माना' है | तु आर ऐसे जलधि के जल की उपमा' जिविध तापाँ 
( दैशिक, देविक रव भोतिक ) से दी गई है। बढ़े बढ़े लोग इससे पराजित हो 
रहै हैं। प॑डितस्लन :. 'सत्पुरूुश" की परस से विम्नुत हीफर ग्रन्थ ग्यान में 
उलफे छु्ट हैं, कबीर-रपंथ के सदुश हसमें भी वण्यन गमिलता है कक निरंजन ने अपने 
क्नैक कर्म फास द्ाएा अखिल सुत्टि को बाघ लिया' है | इस संसार में सब दुख 
ही दुख है। सुख्ध मात्र स्वप्तवत है ॥* जगत कै काया कलेशा' रव॑ प्रमजालाँ' के अधि- 
१, निरंजन बीघ, पु० नह. 
२. दरियासागर, पृ० ४६ 
१ वही, २८,६४५, ८८ 


४ वही, ६५५६६, ग्यान सारेदे, फ २४२ 
४ ब्यान सरोदे, पृ २५४ 


“१४२८ 


चिछनन प्रसार की दैजकर प्रतीत होता है कि दरिया' साहब इससे पृूछएारिपेणग 
निराश ही चुके थे | इसीलिए इस जगतु से प्रेम करने वालाँ को उन्होंने रेखा चित्र 
का प्रैमोी बताया' है अ्रथात्‌ जगतु की प्रीति रेखा चित्र कै प्रैम के तुल्य है जिसमें 
फनिराधार रव॑ व्यर्थ की प्रीति सावना निश्ति हौती है, कौर उसका प्रसार पृर्णा 
ह्यैतय' ख्त्य एव व्यर्थ का' हो हीता है। 
जय की प्रीति चित्र को रेखा' | मोहनि प्रीति जगत सम देखा' || 
““ अमर सार, पु० २२ (पाएडुलिपि) 


रोग “४ 


संसार मैं दु:ख के उपद्रवी तत्वां के मुल ये विविध रोग ही हैं, जिनसे 
कायथा' चीए' हीती है। दौनाँ पंथाँ में रौगाँ फे विविध रूप दैजने को मिलते 
हैं तीनाँ ताप इस प्रकार से लोगाँ की भयाफुल करते है कि इनदा' क्रम प्रत्येक जीव 
के लिए आजीवन चलता' रह्ता' है। कबीर पंथ में इस प्रकार की घारण"' व्यक्त 
की गईं है कि जब सृष्टि का प्रारम्भ हुआ, तब काला में यद विक्राख इतना 
उन्‍नतशील हुआ' कि प्रापतियाँ के मार से पथवी आक्ुल हो उठी, इस लिए पथ्नी 
का' भार हत्का' करने के निमित धर्मशय ( निर॑जन) ने स्वयं मृत्यु को बुलाकर 
जीवी का हनन करके अपने घास पकड़ लाने का' आदेश पिया | साथ ही उसी, 
जूढ़ी, ताप रवँ तिजारी रौयाँ का रूप घारण' करके जीवाँ को प्रताड़ित करने के 
लिए कहा [* 


इसी प्रकार हम दरिया पंथ में देखते हैं कि जिन त्रिविध ताप की चर्चा 
से प्राहित्य श्रौत-प्रॉत है वे हन्ही पौगाँ के हो भयावह सूचना दैने वाले प्रतीक हैं | 
इस संसार की दरिया साहब मे शीक रव॑ संताप का रुक क्रीड़ा-ज्त्र स्वीकार 
किया है, जिसमें माया के कांट और भी नुकीतै हैं, जिनसे प्राशणियाँ का दुःख 
और भो प्रगाढ रहा है १० 

यह भव सौय संतापना, निकलि सिताबी आए । 

माया' कांट अति कठित है, अब जनि का फैलाश ।॥। 

“ स्यान सरोदे, पृ७ २४३ 


१, भोपाल बीघ, पृ० ४१ 


“१४३० 


मृत्यु एवँ यम यातना+- 


मृत्यु एवँ यम यातना' की कल्पना' ती लगभग सभी धार्मिक साहित्य मैं 
मिलती है। प्रत्येक जीव के लिए यह पएस्थिति ऋश्य हो किसी न फिसी क्षाएा 
आती ही है। मृत्यु के कारणा जीव समस्त ऋयर्वाँ के विधमान रछ्ते हुए भी अनेत 
हो जाता है । ऐेसी ऋस्था' तब सम्भव है जब पः शरीर से परमतत्व अपना 
अस्तित्व विलग कर लैता' है। कबीर पँथी साहित्य में इस प्रकार का' उल्लेत 
गमिलता' है कि निरंजन सक लाख जीवीं की प्रतिदिन भज्ञएा' काता है। * कहीं 
कहीं पर यह संख्या' सवा' लाख भी मिलती है। पिदेव अरधथाति ब्रह्मा, विष्णू: रव॑ 
शिव भी काल से अपनी रक्षा न कर सके । सुर नर छुनि बाए बार जन्‍म लैकर 
पुन; पृत्यु की प्राप्त होते हैं। बे कबीर में मरणशील प्राणियों की देख कर इस 
शरिर का कच्चा कृम्म स्वीकार किया है | तीनाँ लोकाँ मैं कौ थी रेसा नहीं 
है, जिसे कि यम के सिकजे में न फसना' पढ़े । ब्रह्म, श्वि, कुछ, नाथ मच्छन्दर, 
गौरस, व्यास, राम, तपंभएा, सीता, रावएा, कौरव, पाएटडव, रवेँ श्रिश्चन्द्र 
आप सब यमघुर गये | 


इसी प्रकार दरिया साहब ने अपनी एचनानँ में प्रृत्युतीक के विषय 
में जिन भयावह कल्पनाओं का आधार लिया है, वै-बढ़ी ही रौमाचकारी रे 
यथार्थ प्रतीत होती है। उनके इन वानी का' अध्ययन करने पर सहान से मन 
विषय सैवी एवँ जगत अऋतुरागी एक बार अवश्य ही अपने की कौंसने कै लिए उधत 
हो उठेगा । उन्हाँने मृत्यु के जा धघफत हुए चित्र सींचे हैं उनका ऋलीफन करने से 
हो इस संसार की माह लिप्सा' यदि पुणहिपैणा' नहीं ती कुछ क्षाणा के क्‍लिए ती 
अश्य हो फुल्स सी जाती है। दरियासाहम ने सीधे इस मायावी जगतु की 
पूछा हूपैएा निःसारता' रुव॑ मुत्यु के तांहव नृत्य को देख इसे "जरा मन का दैश 
१, ज्ञान प्रताश, प० १६ 
२? वही, पु७ १७ 
३, ज्ञानस्थिति बीघ, पु ० १२ 
श्र बीजक, पु ८र 
४ वही, पु७ २४, बै८ 


“६१४५४ 


कह कर सम्बोधित कया है। साथ ही जिन गूढ़ भावनाओं का' इसमें प्रश्नय 
उनन्‍्हाँने लिया है उनका' उद्देश्य उन झलानाधकारियईँ के प्रति प्रकाश रवँ ज्ञान का 
आलीक प्रदान करना' हो है। दरिया साह्य नै इस मरणाशील जगतु की मुरदां का 
गांव बताया! है, जहाँ पर यत्किंचित भी सूब्र नहीं है, यहाँ पर बार वाए मर 

कर जन्म धारएणः करना पढ़ता है। ऐसी अस्था' में जी व्यावित सतनाम की पर 
न कर सका उसका' सुख स्वप्न के सदुश है । * पंच तत्वाँ की कौठरी मैं जहाँ जीव 
निवास करता है, उसके समीप हो जाल का निवास है | थ दरिया साह्य ने कबीर 
के सदुश ही मानव काथा का' पतन दैख कर इसे कच्चा व्िढ़ रव॑ँ कच्चा महल बताया 
है जी कि आशु हो घूल में मिल जाने वाला है :-- 


जन्म मया' फिर मरि मरि गछऊ | कंचामिंड अमर नह रहैउदा ]॥ ५९ 
्" जान पल, प9 5) ३“ 


काया की निःसारता की दुह्म संत कॉवियाँ की ग्रत्र उद्भावना' रही 
है, अतीत काल से ही शरीर की नाशशील बताया जाता रहा है। कबीर पंथ 
के अनुसार हो दररिया“पंथ में बताथा' गया' है कि किसी की भी काया अमर 
नहीं , यौगी रुव॑ सत्यासी आदि सभी कौ इसी मिट्ी मैं भिल जाना पढ़ता है | 
यहाँ तक कि शशि, जिल्‍्हाँते हन्द्रिय निम्रह किया, गौरस ने यौग साधना की, 
किन्तु इन्हें भो काल + गाल का शिक्रार होना पढ़ा, इसी प्रकार अ्ंख्य योगी 
मृत्यु की प्राप्त हुए | सत्पुछ्णय के त्रतिरिज्त त्रखिल सृष्टि ही नाश शील है | 


यम यातना' ७+ 


मृत्यु के अमन्तर भी सांसारिक ज्लेशों का अत नहीं ही पाता | यह भव 
सागर दुद्ध का महान उदाधि है हो, किन्‍लु इसके साथ साथ जब जीव अपनी अलिम 
१ ज्ञान सरोदे, पु० २५४ 
२, वही, पृ० २५४ 
३ वहीं, पु७ २६० 
४, मॉक्तिहैतु, पु०७ ३१३ 


«2५७० 


श्वास लैता' है, तब भी ये महान विपत्तियाँ . छत्तका साथ नहीों छोड़ती क्या कि 
इन्हें अपने कमानुपार पुन; यम यातना' के सिकजों में बंधना' पढ़ता है, इसका 
सरिस्ताः वन " स्वर्ग रव॑ नरक वाले शीजके में किया' जायगा' | 


कबी 7 पंथ एवं दरिया पंथ मेँ यमयातना' के विषय मेँ तमान रूप से वशयन 
उपलब्ध हॉता' है। कबीर पंच मैं निरंजन की ही यमराज स्वीकार किया गया' है, 
जिससे सद्च मयमोत रहते है, वह सवा' लाख जम्बीं का नित्य प्रति मकाणा करता 
है, जिससे सुर नर मुनि आदि कौई थी नहीं बच पाते । अनु ग सागर ( पु०६८, 
७७, ८५ ) मैं इस प्रकार का वन आता है कि यम जीवाँ की मकंट के सदुश नचा' 
रहा है। इस जगतू की यम प्रवेश स्वीकार किया गया है| सम्पृर्णा संसार अज्ञान 
में लिपटा' हुआ इश्वर की भावित से विश्ुुत् हीकर माया में लिप्त होने कै कारण 
यम का' शिकार हा रहा है । 


इसी प्रकार दरिया पथ में भी यम यातना' के विजय मैं हृदय द्रावक 
चित्र उपस्थित किये गये हैं। दरिया साह्ष ने यमलीक की एक रेसा' सदुद्ध दुर्ग 
स्वीकार किया' है, जिसका लंधन अ्म्भव हो है, यम समस्त जीवाँ को मार कर 
भक्षाए काता' है | ४ तीनों लोका में यम का' दुहूह घैरा घिर चुका है, जिसमें पुनि 
रुव॑ पंडित सब उसका' दास बन रहे है। कबीरपंथ के सदुश ही दररियाप॑थ में थी 
निर॑जन कै लिए कल्पना' उपलब्ध होती है कि वह समस्त जीव को अपने वश्वती 
बनाकर नचा' रहा है, यहाँ तक फि बअल्याज्वव॑ इन्द्रादिक महान देव थी हससे अपनी 
रक्षण न कर सके तो साधारएा जीवॉाँ की क्या बात चलाए जाथ % * 





१, ज्ञान प्रकाश, पुछ ८-६ 
२, वही, पु० 4९ 

है ज्ञान बीघ, पूछ २० 

8, दरिया सागर, पृछ७ ८-६ 
५ वहीं, पु७ २६-२२ 


(घ) जगत 


सुष्ष्ठि प्रक्रिया की कल्पना +- 


भारतीय दर्श मैं जहाँ परमात्मा' की विभृतियाँ का वन है, वहां 
उसकी माथा सम्बान्धनी शक्ति से स॒ुत्टि निर्माण की प्रक्षिया' की सी परिकल्पना 
का' विवरण मिलता' है, जिम्तका' स्वरूप विविध सम्प्रदार्याँ में विभिन्‍न प्रकार से 
मिलता' है। जीव की उत्पत्ति तथा सुतषष्टि का निर्माण दीनाँ का ही साधना 
पत्ष में प्रसुव स्थान है। अतः संत साहित्य मैं विशेष हुप से दीनाँ का' ज्ञान 
अपेज्तित है | प्रद्ततुत निबंध में कबीर पंथ रव॑ दरिया पंथ कै साहित्य मैं सृष्ष्टि 
निर्माण कै लिए जी मान्यतारएँ निरूषित की गई है, उन पर तुलनात्मक दुष्ष्टि से 
विचार किया' गया' है | ; 


सृष्टि प्राएम्भ होने के पूर्व कबीर पंथ रवँ दरिया पंथ नै समान रूप से 
इस मान्यता को प्रतिष्ठा' वी है कि विश्व शुन्याज़ार था! | कबीर पंथी सा्ित्य 
में बताथा' गया' है कि सुष्ष्टि कै पूर्व चारा तरफ अंधकार छाथा' हुआ था, तब 
आकाश, पाताल, कूम, बाराड, शैणा, शारद, गीरि।, गणीश, निरंजन, तैंतीस- 
कौटि वैवता' ब्रह्मा, विद्याएु, महैश , शास्त्र, वैद, कुरान आदि कूछ थी न थे | 
इन सब का' अस्तित्व बट में छाथा की भाँति पुरुण समारहित था |" 


इसी प्रकार की कल्पना वरियासाओइब की रचना ओँ में भी समिलती है 
यदि अन्तर है ती' कैवल इतना' हो कि उसमें कबीर पंथी वन कुक शब्दांतर कै 
साथ प्रस्तु छुआ है । दरिया साहब ने अपनी एक रचना * ग्यान रतन" मैं यह 
घारणा' प्रकट की है कि स्तर युग तक विश्व जृल्याकार था+ तब पाष-चुणय 


'जकद पाए को को, जमा आसि! अलेए अंक का हो कान जि! आग मामी जा। आह! आतयाः ऑफ़ कही: अमीर सह जन रह माफ जाया मामा हा8 जाए: अमके भाद्रः सेवक रही सा आथा भा भाव जंषड जा पाक गदर भा, अऋषाक सादत जहर आगक आदके पहुंका 'ाांक, सादे जयो॥ मालेश जॉला-अंदत सां॥ः जीकालंमितं: ऑकिंड!आओिंका थक अंक 


९ अपुराग सागर, पृ० छ 


च्थ्छ प्‌ कक 


» राम, वेद, पवन, पानी, शिव, भवानी, गर्व, ज्ञान, कच्छप, बराह, राव- 
रक, फल “फूल, गंगा, कृष्ण .रुवेँ उनकी मुरली, सुर्य-चन्द्र आदि किसी प्रकार 

की रचना नहीं हो सकी थी । इसी प्रकार की विचार धाएा उनकी एक अन्य 

रचना / दरिया सागर “ ( पद सं० &७०-६७४ ) मैं भी प्राप्त छौती है । 


प्रश्न उठता' है कि क्‍्या' उपरीक्त घारणारं उन पंथीँ की मौलिक 
उद्मावनाएं हैं ? परन्तु इस प्रश्न का समाधान सहज ही हो जाता है, जब हम 
देखते है कि उक्त मान्यता मारतीय सावहत्य में ह्लीत काल से ही प्रतिष्ठित है 
और परपरा गत छप में हन सम्प्रदायाँ को विरासत के रूप मेँ मिलती है। इनका! 
प्यापितू, विश्व श अन्य +/7/भिक्र, रूएह 
प्रोत वैदिक साहित्य हीभी ढूंढा जा' सकता है। वरयाँकि इसी प्रकार का वन 
वृह्दारएणए्यक' १३॥ १, छान्‍्वीग्य, २ १।१-६ रव॑ ऋग्वेद, १॥३]१०- १२ मैं मो उप- 
लव्ध है । साथ हो इसाई तथा इस्लामी परपराओरँ मैं उपर्धुक्त विचार धारा लग भग 


संमान रूप से मिलती है । 


कबीर पंधी साहित्य के अतुसतार जब हम सुष्ण्टि प्रक्रिया' पर विचार करना 
चाहते हैं, ती हमें कुरान सागर की ही अध्ययन का' कैन्द्र स्वीकार करना हीगा, 
यर्थापि इस विजय से सम्बद्ध अन्य अनैक कबीर पंथी ग्रन्थ भी प्राप्प्त होते हैं, जिनके 
आधाए पर स्ुषष्टि विकास का कम वितित किया जा सकता' है किन्तु सुष्ष्टि के 
विजय में समीचीन निएाय लैने के लिए हमें कबीर पंथी साहित्य मेँ -सर्बप्राचीनतम 
ग्रन्थ कौ' मान्यता' दैनी होगी । वैंकटेश्वर प्रेस बस्ब् से प्रकाशित "अऋुराण सागर 
के संपादक श्री युगलानन्द जिह्यरी नै इस ग्रन्थ की हस्तलिखित प्रतियक का पररि- 
चय दैते हुए यह बतलाया' है कि उसकी सवाधिकत प्राचीन प्रति प्रमोद नाम गुझ 
बालापीर के समय की है, जा अठारह सौ ई० के आस पास कबीर पंथी कृतीस- 
गढ़ी शाखा के आचार्य थे | एक दूसरी भी विशेजता' इस ग्रन्थ में प्राप्प्त होती है, 
वह यह कि इसमें ही युक्‍ष्टि विकास का पूर्ता कथा' शिल्प चित्रित हुआ' है आर 
जिन अन्य रचनाओं में ऐसे प्रसंग आए हैं, वे फुटकल रूप में हो देख पढ़ते हैं, जिनकै 
आधार पर हमारा मन्तव्य आशिक रूप से ही पूर्णा ही सकैगा' । सुत्ष्टि विकास 
का उल्लेख य्थापि कबीर मन्धूर में भी आता है, किन्‍्सु यह रचना जिल्सूल भवरँ- 


१ ज्ञान रतन, पद सं० ६२० ७० 





चीन है | 

दरिया स॑ंथी रचना" ब्रह्म विवेक' स॒ुत्टि विकास के लिए विशेष 
उल्लैलनीय है , इसके आधार पर उसका' पूर्णा समान्‍्वित चित्र प्रस्तुत किया' जा 
सकता' है, आए इन दीनाँ रचना से जो हमें उल्लेत प्राप्त होता है उनमें 
पयाप्ति समानता है| इस प्रकार "अनुराग सागर रुव॑ँ "ब्रह्म विवेक दौनाँ को ध्यान 
में रखते हुए सुक्टि का कृम निर्धारित करना' है। और जिनका स्थान इस प्रस॑ग में 
मह त्वपूर्ता है, उनका भी यथावश्यक निर्देश कर दिया गया' है | 


आदि घुछण+- 


दीनीं पंथीं ने सुत्ष्टि का प्रारम्भ एक आदि पुछणः से स्वीकार किया 
है, जिसके समस्त गृुएा' अलॉकिक रुवेँ सर्वथा' अद्वितीय चित्रित किये गये हैं । 
आदि घुछूज का स्थान बृण्टि विषयक विवरएा मैं सर्वथा सर्वार्पारि स्वीकार 
करने की चैष्टा' की गई है। सत्पुरुण कै द्वारा हो अन्त सुष्टि का विकास 
हुआ है । 


किन्तु आदि पुछणा की परिकल्पना भी इन दीनाँ सम्प्रदायाँ की कौर 
अपनी निजी देन नहीं है, न तो इसमें उनकी कौई मौलिक सूका बूफ ही दृष्ण्टि- 
गौचर हीँती है। युृष्ष्टि का प्रारम्भ ती आदि पुछण से ही वैद में मी स्वीकार 
किया गया है, ओर सत्पुरूणा की चचाा लगभग इसी प्रसंग के अनुसार ही पूर्ववर्ती 
ओकानेक धामिक ग्रन्थों ने भी प्रस्तुत की है। अन्तर कैवल इतना ही ढूँढा जा 
सकता' है कि उनकी संज्ञा कुछ भिन्‍न सी हैं, जी' विशेष" महत्व की बात नहीं | 
इसाई इस्लाम रव पहिन्द आदि सभी धर्मा में आदि पुछणा को यही सम्मान प्रदान 
किया' गया है। रेसी अस्था' मैं उपर्युक्त सम्प्रदायाँ के लिए आदि पुछआः की 
मान्यता' के सम्बन्ध मैं उपरोक्त वेदिक रव॑ धामिक प्रत्थ ही मूलाघार रहे हाँगे | 


निरंजन 


आपीद पुछण को जब सृष्टि विफास की हच्छक कु तब उसने स्‍निर॑जन 
नामक युत्र को' जन्म दिया, यह मत लगमग दौरा पंथों में समान रुप से ग्रा'हय 
है | 'झतुराग सागर? मैं यह उल्लेख आता है कि सल्युछाअ' मै पा ष्टि प्रारम्भ काने 
वाली बलवती इच्छा' कौ' पू्ठा करने कै लिए कमल पुछभण की उत्थात्ति की | इसके 


>“१५४६“ 


अनन्तर उन्हाँने कूर्म, ज्ञानी, विवैक है“ » सतीष, सुरति, आनन्द, कऋ्मा, 
निष्काम, जलरंग , अरचित, दी नदय पल, थेर्ध और योग संतापन उन सोलह तशों कौ 
उत्पन्न किया! ।* ऋुराग सागर के ऋ्ुपार धर्म राथ का अन्य नाम हो 
निरंजन है| * वंश पॉजी* नामक रफ पुर्ववर्ती कबीरापंधी रचना मैं इन सोलह 
पुत्रों का सविस्तार वन प्राप्त होता है। निरजन सत्तर युग तक तप के निर्मित 
समाधि लगाकर आसीन रहै, इसके अनन्तर अपने तय बल से उन्हाँने सत्पुछणा कौ 
प्रसन्‍न कर सृष्टि निर्माणा की समस्त सामग्री अपने ऑफ्ार मैं कर ली | इसी 
प्रसंग में इन पँर्थाँ वे एक कूर्म की भी कल्पना' की है, जिसका फि सुषत्टि विजयक 
प्रसंग में अपना' विशिष्ट स्थान है क्याँकि दौनाँ प॑थी की घारएा' के अनुसार इस 
कूर्म से ही सुत्टि का प्रारम्भ माना गया है, परन्तु इस कल्पना का म्रूल रूप हमैं 
' बरवह्माता' साहित्य" तथा' "महाभारत" से प्राप्त हो जाता है जिनके अनुसार 
'प्रभापति संतति निर्माण के लिए कूर्म ढ़ुप से पानी में संचार करता है ॥* हे 


सृष्टि निर्माणा करने के लिए समस्त सामग्री को निरंजन नै कूम के कई 
मुंडा में से तीन को काट कर हस्तगत किया था' पर कूर्म नैनिरंजन के इस अविनीत 
व्यवहार से क्ुब्ध होकर सत्पुलूजण से शशिक्षाथत की । इस पर निर्रणन नै पुन; 
आराधना करके सत्युरूण की' प्रसन्‍न कर लिया, ओर बुचष्टि कै लिए बीज और 
सैत मांग लिया | 


निरंजन का प्रसंग कवीरपंथी रचना' * कबीर मन्‍्सूर में कुछ नवीनता' 
लिए वा है, उसके अनुपार सर्वप्रथम ब्रह्म सृष्टि हुई | ब्रह्म ने सहज , अहुर, 
इच्छा',+अचित और अक्षर नामक छा; पूर्वजों को जन्म दिया | सत्पुछण ने अपनी 
प्रतिमा' सै एक सातवेँ पुत्र की उत्पल्तलि की, जिसे काल पुछुज या निरंजन के नाम 
से पुकारा गया, इसके जन्म की कहानी कुछ विलक्षएा ढंग से दिजलाईँ गई है | हे 


* उनररजना शब्द भी इन पंथीं अथवा अन्य संत सम्प्रदायाँ की कोई नही 
१ अनुराग सागर, प० १४ 
२, (शण्ड्रा०७। २१५ ४-० १० महाभारत, आ०प०, १६ पदुमपुराणा'' उ० २५६ 
“श्री सिद्वश्वर शास्त्री भारतवषीय प्राधीम चरित्र कौश, पु० १४४ 
।आ बीए मन्च्चर, पृ० २३ 


खा शू द0 ताक 


उद्भावना' नहीं है, प्रत्युतु इसकी परन्पर वैदकालीन सापहत्य सै चली आ' रही है। 


"श्ुएडकीपनिषद्‌” मेँ परज्ल सूचक अर्थ की योजना बड़ी हो आफणक शैली में की गईं 


्|््ग्ग्ग्म्६म्६म_्ब्न्ग्््ध्ध्ध्धन्न्ग्ग्णणण६ण्ण्६ण्णँंंण्६्ण्६न्ण्णन्ण्णणणण्६ध्जण्णंध्ण्ध्ण्ण्ण्धण्ण ली | 


है। 'छान्वीग्य उर्पानषदु में निर्मुणा ब्रत्म के लिए" क्‍निरजन शब्द का प्रयौग किया 
गया' है, इसी प्रकार * खेताश्वेतरीषानिषदृ" मैं भी निष्कले निचष्छकिय॑ शांत निरबंध 
गनिरजनम ।* कह कर ब्रह्म के समनार्थक वप मैं उसे सावर स्वीकार जिया गया' है । 


+हन्दी साहित्य के स्वएा काल में थी निरंजन शब्द +ा प्रयोग अभैक 
स्थ्ताँ पर दुष्टिगत हीता' है विशेष >प से योसमंत्र र्वों मतित सारहित्य मैं यह नाम 
त्त्याथिक्त प्रयुका हुआ' है। साथ हो निरंजन शब्द पाला न्तर मैं इस प्रकार अपनी महा 
के शीजी बिन्दु पर पह्चधे गया फि मध्यवुग में निरंजन के नाम पर नाना पैथ थी चल 
पड़े | निर॑णम शब्द क्षा' प्रयोग कबीर ने अपनी रचनाओं में बड़ी हो पवित्रता रव॑ 
सद्भावना' के साथ किया! है, और ज्ाँ तक सम्भावना है, वै निरंणन शब्द कै प्रयोग 
के लिए नाथपंथियाँ से प्रभावित रहे हाँगे । याँदि इस दुाष्टि से हम कवी र-सर्गा हत्य 
का' अध्ययन कर तीः दैखैगे कि वे निरंजन का कृपा' पात्र बनकर उसके अभय शरण की तीज 
लालसा' रखते थे | वे कहते हैं कि है गौविन्द | तूँ ही निरंजन है, तू हो शाजा' है , 
मेरा निरंजन ती' ऋपष , अरैस है और बह माया' घुज़्त है, उसका ने आदि है न बअन्‍्त 
है। वह घरती आकाश से परे है औए नाव विन्दु से थी परै है।* 


कबीर नै जिस ममिरंजन शब्द का प्रयोग अपने सात ठत्य में पुनीत आस्था' 
एवं सुदुभावना' के साथ किया था, काला'न्तर मैं क्वीरपंथ में वही निरंजन छल, छदुम 
एवं प्रपंचकारी कुरीतियाँ का चीतक बन गया ऑर इसी पवित्र मूर्ति पर पैथावल"सम्वर्याँ 
ने कलंक के ढीटे फॉकना' प्राएस्स किया । 'नेर॑जन" के उस भाग्य पविभर्यय पर विद्वानों 
ने विचार किया है | 


उक्त समस्या का समाधान्न तत्कालीन सम्प्रदाययत साधनाओं रव॑ वैचारिक 


आदर जाए #र 'ाथए जद सा: भीड़ वेग सह भोद भोग! आछा आक हक होड़ अल मेड; भण! मायीत अगा सदर ओम खतरे पक अर; आकार बट जमा पंप आदश कता माई अ उसके कप रन ऑ! आे ऋका हैगा। मम जात ऑल सके कक वंश केक साका शा मा कक सम शो अलेह अत आग तीर भंके (हम! शी: मी शीशे! भा 


१, कबीर उ्रच्थाचली, पृ० १२६ ( हिन्दी परि०) 
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मान्यताओं के अध्ययन से ही सकता' है। जब हम उस समय के वातावरण की' देखते 
हैं तब पता चलता' है कि सिज समय कवीरायंथ अपने विकास का मार्य ढूँढ़ रहा 
था, उसके अपने निश्चय के समझा दी शक्तिशाली सम्प्रदाय थे, जिन्हें कबीर पंथ से 
निम्न स्तर का सिद्ध करने का प्रयास कबीर पंथी संतों कौ वॉछ्नीय समा पढ़ा 
होगा । उड़ीसा का धर्म सम्प्रदाय जिसमें गुह्य रूप से बाँद्ध धर्म के बीज बिसरे पढ़े 
थे, परयाप्त विकास की और गति शील था सुैसी हो अऋस्‍्था मेँ वैष्याव धर्म कम 
उन्‍नति के शितर पर ने था', यही कारएा रहा होगा फकि इन उमय भक्त 
सम्प्रदार्याँ का प्रभाव स्पष्ट हो पड़ा! हो । परन्तु भिन्‍नता इस बात की थी कि 
उनके उपास्यवदैवां को कबीर पंथ ने तिरस्काए रुवँ हैय दृष्टि से दैसनै का' प्रयास 
किया | पर्म सम्प्रदाय के उपास्य देव निरंजन थे कबीर-सार हत्य मैं तो निरंजन का 
स्थान परमदेवाधिदेव कै रुप में स्वीकृत था, परन्तु कबीर पंथ में वही निरंजन माया 
मय रव॑ अनेक प्रकार की छल प्रपंचध की शॉक्तियाँ का बौतक बन गया, उसका' चरित्र 
उदंढता' रव॑ दुष्टता से पूर्णा दृ्षित है। सुत्टि रचना की सम्पुण सामझी कूर्म जी 
से छीन कर सम्पूए सृष्टि का नियामक बन यया और प्रतिदिन तत्त शिला पर 
भून कर रक लक्षा जीवाँ का' भौजन किया करता है | कबीरपंथ की छत्तीस गढ़ी 
शाखा मैं निरंजन का अर्ध काल या निर॑जन का' बौतक स्वीकार फिया' गया है | 


आचार्य क्ितिमौहन सेन नै लिया है कि उड़ीसा में ऋशसी निरंजनापंथ 
प्रचलित है, जिससे निर्मुणा साधना प्रभावित हैं| डा० हजादी प्रसाद पदिवैदी के 
मतानुपार धर्म सम्प्रदाय कारखएड से लैकर रीवा तक प्रचलित था, जिसकी सारी 
मान्यताओं कौ कालान्तर मैं क्वीरपंथ ने आत्मसात कर लिया सम्भवतः इसीलिए 
निरंजन सम्बन्धी विचित्र आख्यानोंँ की कल्पना कबीर-पँथ में चल पढ़ी | 


उद़्ीसा का धर्म सम्प्रदाय के प्रभाव के साथ साथ रमाईंँ पैडित के "शूक्न्य- 
पुराण , सीता रामदास के * धर्म मंगल का प्रभाव भो कबीरपंथ पर पढ़ा है | 
ब्रीमदुभागवर्त' ( गीता प्रेस प्रथम खाड पु० १६६ ) मैं निरंजन वाली कल्पना पर 
लक्षित हौता' है। ढा9 हजारीप्रताद द्विवेदी का' विचार है कि क्‍निर॑जन का' सम्बन्ध 
बुद्ध से मो जौड़ा' जा' सकता है | 


१, कबीर मन्युर, पृ० २६-२७ 
२, देखिए विश्माध्प०, खत ५, मकर ३ मेंठवारीफ्रताद दिपैदी का तेड ३. 
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ढा'.० हजारी प्रसाद प्विवेदी रव॑ आचार्थ क्ितिमीडन सैन का उपयुक्त 
मंत समीचीन ही जान पढ़ता है। कबीरपंथ का सम्बन्ध अवश्य हो उीसा से रहा' 
होगा, क्याँकि कवीराप॑ंधी रचनाओं मेँ प्राप्त विवरण से जात हीता' है कि 
कबीर ने जगन्नाथ जी के मन्दिर की कहीं बार समुद्र की बाढ़ से रक्षा। की थी, 
और वहां कै पंढे के जलते हुए पेर कौ पानी कै छींटे सै शीतल किया था' | इन 
कहानियाँ से -कबीरयकै-जजिप--अलपेकिकरव॑--अद्भुत-कस्त्र-की-पर स्कल्पन7 - की -जाग 
सकती: -है,-उससे- इस निष्कर्षा पर पहुंचना जम सुरुढ़न' है कि कबीर पंथ का' अवश्य हो 
अभिन्‍न सम्बन्ध उढीसा से रहा होगा । यह बात्त ढा० कैदारनाथ डिवैदी की इस 
धारएा से और भी परृष्ट ही जाती है कि सुखदास साझक्ष जौ क्यीरपंथ कै ८ वें 
गुर थे, कै पूर्व के आधिकाश आचार्यी की समाधियाँ पुरी मैंहप्राप्त होती हैं। है 
इससे यह प्रतिघ्वनित होता' है कि खऋश्य हो काशी मैं कबीए वीर मठ स्थापित 
हीने के पूर्व कबीर-पंथ का' पूरा प्रभाव पुरी में रहा होगा | 


दारिया' साय की एचनाओं में निरंजन के लिए बब्दुल्ता' नाम का 
प्रयोग भी मिलता है, जिससे उन पर इस्लामी प्रभाव परिलक्तित हाँता है | 
अब्दुल्ला के किया' कलाप का चित्रण दररिपंधी सारववित्य में ठीक उसी प्रकार का 
है जैसा कबीर पंथी साहित्य मैं मिरंजन का है| 


आधा ४ 


निरंजन की उत्पत्ति मात्र से सृष्टि का विकास अ्सम्भव था, इसलिए 
आदि पुछण को एक आधा नाम्ती स्त्री कौ जन्म दैना पड़ा । आधा सम्बन्धी 
कल्पना में भी दीनाँ पंथाँ में बछुत कुछ साम्य है। इस नारी के रूप लावछय की' 
देखकर मिरजन कामासक्त छहुए्ट परतु सवप्रथम आधा ने उनके प्रणाय निवेदन की' 
अस्वीकार कर दिया, जिससे कुृपित होकर निरंजन उसे निगल गया, अन्ततः यौगजीत 
के प्रयास से पुनः आधा' की उत्पत्ति हू और कालान्तर मेँ निर॑जन एवं आचा 
दा'म्पत्य बन्धन में बंध गए और वीनाँ के संयौग से (संसर्ग से) ब्रह्मा, विष्याय्‌: रव॑ 
महैश की उत्पत्ति छू | दरिया साहब ने इसका' संकेत निम्नलिखित रूप से किया' है | 


मधा पदक: नकपडक आवक जाई अदार पाए आधक वादक भय! जद जद जड़ पाक जद! मेक कमा जय भय अंक अडेल चाह अ्रंधंक जफ हाथ आक आया जाए! धाकः अंक जा अगातः भय यथा यादड जज अडक मकीक गाहत! का अली अंक फकीः अंक ऋधंट गाक भ्राक.. धकाक साफ हक सह का जब जाता अमल राजा नाक भकडे। भाम 


१ कबीर और कवीर पंथ, पृ७ १६४ 
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साथी 
तीन अैश है जीति से ब्रह्मा,बिस्नु महैस | 
आदि ब॒ह्म वीष्ट पु्ब॑ंहहोँं, ताकी सुनी संदेैस [। १० || 
“: ठ सिवा सागर, पु० १५ 


आचा' नाम्नी स्‍त्री की परिकल्पना दौनाँ पंथाँ में समान रुप से प्राप्त 
होती है। दरियाप॑ंथी साहित्य मैं इसके अर भी क्रैक नाम आर हैं :-- 
यथा' “आदि ज्यौति जगज्जननी रवँ आदि भवानी आदि | इस आदि ज्योति 
या आधा नाम्नी स्त्री कै विषय में भी इन पैर्थोँ के अपने मस्तिष्क की कीर्ड नहीं 
उपज नहीं है। क्योंकि मारतीय दर्श मैं परमात्मा' कै साथ उसकी शक्ति की 
कल्पना' ज्तीत काल से चली आ' रही है| 'साख्य दर्श' मैं इस निरंजन एवँ आदि 
शक्ति को पुछण रुव॑ प्रकृति कहा' गया' है। कबीर साइबर या अन्य निर्गुणा 
विचार धारा वाले संतों ने निरंजन और आदि शक्ति ( आदि ज्योति, आदि 
भवानी, मायथा' ) तथा' सगुएा उपासको ने उन्हें ब्रह्म रव॑ माया का हूप प्रदान 
किया' है। इन्हों आदि पुछुण शव आदि शक्ति कै संयोग से अनंत सुष्ष्टि की 
रचना' सानी गईं | 


संतानौत्पत्ति कै पश्चातु निरंजन आदि शक्ति से यह कहा कि सैरे विषय 
मेँ कसी प्रकार की बात पुत्राँ से न बताना, न ती मेरे पते से हो उन्‍हें ऋगत 
कराना' । इसके अनन्तर वे अन्तर्धान ही गए | इस प्रकार फ्ा प्रसंग दौनाँ पंपों 
में समान रूप से प्राप्त होता है। इसके पश्चातु आ्ा ने अपने शरीर से तीन 
पुत्रियाँ को उत्पन्न किया जिन्हें समुद्र में जाकर छिप जाने का आदवैश दिया । 
श्राधा' ने अपने पुत्राँ को' समुद्र मंथन के लिए मगैजा' | "ज्ञान सागर" मेँ एस प्रकार का 
वन आता' है कि पर्वत को मथानी रुवँ शैजा नाग को रज्जु बनाया गया | 
समुद्र मंथन के अनन्तर तीनाँ कनन्‍्यारं प्रकट छू जिन्हें सरस्वती , सावित्री तथा 
पाव॑ती के नाम से अभिश्ति किया यथा | अनन्‍्हाँने क्मशः बला, विष्यू! और महेश 
की' बरणा' किया । साथ ही मंथन से जी वैद निकला उसे ब्रला' , अमृत को 
विदाए एवं हलाहल को' पशित ने ग्रह किया | मंथन में इस प्रशार (० कुल १४ 


अमहः आाक सता सकी चाईक के आओ कक अका सेन सम 28 संदर ऋकक भर पाक जोक आफ भाए अंक! कक औक़ चना तोड़ जक' ससक भय बाइक कह हट कक नरक या भा भाक वराके यह कक संपक भाक के काइ-ाक शाएत व कक आड़ मगा भी में भरक अगेक शो लक नाक लक आफ का 


१ ऋुराग सागर, १० २६ 


शा शि हु तक 


रत्न प्राप्त हुए थे, जिनके विचाएा का' अधिकार आधा की हो था | 


उपयुक्त विवरणा' मैं सरस्वती नाम्नी कन्या के लिए एक और पौराणिक 
कहानी मिलती है | “मत्स्य पुराण” मैं ब्रह्मा की पत्नी इतहूपा के लिए सावित्री, 
सरस्वती, गायत्री, बल्लाएी आदि अनेक नामातर प्रस्तुत किये गये है। शतरूपा' 
बुला' की पुत्री रर्व पत्नी भी है, प्रजापति रुव॑ँ ब्रहा दोनाँ के चरित्राँ में दुशज्ति 
गमन की यह कथा' समान रुप से मिलती है। 


समुद्र मंथन का' वृत्यान्त इसी रूप में अतुराग सागर में मी हमें देखने 
कौ मिलता' है ।* | 

"ज्ञान सागर -सै-फ्रन्‍म्ल-छुर-समुद्र-मंथन*कै-प्रस॑ंक--से रव॑ कबीर मन्सर' के 
समुद्र मंधन के प्रसंग में पर्याप्त समानता' है, अन्तर कैवल राहु और कैतुं के प्रसंग का 
है जिसे "ज्ञान सागर के रचयिता' ने त्याज्य समफा' है| पुन! आशा ने अपने 
पुत्रों की सुत्टि रचना' के लिए आवेश विया, इस प्रकार अंठल् कीआथा' ने, पिंडज*ज्रलला 
नै, उच्यजशविष्णाू, नै, उदिभिज की सुत्टि शिव ने की । इस प्रकार ८४ लाख यौनियाँ 
का निर्माण हुआ | दरस्यापैथी सावीहत्य मैं समुद्र मंथन का प्रसंग कबीर पंथ के 
सदुश हो दैखा' जा सकता' है | 

समुद्र-मंधन के प्रसंग " विजाए पुराएण। रुव॑ भागवत पुराण आदि में 
मिलते है, इसलिए उस प्रसंग मैं मी इन पंथीं का अपना कौर्ड नुतन अदैझ- नहीं प्रतीत 
होती | 


वैद के अध्ययन से ब्ह्या' को जब इस वास्तविकता का' ज्ञान हो. गया कि 
उनका जन्म दाता एक टेसा' दिव्य पुछुण है जिसका आकार विराट शिर आकाश 
में एवं पांव पाताल में है। बार विशायेँ, उसके कान और सूर्य ओर चन्द्र उसके 
१ ज्ञान सागर, १६०२० 
२, भारतवणीय प्राचीन चरित्र कौश, पृ० ४५२८-२६ 
३, ऋुराग साय(, पृ७ २७ 
४ ज्ञान दीपक, पु० ४४०४४ 
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नैत हैं। तब उन्हें शक्ा' हुईं, और 'उत्सुकतावश अपनी मां से रैसे पुछूण कै 
विजय मैं प्रश्त किया, जिसके विजय में कबीर दास नै एक रमसेनी मेँ संकेत किया 
है :++- 
तब बरम्हा' पूछा' मह्तारी | को तीर पुछण कवन तें नारी ।॥। 
इस पर आधा ने उत्तर दिया +- 
हम तुम तुम हम औए न कौ | 
तुर्माह पुरुष हमहीं तौर जौ ।| 
“बीजक प्रथम रमैनी । 


कबीर के इस वन कै अनुरूप ही * ऋुराग सागर मेँ इस प्रकार के पथ 
द्ृष्टव्य हैं +- 

बुल्ला' कहे जननी सुना कहहु कहा' कंत तुम्हार है | 

ना न न 
कहे जननी सुनहु ब्रह्मा, कौ नाई जनक तुम्हाएर ही ।। 
हमाहि ते भर्० सब उत्पत्ति, ह्माह सबकीन सम्हार हौ' ॥॥२१।। 
“- अनु राग सागर, पृ० ३० 

दरिया' साझ्य कृत * ब्रह्म विवेक मैं सी उसी प्रकार का प्रस॑ग देसने को! 
ममिलता' है, जिसमें कबीर पंधी सा्शहित्य के ठीक अनुरूप हो ब्रद्म' अपनी जननी से 
जनक के विजय में प्रश्न करते हैं कि कौन सरेसा' पुछणा है जिसकी तुम पत्नी हो 
तब उत्तर मैं आचा' कहती है कि तब हमें और तुम्हें छोड़कर और कौ न था' तुम्ही 
पुछुण थे और में नारी ।* 


आधा' के इस प्र॒त्युतर पर ब्रह्मा की जिज्ञासा तुष्ट न हुईं त्रॉप पर्वत पर 
जा कर पितु दर्शनार्थ रकांत मैं घौर ज्त धारण काने का' उत्हाँते दृढ़ निश्चय किया, 
इस प्रध॑ग का वन दी्ाँ पंथाँ के सारहित्य में समान रुप से प्रस्तुत फिया' गया' है | 
अतत; क्रल्मा' की अपने उद्दैश्य की सफलता' के लिए पर्वत की ही शर॒फ़ा' सैनी पही, 
परन्तु ऋभाग्यवश रकात में घोर तपश्वया के बावजूद भीवेश्रपनै दुढ्ध निश्चय में 


माफ कक वांकः जाला आर हहइब्वंलिर वात जम भगार प्यदाह केहरड, मद, बह कह कक माकः जय आाएुए सलाब कभाए आय आार्कः बाइक भदायः आाडा शक: जयांक पाला बाका चांमड कपडे बदेक पागा, भंजए लक आय ग्रडीए. धन याक भक भवे> बगल जब्त लक मोडड ऋाएन मोबाकः आड़. भायेआ: पके माझ चक अंग्को: गाक़ कक बा गा माया 


१, ब्रद्ष विवेक, पघृु० ३३६ 


लटकी 


अ्पफल ही रहे । पर्याप्त समय समाप्त होने पर माता' की सृष्टि विषयक (चिंता 
उत्पन्न हुईं, अस्तु आधा' ने ड्रह्म' की वापस बुला' लाने कै लिए गायत्री को पैजा' | 


बुद्मा' की घोर समाधि में लीन हुआ देखकर, गायत्री ने साहस सम्हालते 
हुए, मातृ संदेश सुनाथा' जिससे उनकी समापि टूटी, परन्तु उन्हें मात आदेश पा'लन 
करने में बहुत बड़ी लज्जा का अनुभव ही रहा था' क्योंकि उनका क्षत अभी तक 
अपूर्णा हो था, परन्तु जब गायत्री ने उन्हें यह विश्वास दिलाया कि “पपित दर्शन 
की फ्रूठी साक्ी माता के समक्षा दैकःर आप के उद्दैश्य की पूर्ति कै लिए में उचत 
हैं ।* साथ हो वहाँ पर गायत्री नै एक पुष्पावती नामक कन्या की भी उत्पन्न 
फिया,, आर उसको भी इस प्रकाप की साक्षी का' समर्थक वनाथा' | इस प्रकार 
अपना' उदैश्य सिद्ध होते देख कर सहर्था माता' के समझा उपस्थित होने का प्रस्ताव 
उन्‍्हाँवे स्वीकार कर लिया | 


आधा' कै समझ जब उक्त फर्ंग स्तुत किया' गया' तब उसने अपनी शक्ति 
से उनके रेस जड्य॑त्र को मलीमाति समा लिया | इस प्रकार क्रह्मा' के इस अ्त्य- 
बावन पर क्ुषित होकर आधा ने उन्हें शाप दिया कि फमिधुयावादन के परिएाएम- 
स्वरूप तुम्हारी पूजा' न होगी ओर तुम्हारी संतान मी भमिथ्याचार करेगी ।॥ 
गायत्री कौ यह शाप दिया कि तुम्हारा पति वृषभ होगा और तुम गाय बनौगी 
आए विष्ठा' भज्ञएा करोंगी और उसकी कन्या पुण्पावती को कैतकी बन कर 
दर्गन्ध का प्रसार करते का शाप दिया | * 


कबीर पंथ में बह्ला' के लिए शाप भ्रष्ट होने के लिए जिस प्रसंग का' अलम्ब 
लिया' गया' है उसका मल रूप हम संस्कृत पौराहिक गाथाओं में भो पातै हैं। 
“स्कनन्‍्वपुराएा में इस प्रकार का वएानि आया है कि स॒ातज्टि निर्माण के लिए सर्व- 
प्रथम बुह्ा' एव नारायएा की उत्पत्ति हुईं, दौनाँ में यह विवाद फि कीन श्रेष्ठ है ? 
शैकर ने प्रस्ताव एला' कि जौ खिलिंग के आदि अत का शौघ कर सर्वप्रथम उसकी 
पूचना वैगा' वही जैब्ठ माना जाय । ब्रह्मा' ने उध्वमार्ग से शीध आरम्भ फिया', 


अंक कह काला: अलेए मक' मोनतत: ऑकीर शहर #ो शक! माह! साथ! जंग! महक! कक आग जब्त आफ जा हक लग! ऋोक साध! संबेट ककि पदक अर पक फाके तक जोड़ मेबोड जमकर सा! अंश जा कक अंक आए अगले मत आधी अाा बिक ऋंदेक भांतह अबाहे आग बकि अंक शॉबह महंत ओलीः अलके को! आड़! आधे! मानों जले 


१, ऋूराग सागर, पृ० २७-रू 


ब्ब् २ दा #्न्ड 


किन्तु सफलता' मन मिली । तब इसने गौ रवँ केतकी की अपना' फूठा' सात बना 
कर शिव के सम्मुद्व प्रस्तुत दिया' | परिएापमत: बल्या' को शैष्ठ पद दिया गया | 
किन्तु तथ्य से ऋगत होने पर नाराथएा' की ज्रैष्ठ पद दैकर बुला कौ अपुज्य 
ठह्याथा' गया | * 


दरिया प॑थ में मी उक्त प्रसंग लगभग समान #प से क्‍मिलता' है। बल्ला' आदि 
के शाप भ्रष्ट होने का प्रसंग 'ब्रह्मविवेक' ( यु० ३४२) में आया' है, जिनसे निस्‍्कर्षा 
निकाला जा सकता है कि दौनाँ पंथों के स्ारित्याँ में इस दृष्टि से पर्याप्त रुक- 
ूपता' है । ढा० कैदाएनाथ पक्िवेदी ने सिद्ध करने का प्रयास दिया है कि ब्र॒क्मा' को 
आधा दरार जो शाप दिया गया वह सम्मवतः शेत्र साथराँ उव॑ ब्रह्माफोँ + कै प्रति 
कबीर पंथी साधकाोँ की ऋदैलना' के परिणातमस्वहूप है| 


किन्तु जैसा कि ऊपर संकैत किया गया, अल्मा' कै शाप भ्रष्ट होने की 
कथा' भी किंचितु भिन्‍नता के साथ'*स्कंदपुराएणा? मैं मिल जाती है जिसकी और 
विद्वानों का' ध्यान अगी तक आकृष्ट नहीं हुआ था | 


इस प्रकार हम देखते है कि सृष्टि विकास की परिकल्पना कबीर पँथ तथा 
दरिया“पंथ मैं लगभग समान रुप में मिलती है, आर यह स्पष्ट है कि दरियारप॑थ 
इस दुष्ष्टि से कवीरपंथ का कछ्वागि है। साथ ही यहं मी स्पण्ट रूपते कहा जा 
सकता' है कि स्वत! कबीर पंथी युण्ण्टि प्रक्रिया वर्णन संस्कृत पौराणिक आख्यारनाँ 
द्वारा प्रभावित है, आर उसमें कौर्श मो हेसी महत्वपूर्णा कल्पना' नहीं 'मिलती जी 
मौलिक मानी जा सके । 


बुल्म और जगत कै सम्बन्ध कासमकने के लिए कार्य-कारएा सम्बन्धी कृह् 
मत वैभिन्य भी प्रचलित है :- आपएम्भ वाद, परिणापमवाद और विवत्तंताद | 
आरम्भवाद मैं कार्य को उत्पचि से पूर्व ऋतु माना जाता है। यथा; ममिटी से 
जब तक घड़े का स्‍निमाण' नहीं हो जातो तब तक वह अत है, यह सिद्धान्त न्याय 
१. ह्कनन्‍्दपुराएा, १॥१६, १॥३।२ १॥६।१४५ ३।१। १४ 
२, वैद्िए सम्मेलन पत्रिका माय ४६, संख्या' १, सं० ह्प४: कवीर पंथ पर पौरा« 
ाक प्रभाव शीजक लेख, पृ७ ११ 


वैशजकी दारा प्रतिपादित किया' गया' | इसके ऋतुपार जगतु का' घूल कारण 
परमाएू है। इसलिश इसे परिएपमवाव भी कछ्ते है, यह मत साख्य'का' है | 
इसके ऋुसार कार्थ को उत्पत्ति से पह्लै भी सत स्वीकार किया जाता हैं, जेंये 

घड़ा' या दही बनने से पूर्व अव्यकत रुप-मैं- मिट्टी या दूध मैं विधमान रहते हैं 

बनने पर प्रत्यक्षा ही जाते हैं, इसी प्रकार मुत्त प्रकृति वस्तुतः परिवर्तित हौकर 
जगतु के रूप में ही' जाती है। विवर्तंवाद मानता है कि कारण ही सतु है कार्य 
नहीं । मिट्टी घढ़ा बनने की पूर्व ऋस्था' में थो और बाद में थी रझगी । और 
घढ़ा' न तो पहले था और न बाद मैं रहेगा । जौ वस्तु आदि, मध्य रव॑ँ अन्त 

तक सत्‌ रहे वही सत है। यह ऋौत वेदातियाँ का सिद्धान्त है हनके द्वारा ब्रह्म 
की छोड़ कर समस्त जगतु अतु सिद्ध क्यित गया और उसे वास्तविक विकार स्वीकार 
किया गया | रस्सी मैं सांप के भास होने को ही विवर्त कहते हैं। कबीर ने 
आरम्भवाद की पूए्णतिया' तिरस्कृत समफा' है, उनका कुछ विश्वास परिणाम वाद 
में अवश्य रहा' है, वेस वै विवर्तंवातद के ही यू समर्थक थे | 


(80) मायथा' 


अहजाक, हुलगमनाहु?भर? कु्कायुडंभगन हुडंकआकहुएमप० सुनहरा 


सम्पूणा साच्टि-व्यापार का ऋतीकन करने पर इस प्रकार की जिज्ञासा 
होती है कि अखिल सुष्टि का' विकास किन तत्वाँ से सम्भव हुआ ? सुष्टि के जिन 
रूपा का प्रत्यज्ञीकरएणय' हमारे सम्मुव होता है, उनके गुणा को हम जिस रूप 
में दैजते है पुल रुप मैं उन्‍हें वैसे हो हीना वाहिए । 'साख्य' मतानुसार जिस 
सत्कार्थवाद की मान्यता की प्रतिष्ठा प्रदान की गर्ह है उसका ता त्वक विवैचन 
करने पर इस प्रकार का विचार सुनिश्चित किया जाता' है कि किसी वस्तु अथवाकार्य 
मेँ जिन गुए्ती का भान हौताई उिससे उनकी उत्पत्ति हुएं, उसमैँ सक्षम रूप से अवयव 
अनिवार्य रूप से विधमान होना चाहिए ( सां० का० ६ ) | बोद्ध रव॑ कप 
आदि हसी प्रकार की धारणा मैं विश्वास करते हैं पके किसी मी पदार्थ का 
पूर्ता इृपेएए' विनाश सम्भव नहीं क्योंकि कसी न किसी रूप में उसका परिएापस 
स्थिर हीता रह्ता' है, वेसे हो किसी वस्तु का नाश न हाँकर कैवल रूप परिवर्तन 
ही सम्भव है। एक वस्तु कै नाश के पश्चात दूसरे पदार्थ की रचना होती है। जिस 
प्रकार बीज वपन के पश्चातु उसका एक मात्र आकर परिवर्तन होता है, नाश नहीँ | 
अंततः पेड की सृष्टि होती है। " साख्य शास्त्रों की मान्यतानुसार इस संसार 
में जिस वस्तु का पहले कुछ अस्तित्व नहीं वह्कमी उत्पन्न नहीं हो सकती | अर्थात 
नह वस्तुओँ का उत्पादन सर्वथा' अ्यम्भव है -- क्याँकि शन्य से रुक मात्र शुन्य की 
हो उत्पत्ति सम्भव है आऔर कुछ नहीं । 'छान्दोग्य उपनिजवद" मैं बताथा गया' है 
कि कथमतः संजायैतु” जी है ही नहीं उसके द्वारा जी है वह किस प्रकार प्राप्य 
हे? युतष्टि के पुल कारण के लिए उपनिणत्ञां में "अतु' शब्द का फ्रयौग गमलता 
है। अत शब्द का अभिष्ठाय अभाव नहीं है किंतु “वेदान्त'सूत्राँ में हस प्रकार का 


जहा 2 एआ% भा "जद आओए सजा मादक पाक: आहट जोक आधा आग, कप आम, आम यह जोक कही आह पाक जता बाहर जाक आए जगा ग्रवा: गया मपके जद आए भा: का जया तंग आाकः आफ भा कक याक.क प्यवा भधा- लाइक अहड़ 'बदात हक वमाके जकिन आशा गाहा5 जह#-आइंकलामी! जोक, 


ब्कक ५99 ख्म्क 


वणन बता है कि “अ्यतु' शब्द से नाम डुपात्मक प्रत्यक्ष स्वरूप अ्रथातु ऋस्था 
का अभाव हो विवज्षित है। दूध के त्रतिरिक्त किसी अन्य पदार्थ से दहो की 
सम्भावना नहीं है इस विषय पर ध्यान से विचार विमर्श करते पर लिएथ 
लिया जा सकता' है कि पानी से दही नहीं निकल सकता, तिल के अतिरिक्त बालु 
से तैल नहीं निकाला जा सकता' | इन सबका अभिप्राय यह है कि जिसमें मल रूप 

में गुएएविचमान ही नहीं है उससे त्रधी जौ अस्तित्व मैं है वड़ कसी भी प्रद्गर 
सम्भव नहीं | यही शकक्‍मात्र क्रारए।' है फि'सांख्य'मतानुयायियाँ ने यह सिद्धान्त 
प्रतिपादित किया कि फिसी कार्य कै वर्तमान द्रव्यांश मूल कारएा' मैं भी कसी 
न किसी रूप में अवश्य हो विधमान रह्तै है। इसी सिद्धान्त कौ" सत्कार्थ वाद" 
कृहा' गया' | 


अखिल सुत्ष्टि में हमें अनेक नाम रूप देसने को गमिलते हैं। उदाहरणा॥र्थ 
वृक्ष, पशु-पत्नी, कीट, पतंग, पत्थर, सीना, चांदी होरा जल, वायु आदि । 
इनके अनन्तर ( विविध) नामों के साथ युएँ में भी परयोप्त पार्थव्य दाष्टिगौचर 
होता' है | सॉज्य!मतावरला म्बयाँ का' विचा'र है कि वास्तव मैं यह पार्थथय उन 
वस्तुओं के मुल रूप में नहीं, प्रत्युत समा ष्टगत रूप से समग्र पदार्थ मुलतत4 एक ही हैं। 
अवाधीन रसायन शास्त्रवेताओँ ने गवेजणाव किया किन्तु ऋ्ा पाश्चात्य विद्ानाँ 
से यह निष्कर्ष ज़िकालाहै कि ये मुल तत्व स्वय॑ सिद्ध 'रव॑ँ स्वतंत्र नहों हैं क्याँकि 
हन सबका आधार कुछ श्र हो है। हन सब मेँ सर्माष्ट रूप से कौर्ड रुक रेसी 
शक्ति त्रथ्षा' सत्ता' कैन्द्रित है जाँ कि समान रूप से सब में निहित है | उदाहरणा।र्थ 
यूर्य-चन्द्र, तारागएा, पृथती आर्पव यावत्‌ रचना हुईं हे, उन्‍्हों का सर्माष्टगत 
नाम * साल्य दर्श' में प्रकृति * है। जिस प्रकार से किसी जंगल के समस्त वुक्षा' 
की' एक एक करके नाम दैना' चाहैं तो उनके केक नाभ गिनाये जा सकते हैं, फिन्तु 
उन सब के संयोौग से जिस समुह का' निर्माण होता है, उसे हम जंगल कै अतिरिज्त 
कुछ नहीं कह सकते । उसी प्रकार से सम्पृर्णा सृष्टि के रक का काया का यदि हम 
समीचीत्त नाम रखना चाह ती "प्रकृति" कौ हो स्थानवैना' होगा। | प्रकृति का 
अभिष्राय " मूल का” है, इस प्रकृति कै श्रनन्‍्तर जिन वस्तुत्नाँ की रचना होती है 
उन्हें विकृति श्रक्वा' पुत्र द्रव्य के परिणामस्वरूप माना' जा सकता है। 


प्छ शै ५ सका 


ना्माँ के अन्तर चुुष्ष्टि के अनन्त अगाँ उपार्गाँ में निश्चित गुणा की 
और ध्यानाकाॉजित करना है कि यदि इस मूल द्रव्य मैं गुणा के विषय मेँ सकता 
ही' ती' " साख्य' मत द्वारा प्रतिपादित सत्कार्यवादानुसार इन एक ही गुएा से 
जयतु के अंख्य गुणा वाले पदार्थों" की सृष्टि कदापि सम्भव नहीं | साथ हो जब 
हम सुष्ष्टि का निरीकज्षणा करते हैं ती पता चलता है कि इसके विभिन्‍न अऋयदवाँ 
या जगा में अनैक गुणा पाये जाते हैं, इन विभिन्‍न गुणा वाली स्टि कै विषय 
में भी दाशनिकाँ रव॑ं चिंतकोँ ने सुना रुप से मान्यता स्थापित की कि 
चाहे किसी भी प्रकार के गुणा वाली वस्तु क्यां न हा परंतु उसकी गएाना अपने 
गुणा के दुष्टिकोएण से कैंसी एक के अन्तर्गत ही सकती हैं। त्रर्थात्‌ उन्‍्हाँने समस्त 
गुएार की तीन कौटियाँ मैं विमकत किया जा कि इस प्रकार है ;--सत्व, एज 
सएव॑ तम | प्रथम पूर्णा रूपैएए विज्लुद्ध एवं पवित्र या पूएापपरवस्था,, लितीय ठीक उसके 
प्रतिकूलावस्था' जी' कि अधमावस्था' सुवीकार की जा' सकती है और तृतीय ऋणस्‍्था' 
का' जन्म तब हौता' है जब पक्िततीय गुणा वाली क्रस्था' का चर॒मीत्कर्षा होने 
लगता' है | इस प्रकार शुद्रावसूथा' अधथातु पृएगापरवस्था' कौ सत्व गुणा, अधमावस्था 
की तमा' गुए। इसके बरमीत्कर्ष वाली ऋस्था का नाम रज्लेगुण' है। साख्य- 
वादियाँ की धारणा" हे कि जगतु के समस्त पदार्थों में हन गुण में कोई ने कोड 
गृूएा अवश्य हो विधमान रहते हैं। प्रारम्म मैं इन गुणा की सति समान रुप से 
रहती है। इसीलिए इस प्रकार की साम्यावस्था सृ॥ष्ट के आदि में थी, रुव॑ 
प्रतलय के पश्चातु भो प्रकृति की इस प्रकार साम्यावस्था' तद॒ह्प हो रहेगी । 
साम्यावस्था' का अभिफ्ना पृणराशांत अथवा' पूछो गतिहीनरेहे किन्तु जब टेसी 
अवस्था' का' आगमन होता' है कि इन युएात का विकास साम्यावस्था' को छोड़ कर 
न्यूनाथघिक कृम से होने लगता' है तमो सुष्ट्ि का प्रारम्भ होता है। प्रश्न उठना' 
स्वाभाविक है कि इन गूएात में इस प्रकार का अंतर क्यों आ' जाता है ? किन्तु 
इस प्रकार के कृप को साख्यवादियाँ नै एक सिद्धान्त कै रूप मैं हो स्वीकार फकिया' 
है कि यही ती' प्रकृति का धर्म है | 


प्रकृति कै इन तीनाँ गुणा के कारएा' हो इसे तिगुणापतत्मिका' कहा गया 
है, जी कि अव्यक्त स्वयंश्ष आर सम भाष से अखिल सृष्टि मैं परिव्याप्त है, 
आकाश वाघु प्रति मेद तो कालास्तर में हो सके, यधापि समस्त पदार्थ पृथक रूप 


कक ३ रे शक 


से सूचम स्व व्यक्त हैं, और नरम विधमान होने वाली शक्ति सर्वधा' जिसे कि मूल 
प्रकृत्ति कहा' गया है वह सर्वव्यापी झव॑ अव्यकत | पर घ्यान दैने की बात है कि 
“वैदा-्तःमैं प्रतिहष्छित परब्रह्म रव॑'साख्यदर्श" की प्रकृति मैं पर्याप्त पार्थक्य है | 
इसका' काएएा है कि परबनल्न ती' चैतन्य रव॑ निर्गुता' स्वीकार किया गया है फिन्‍तु 
इसके प्रतिकूल 'त्रिगुणाएँ की साम्यथावस्था' रखने वाली प्रकृति ती' जह एवं सगुएा 

सिद्ध हुई, इसलिए दोनों में विरीधाभास कै लक्षण प्रतीत ढौते हैं | प्रकृति 

की साय दर्शन में अचार भी नाम दिया गया है और इसके धारा उत्पन्न 

समी पदार्थों कौ कार, किन्तु इसका अमिप्राय पूर्णा विनाश नहीं अपितु रूप पारि- 
वर्तन ही है। प्रकृति के अन्य अनैक 'क्रियाओँ के कारएा इसके विविध नाम गिनाये 
गये हैं | यथा! -" प्रधान , 'गुएन्‍-क्लौभिएती" -- बहुधानक" रुव॑ "प्रसव- 
धर्मिणी आादि.आ्षुष्टि के मुख्य सम्पादन कार्य अपने ऊपर लेने कै कारण झसे प्रधान 
कहा' गया , प्रकृति अपने साम्यावस्था का भंग स्वत: करती है इसलिए " गुणा 
कल्मिएतीि , कहा' गया , समस्त पदार्थों के पिगुण। रूपी बीज वपन करने मैं रक 
मात्र प्रकति ही सपाम है, इसलिए “बहुधानक' और इसी के मा्यम से राब की 
उत्पत्ति सम्भव है, इस कारएा' से उसे प्रशवधमितती कहा गया | इसी प्रकृति को 
वैदापन्तयाँ ने "माया" नाम दिया | ्िगैल के मतानुत्तार अखिल सुष्षटि का मल 
कारएा' जड़ और अव्यक्त प्रकृति ही है इसीकारएा' से उसने अपने सिद्धान्त की 
बद्ेत कहा है | 


'. साख्य दाशनिकाँ की धारएात' है कि मना , बुद्धि रव॑ अहंकार पंचमुता- 
त्मक जढ़ प्रकृति के ही धर्म हैं साथ हो इससे ही इन सब की उत्पत्ति भी सम्भव 
है। जढ़ प्रकृति से चैतन जगतु की सुत्टि कैसे हुईं, इसका समाधान यह हे कि जिस 
प्रकार प्रकुति का' ज्ञाता जब तक प्रकृति से पृथक नहीं तब तक शेसी परिस्थिति का 
उत्पन्न हीना भी प्रूर्ण अम्भव है ।* में यह जानता हूँ वह जानता हूं, " आदि 
भाजा' का फ्रौग भी वह नहीं कर सकता! | व्यवह्यारिक दुष्ट से भी दैख़ा' जाता 
है कि हम जी प्रत्यक्ष' देखते है वह मुकसे भिन्‍न है । इसीलिए सांख्य वैत्ञाओँ का 
विचार है कि ज्ञाता रवै जै। , देखने वाला और दैसने की वस्तु या प्रकृति कौ मुलतः 
भिन्न भिन्‍म स्वीकार करता चाहिए | 


नरयारयुंद्ा' अकप्हर ऋशोटयानी आफ हक -नोड भी काका पी ऋं! गयाडा बाया+ पाक चाह ओह आह पु: ड़ पाक ऋधोर जा सयह-तयाः-आधका ऋमक जुधा जपश आफ शक बाड़! कया भंदः अयार पदह कक: आओ अकका सका बढ़ याद गा कॉग काका कक मा; जाके जाडः जे: या 


अंक ५9 डे ख्क 


एक मात्र प्रकृति कै माध्यम से हो सुषत्टि का' विकास ती सम्भव नें, 
इसी लिए सर्वप्रथम सव्निरय॑ता' परक्‍्नल्, की परिकल्पना' की गर्ह, जिसका स्थान सर्वो- 
पर प्रतिबछत कर उसे पुझछुष के नाम से अभिच्ति किया गया | सष्ष्टि का 
विकास इन्ही प्रकृति एवं पुछुण" के यौग से स्वीकार पिया' गया पुरुण 
का' ऑस्तित्व ती प्रकृति से भिन्‍न है, जिगृएापतत्मिशञा' प्रकृति जौ कि सगुएता' हे उसके 
प्रतिकूल पुछाण ननिर्विकाए रव॑ निर्गुणा' है| प्रकृति स्वय॑ जड़ है किन्तु पुलण 
सचेतन ४, प्रकृति के माध्यम से हो समस्त क्षाय सम्पन्न होते हैं और पुछण 
उदासीन एवं ऋगा' है, प्रकति अ्ंधो है पर पुछझुणा साक्षी । पुछण रव॑ प्रकृति 
को अनादि स्वाकार किया गया' है। वैसे इनकी मान्यता समाष्ट गत रुप से 
सर्वग्राह्य है। प्रकृति एवं घुरूणा को' छौड़ कर तीसरा और कोई सृष्टि का' कारएा' 
नहों | निगुण पुलण' जब कुछ नहीं करता, तब पक्िस प्रकार स॒ात्टि का विकास 
हुआ ? इसका समाधान यह है कि बहड़े के निकट रहने पर जिस प्रकार गाय के स्तन 
से दूध त्रा' जाता' है, लीह चुंबक पास होने से लोहे में आकणाएा शॉफ्त का संचार 
ही जाता है , उसी प्रकार जब प्रकृति एवं पुछुण का सैयोग हौता है, तब प्रकृति 
अपने गुप्त का' प्रसार घुलूष' के समझ करने लगती हे | यथापि घुछण चैतन रुवं 
ज्ञाता' है तथापि निगुएय सिद्ध होने के कारएा वह स्वय॑ कौर्ड कार्य करने मैं 
अशकत है, बोर इस प्रकार की क्षमता' प्रकृति में निहित है, 'फिर भी पिडम्बना 
हस बात की है कि उसमें कार्थ क्षमतत' के बावजूद ज्ञान का' अभाव है, जिसके 
परिए।पमस्वरूप उसकी मान नहीं होता कि व्या' कराना है ? सेसी अवस्था मैं 
प्रकृति रव॑ पुछणा का संयोग अंधे रव॑ लंगढ़े की जीड़ी के सदुश बैठ जाता है कि 
जिस प्रकार अंधा' ८+* के कधे पर बेठ कर लैगढ़ा' पथ प्रदर्श को तथा' चच्चू उसकी 
सहायता से मार्य पर चले, वेसे हो इनके यौग से युतच्षटि का' कार्य सम्पन्न हौता 
है | 


पृष्ठि के प्रारम्भ में अव्यकतत और अनित्य परम तत्व जिस दैश काल 
आदि नाम रुपात्मक समुएा' शाॉक्त से, व्यनत अधथातु इस दुष््टिगौचर होते वाली 
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क्ण्क श्७ श्र गा 


सुष्ष्टि का निरुपएा इत्र, उसी की वैदातियाँ ने माया' कहा है। उ्रह्म अविनाशी 
स्व प्रकति नाशशीला है ब्रत्न ढंग माया पर अस्थार्ड जो आवरण हमें प्रत्यक्ष 
इॉन्द्रियगौचर हे, उसी कौ 'साख्यशास्त्र! में "ज्िगुणालिका" प्रकृति कै नाम से 
अमित किया' गया! | साख्य मतानुयायियाँ की धारणा है कि घुछाणा रव॑ 

प्रकृति दौनों स्वयंमु एवं स्वतंत्र है, परन्तु माया का' अस्तित्व सदा परिवर्तन शोल 

हैं, इसलिए उनके अनुगसर यह मान्यता समीचीन नें । * नासदीय सूक्‍त' दी 
शब्दावली मैं कहा' जा सकता है कि यह विषय मनुष्य के लिए हो नहीं प्रत्युत 
दैवताओँ के लिए भी यूढ़ रव॑ अगम्य है| इसीलिए इससे अधिक नहीं कहा जा कतता 
कि' ज्ञान दाष्टि से निश्चित फिये छुए निगुएर परव्रह् की ही यह ज््त्वर्य लीला' है।" 
* वैदंत यूत्र' में इस प्रकार का वश्ञन आया है कि मायात्मक कार्य अनादि है । है 
* श्रीमदुभगवतगीता" में भगवान ने भी इस बाल का' समर्थन किया' है कि प्रकृति 
स्वतँत्र नहीं हैं --* बैरी माया है । पुन; उनन्‍्हाँते बताया है कि प्रकृति अथाति 
माथा' ओर पुछणा दौनाँ अनादि हैं | 


माथा' की ब्रह्म की शॉक्त स्वीकार किया गया है, जब वह माया के 
सँयौग से विश्व की रचना करता है, तब उसकी उपाधि ईश्वर की हो जाती है। 
इसी लिए श्रुति मैं प्रयुक्त * कारएैपाधिरी श्वर: के अतुस्ार आत्मा अपने कारए' 
शरीर माथा' से मिल कर ईश्वर के नाम से विभाजित गिया' जाता है ।* श्वैताश्य- 
तरापमिवबद' में कहा गया है कि " माया को प्रकृति जानना! चाछि * और 
पाया से युक्त आत्मा की हश्वर । मायथाच्छनन होने पर उस ब्रत्ष का निुणा 
स्वरूप सगुएा रुप मैं परिवर्तित ही जाता है। अजिल सृष्टि के रामस्त कार्य - 
व्यप्पार का दैतु एक मात्र माया को स्वीकार किया' जा सवाता' है |“ वैदात? में 
जगत बलह्म का' विवर्त अपवा' ऋास्तविज् प्रामक प्रतीत होने वाला परिवर्तित रूप 
१ गीता, छाशान्रप 
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स्वीकार किया गया है। किन्तु जगत माया का परिएापस है। बव्रष्टा' प्रमवश 

रज्जु मैं सपें की प्रतीति कर लेता है, इस प्रशार फी कल्पना का आधार उसकी 

विवत शॉय्त ही समकी जायगी । ठीक उसी प्रकार यह जगत भी अज्ञान स्वरुप 
ही समका' जाता' है । 


सृष्टि विषयक प्रसव में ईश्वर माथा' पर निर्मर करता है, रव॑ इश्विर 
का अस्तित्व सुष्ष्टि में कन्द्रित है। माया की परमेश्वर की बीज शत स्वीकार 
किया गया' है, जिसके कारएा ब्रत्न एक होते हुए थी अनन्त नाम रुपीं से विभाजित 
किया' जाता' है ( एक एव परमैश्वर: कूटस्थ नित्यी नामधातु: अविध्वया' माथाविवतु 
अनैकधा' विभाव्यतै ) । उस को इस जगतु का लिमित छवँ उपादान कारण बताया 
गथा' है, परन्तु वह निर्विकार एवँ निचष्छकिय है। प्रश्न उठता है कि फिर वह 
बुह्न सुषष्टि किस प्रकार से सम्पन्न करता है ? इसीलिए माया की द्रक्न की शक्ति 
स्वीकार किया गया और माया रवं ब्रद्म कै दारा सुण्टि का विधान माना 
गया' है। किन्‍्त इन सब का तात्पर्य यह नहीं कि माथा' रव॑ ब्रक्च दो विभिन्‍न 
सत्तायँ हैं बुद्म कै अतिरिक्त जगत मैं कुछ और है हो नहीं ।माया खरवं ब्रह्म का 
सम्बन्ध उसी प्रकार थे एक है जिस प्रकार से ऑन्‍्गनि एवं उसकी दाछहक शक्ति । 
व्यवहाप्रिक दुष्ष्टि, ;" से हम देखते हैं कि व्यक्ति की इच्छा शक्ति के बिना कौई 
भी कार्य सम्पन्न नहीं हो सकता, स्राथ हो व्यक्ति एबिना इच्छा के भी रह सकता 
है परन्तु इच्छा' की सम्भावना विना' व्यक्ति कै नहीं । उसी प्रकार माया ईश्वर 
की हच्छा' शक्ति है, साथ हो मानसिक ह्षिया भी । जिस प्रकार स्वप्न में मान- 
घिक शक्ति का' ताना बाना बुना दाता है, उसी प्रकार यह विश्व भी इश्वर 
की मानसिक शक्ित माया' दारा हो रचा गया । माया' संवलित उल्च विश्व का 
हैतू बन कार हश्वर कहा' जाता है । जगत के कारएा भूत बल से जिसकी सता है , 
जो आकाश आदि काययभुत पदार्थी से पहचानी जाती है ऑएर जो आकाश आदि 
कार्याँ के उत्पादन सें समर्थ , सदवस्तु (ब्रह्म) की शक्ति रूपा' , वह माया है। 
उसका' कौर्ड स्वरूप नहीं है, इसी लिए उसका निर्ववन सतु रव॑ असत दोनों ज>पी से 
नहों हो सकता, इसलिए वह सद्‌ सदु अनिर्वचनीय है। वह न तो संत हे न अत 
है और ने उसयस्वरूप ही | वह ने भिल्‍न हें ने अभिन्‍ल है औँ ने भिन्‍नाभिन्‍न 
उमय झुये ही । साथा' सद्‌ सदू विलक्षाएया तथा' भिन्‍लाभिल्न विलक्षणा है, वहन 
साय है न बैगहीन | इस प्रकार उसे अभिवंचनीय बताथा सया+ इन गूछाँ के डॉसे 


न्श्‌छ द््‌ थक 


है, और जगतु रूपी महा प्रप॑च का कैन्द्र भी माया हो है सेसी ऋसस्‍्था मेँ माया 
की स्थिति भाव रूप है । वह जगतु का कारण है, इसीलिए उसमें सत्व, रज 

एवं तम गुणा भी विचमान हैं, यही उसके गुणा रव॑ँ स्वहूप दोनों हैं। जिसके 
परिणमस्वकूप माथा कौ जत्रिगुणात्मिका नाम से सम्बोधित किया गया | जैसा 
ऊपार बतायथा' गया है कि माया भाव रुप हो है तव भी जब मनुष्य में ज्ञान का 
प्रकाश हाँताहेतब सारी ह्विधा लुप्त प्राय हौ' जाती है। जिस प्रकार सूर्य के आलौक 
से अध्कार का नाश हीता है। किन्तु इस प्रकार का ज्ञन तार्विक घरातल पर 
ब्रप्राप्य है। इसीलिए भाया' की ज्ञान विरोधी बताया गया, अर्थात्‌ आत्मचिंतन 
दरार जब जीव में मल चैतना' रव॑ तत्व ज्ञान घुबरित हो उठते हैं तब इस अधकार- 
मय माया के समस्त प्रपंव वित्लीन ही जाते हैं। "गीता" में भगवान ने बताया 
है मामेव में प्रपचन्ती माथ ल्‍मैता त्गन्त ते | के माया की सत्ता न ती पर 
माथि है और न प्रातिमासिक ही , अपितु शक मात्र व्यावहारिक ही है। 
उसका' आश्रय जीव है रव॑ मुल विजय ब्रह्म, माथा' मनुष्य पर एक ऐसा आवरण 
डाल दैती है, जिससे वह अपना' वास्तविक स्वरूप भूल जाता' है । 


श्रुतियाँ में माया को निम्न स्थान प्रदान किया गया है | युक्ति के हारा 
उसका' स्वरूप भनिवचनीय है और लॉकिक जगतु में उसकी क्रियाएं पूर्ता रूपैए।' सल्य 
प्रतिभासित होती हैं । शंकराचार्थ माया' को हस जगतु का' हैतु सिद्ध करते हुए उसके 
गुएपत रव॑ विशेषाएा को इस प्रकार से बताया है :-- 

अव्यक्त ना'म्नी परमेश शक्ति: 

अनाथ विधा' जियुताएल्मकापरा | 
कायानिगेया' सुभिवेव माया 
मया' जगल्स्वीमिद प्रसूपतिे ॥॥ 

साथा' को दीं शॉक्तियाँ स्वीकार की गई प्रथम ती आवरणा' रख॑ दूसरी 
विज्षैप | माथा' कै इन शक्तियाँ के परिएापमस्वक्ष्पष जगतु का' यथार्थ स्वरुप लुप्त 
हाँ जाता हैं; ऑर एक सैसे हृप का' प्रतिपादन ही' जाता है जी तातत्विक रूप 
से पृएाहिपैण' मनिःसार रव॑ असत्यहैकितु उससे बढ़ कर सत्य रव॑ श्रेष्ठ और कौईड 
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हप रह ही नहीं पाता, जिसमें लिप्त होकर संसारी जीव अपने अभीष्ट 
से विम्युत्त ही जाते हैं। इस प्रकार उन्‍्हों शच्तियाँ कै पररिएातमस्वरूप उल्म का 
वास्तविक हृप_. छिप , . जाता' है ओर उुस मैं अऋस्तु रूप जगतु का भाव 
होने लगता' है| उपर्युक्त दीनाँ शक्तियाँ क्रमशः तमीं रव॑ एज... तवडूपा हैं , 
जे कि परस्पर पृरक है। आवरण का अर्थ है पदए्ँ डालना एवं विक्ञप का' अर्थ 
वास्तविक वस्तु के स्थान पर दुधरी वस्तु ला दैना' ॥" वैदान्त' में इस प्रकार 
की चचा मिलती है। माया की आवशर्णा' शत जीव के ज्ञान नैत्राँ के आगे 
आकर प्रक्ष कै वास्तविक झूप की उसी प्रकार ढक लैती, जे शक्ष छोटा सा मैध का 
टुकड़ा: द्रष्टा' के नैत्रों कौ ढक कर अनेक यौजन विस्तृत सूर्य कौ छिपा लैता है ।* 


आवश्य शक्ति के माथ्यम से ईश्वर का वास्तविक रूप ढक जाता' है, तब 
माथा' की दूसरी शॉक्त विक्ष॑प जगतु कै विविध मायिक प्रप॑चों मैं जीव को 
उलमाा दैती है. ऑपए सीन करी तात्विक छुप में उसी प्रकार भ्रम हीने लगता' है जिस 
प्रकाए द्रष्टा' को एज्जु मैं सर्प की भ्राति सुनिश्चित हो जाती है। 


माया कै अस्त्र काम-करौघ, राग-न्द्रैण आदि हैं जी कि इस जगतु में 
अनन्त रूप घारए+ करके जीव के नैत्र , बुद्धि ओर दर्श शत पर शरीर + अस्मिता 
ब्रभिमान का' पा छोड़ दैते हैं, जितके कारण जीव अपने वास्तविक स्वरूप की 
भूल कर यह समफने लगता' है कि में * अनन्त अनादि शाश्वत, अजर अमर 
परमात्मा नहीं है, में हाड, मास का' रक पुतला मात्र हूं, अथाति विनाश शील 
प्राणी हैं।' ऑर माया कै दुर्दमनीय प्रकीर्पों के कारएा ही सम्पुर्णा जगतु चक्षाः- 
होने रवँ ज्ञानहीोन होकर संसारिक अ्ँल्य कायावक्लैशाँ से विक्तिप्त होकर अनन्त- 
जन्माँ के मयावह चक्कर में चक्की के आटे के सदुश पिसता रघछ्ता है और माया' सदा 
उसे सत्य रव॑ सनन्‍्मार्ग से विचालित करती रहछ्ती है । 


' इस प्रकाए हम देखते हैं कि अखिल विश्व ही माया' के अनन्त प्रप॑चाँ का 
मात्र कीड़ा' स्थल है । इस क्रीढ़ा' में माया रक ऐेसी सुषगप्ति है, जिसमें संसारी 
जीव अपने अधभीण्ट की भूल कर सौ जाते है। यह समस्त जैल रक मात्र जीव के 
लिए ही हैं, इश्वर इस माथा से अप्रभावित या निर्शैष भाव से अपना सम्बन्ध रखता 
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है। यही जीवीँ कौ' सीधी राह से उलटी और सींच ले जाती है, इसीकारए। से 
माथा' को अविधा' तथा' अज्ञान कहा गया है| 

माया' के गुणा के ऋुपाए इसके दी रूप निरपित किय गये ;-एक 
विशुद्द सत्व गुणा प्रधान माथा रुव॑ँ दूसरा मलिन सतीगुएा प्रधान अरथातु अविधा | ' 
माया' का' विशुद्ध सत्य स्वरूप” उसकी एरद्रच्मातति सृक्ष्म अस्था' है रेसी अवस्था: मैं 
सतवीगुएा की ही प्रधानता' होती है। मया' के कारण दब उस परमतत्व मैं जरिया 
उत्पन्न हीती है, तब उसके अलग अलग अन॑त स्वरूब पमनर्मित ही जाते हैं। माया 
का जब विश्लेत्ए।' किया जाता है तब उसे सर्माष्ट गत रूप मैं माया सर्व व्यक्ति 
गत रुप में अधिया कहा जाता' है। अविधा' माया जीवनत अभाव रुप तथा' अज्ञानी 
रूपी हाँती है। 

जिस माया' का चित्रात ऋकरवेद" में अलौकिक पराक्रम अथवा कलाबाजी 
के रुप में हुआ, उपनिणदा मैं उसे वृढ़ दाशनिक पृष्ठ भूमि प्राप्त छुई गौर साख्य 
तथा' "वैदात" में इसका हतना गहन विवैचन हुआ कि उसझा' लैंसा' जाँला' लगाने के 
लिए स्वतंत्र ग्रन्थ की आवश्यकता है | 


,. उपयुक्त माम्यताओं का प्रभाघ निर्विवाद छप से सम्धूणरी संत्त सा'घना' 
पर पढ़ा' जिससे कि संत कबीर रवँ दरिया मी अपने को उन्ुक्‍तत न कर सके | अब किस 
प्रकार और किस रूप मैं गायाघाद का ताना' बाना इनके दारा' बुना' गय।, उसका 
उल्लेख करना' वॉक्ीय है । | 

दौनाँ पंथाँ ये माया का' जौ विश्व वर्णन किया' गया है उससे 

पर्याप्त सावृश्य विन्दु ढूंढे जा सकते है। इन संतों की रचना ओँ मैं जहाँ कहों भी 
हंश्वर की पिभश्ृतियाँ का वर्णन डुआ' हैं वहाँ प्रंगवश उसकी माथा' की शज्तिमता' का भी 
चित्रए।' हुआ है। सुत्टि का विकास - , इन्हीं कै अस्तित्व एवं सस्यथोग से सम्मवव 
हुआ | सुण्ष्टि का' विकास जेसा' कि उमर कह आए हैं सत्पुछणभा दारा' प्रारम्भ होता 
है। सत्पुर्ुण लित्र तिवुणरतीत है और स॒तष्टि जिगुएामय | 
१, जिदानस्द मय बर्व प्रतिविम्ब सर्मान्‍वता' | 

तमौरज; घत्व गुणा प्रकृतिश्विविधावसा' ।। पंचदशी, १॥१४ 


२, पैखिए सुन्ष्टि विघयक प्रसंग 


नमक कट ।ए &्‌ सड़क 


इसी लिए जीव तत्व वाले प्रसंग में स्पष्ट हो बताया जा बुका' है कि जब परमात्म 
तत्व माया' के आवरण से घिरा होता है तब वह जीव कहा' जाता' है और जष्ख 
वह माया का' आवरएा हट जाता है तब उसे परव्नल्ल की उपादि से विध्वाषित फिया 
जाता' है। इस प्रकार के ती' अपस्य उदाहाए।' संत साहित्य में उपलब्ध हॉँगे | 


उपनिजर्दाँ में इस वात का' स्पष्ट ही उत्लेज गमिलता हे कि सुष्ष्टि के 
पूर्व एक मात्र सत्‌ अय्वा ऋत ब्रह्म का' हो ऑस्तित्व था | " तदेच्छत बहुस्यामु प्रणा- 
यैति' त्रधांतु उसके छुदय में जब अनैकत्व या' बहुत्व की लिप्सा जागृत हुईं, तब उसमे 
सृष्टि प्रारम्भ किया | इस प्रकार की धारण का समर्थ लगभग अनेक भारतीय 
धर्म्रन्थ करते हैं | इन दीनाँ प॑थीं की मान्यतानुप्ार इस जत्रिगुएात्मितत सुष्ष्टि के 
पहले, वह परमतत्व अमरलीक मैं विराजमान था तब विश्व शुन्याकार था त्रक्ा 
चारों और अंधकार छ्वाथा हुआ था | रैसी अस्था' में सत्पुरूण कै मन में 
सुक्षिव्हा जायूत हुईं, तब उसने निरंजन तथा' आधा' नाम्ली नारी का जन्म दिया 
निरंजन रवँ आचा' दोनाँ क्रमशः मन रुवँ माथा' कै प्रतीक हैं, समस्त सूख दुख इन्हों 
के संयोग से विकृसित हुए । इस प्रकार इन्ही के माध्यम से अज्ल सुपष्टि का 
निर्माण हुआ | 


हस प्रकाए हम देखते हैं माथा' रवं जगतु का अटूट सम्बन्ध है और यहाँ 
तक कहा' जा' सकता' है कि अखिल जगतु माया का ही परिएापम है; इसलिए सुष्ष्टि 
के लिए माया' की इतनी अधिक महता' स्वीकार की जा सकती है कि यदि इसे 
सुष्टि या अखिल जगत से विलग कर दिया जाथ ती' शून्य के अतिरियत और कुछ 
भी नहीं दाष््टिगत होगा'। साइत: हम कह सकते हैं कि माया के कारएा।' ऑयल 
जगतु जैंननिएम फी सुन्ष्टि सम्भव हुईं | इसी लिए तुलसीदास ने स्पष्टत: उत्लेव किया 
हैं के अखिल बृल्लाएड की माथा' है, जहाँ तक में केश और तू तैरा' का सम्बन्ध था 
दैत भाव की दोड़ है वहाँ तक माया का सुविशाल साम्राज्य दाया हुआ है | 
१: दैखिए सृष्टि विजयक प्रसंग 
२, मैं अछा मौर ताौंर में माया । जैहि बस कीन्हें जीव मिकाया ।। 

गो यौचर जहँ लगि मन जाएँ । सी सब माया जानैह्;ु भाईं || 
“” रा० ३॥१४५॥२ 


कक श्पः (१ रू 


किन्तु माथा' कौ सृष्टि का मूल कारए' मानना समीचीन नहीं । मूल 
कारण' ती पुछूण को ही स्वीकार फिया' जा' सकता है, माया को उपादान कारए' 
माना' जा सकता' है, माथाओँले स॒ुष्टि का विकास करने मेँ सक्षम नहीं | सम्घूए्ता 
जगतु के प्रत्येक जीव के ऊपर माया का' भयावह प्रकौपष इस प्रतार छाथा हुआ' है कि 
सबके सब अपने अभीष्ट से वंचित ही' चुके हैं, और उनके व्यवह्यरिक जीवन मेँ उसके 
क्रिया कलाप कितने मौहऋएव सत्य से प्रतीत होते हैं कि उन्हें छौड़ कर अन्यत्र 
कृहीं जाने का विवेक रह ही नहीं जाता, यही कारएा है कि संत सा'घना वाले 
समस्त कवियाँ ने जीवन में जितने थी सुख्ध रवँ विलास कै प्रसाधन हो' सकते हैं, उन्हें 
माया' जनित ही स्वीकार किया' है, ओर माया के लिए उनसे तुलनीय रूपक भी 
ढूंढ निकालने का प्रयास किया है। मानवीय घरातल पर लौकिक रवे पारएलोकिक 
दी पहलू हो अपना' विशेष महत्व रखते हैं, जिनमें तात्चिक दाष्टि से पू्णां विरोधा- 
भास परललजित होता' है, यही एक मात्र फारएा है कि लौकिक जीवन का सत्य 
आध्यात्मिक जगत के लिए अ्त्य रव॑ व्यर्थ सिद्ध हो ता है। और दूसरी और 
माथा का' आवरणा आध्यात्मिक जगत के विकास को रोकने के लिए इस प्रकार 
सप्यम है कि भौतिक जीवन में आध्यात्मिक या पारतोकिक सत्य भी मिधया' रुव॑ 
व्यर्थ सिद्ध हौता' है। यही ती माथा' की सफलता है कि जीव की' ऋ्पने कठौर 
फदे में बांध कर अपने अमीष्ट से बहुत दुर लै जाकर भटठकगी फिरती है, किन्तु 
माया' का यह मिथधुया रव॑ भयावह बुचढ़ पूछो आठम्बर आध्यात्मिक दुष्टि से पूरा 
अत्य है| कबीर एवं दरिया दौनाँ इस विजय के पृए्त समर्थक हैं| 


आगे के विवैचन में इस बात का प्रयास जिया जायगा' कि क्वी रापंथ <उव॑ 
दप्यापंथ में माथा' कै विजय मैं किस प्रकार की घारएा।' प्रकट की गर्श है ? 
कृबीए-पंथ की मान्यतानसाए माया' का प्रभाव अजिल विश्व पर बताथा' गया है, 
साथ ही अखिल (विश्व की यमप्रदेश स्वीकार किया गया' ऐै।+ "ज्ञान प्रकाश में इस 
प्रकार का' उल्लेख आया' है कि माथा जाल मैं जगत बैधा' हुआ है ओर त्रिविध काल 


हद साझा अंक अत साक मद माल अंक सलंक भाव उस! काका उपले: विकार भा कदाह कांड अगाक हज जार पाक जगके गोल जद साढ़े भक अत जता शाह पका परंद पाक माफ प्रदक नया गा जाई; ब्यांफ- गाके अभक अपने माफ गमक अडाए आाइ। पान पंत आाकाड जय सह! भा की: जोक व्थयाए अजय कमी अरक. पता. संग 


९५्‌ अनु राभ सागर, ३० ७६ 


तहत. ; की कला मैँ सब चूर ही रहे है | माया मेँ लिप्त हौकर समस्त जीव 
अपने अमीण्ट अथातु आदि परब्नन्म की स्मृति पुर्णा रूपेएा घुल कर अपने मार्य से 
विचलित ही गए हैं।' स्म्पुएँ जगत पर माथा' का आतंक इस प्रकार छ्वाया हुआ 
है कि सब ब्लानहीन होकर इसके इन्द्रजाल में उलफे हुए हे, रवँ नित्य यमपुर का 
प्रस्थान करते रह्तै हैं [ यहां तक कि ज़िदेवाँ की थी इस माया से रक्षा न 
हाँ सकी | 


इसी प्रकार वरियायंथी साहित्य मैं व्णन दैवने की मिलता' है कि 
हंस संसार में जरा रवी मरणा का जौ मीफा' प्रकोप चला आ रहा' है उससे 
किसी भी प्रकार जझाएा पाना दुष्कर है। काल के इस प्रकार के भयावह प्रकोप 
की दैवकर दरिया साहब ने स्पष्टतः इस विश्व की मुरदोँ का गाँव कह कर 
पुकाएा है | हर मायथा' के जला रवेँ चरित्र की परख इस प्रकार दुष्कर है कि त्रिदेव 
भी जब अपनी एक न कर सके ती सामान्य जीव का क्या कठना' ? 


माया का असीम प्रभुत्व +- 


संत कवीर ने स्वय॑ माया' के अऋ्यीम प्रधुत्व की स्वीकार किया है, 
जिससे सुरतर घुनि रव॑ समस्त जीवों में से किसी की भो रक्षा) ने ही सकी | 
इसी लिए उन्होंने कहा कि :-- 
माथा' कै बाशि सब परे, ब्रह्मा विजाए महैश | 
सनक समन्‍दन नारवहुं, गोरी पृत गएीश ॥॥१५१ ।। 
“” बीजक, पु० १३४ 


मन माया के चौट ते, मारे सकल जहान | 
सुर ना मुनि घायल भय, ऐसी जार कमान |। ३३४ ॥| 
+ बीजक, पु० १५४ 
१ ज्ञानप्रकाश, पु" ८ ४. आुरागसागर, पृ० १५४ 
२, ज्ञानबीध, पुृ० १५ ५ ग्यान सरौोदे, पृ० २४४ 
३, वही, पुृ० ३० & ग्यान रतन, चू७ १४० 


कक श्र रे च्क्क 


इसी प्रकार कबीएपैथ रवै दरियापैय में भी माया की माह्मा का 
वएान हमें देसनै की ममिलता' है। कवीरापंथी साहित्य में बताया गया है *-- 
माया डारी सब पर फांसी । यौगी यती तपी सन्‍्यासी || 


“ अम्बु सागर, पृ० श्८ 


इनमैं जिन दशावतारों की चर्चा की गई है, उन्हें हो अज्ञानी जीव 
परज्ल्न सम लैते हैं, पर इन दीनाँ पैयाँ कै संता ने स्पष्टलः इन देवाँ को माया 
का हो ऋतार सिद्ध किया' है। कवीरपंथी साहित्य मैं उस् प्रमार का वर्णन 
आया है कि माया ने इसी प्रकार से वशक्रतार घारणा किया, हसी प्रकार कै 
खवतारी रुप मैं श्रीरामचन्द्र जी नै रावएा का विनाश क्या, प्रबल काल अपने 
कपटपूएछ' आचरएणा दारा समस्त जयतु कौ पीस रहा है, किन्तु सब विवेकहीन 
होफर माथा' रूपी राम की सेवा में लिपटे हुए हैँ रव॑ आदि ब्रह्म की परस, लौग 
नहीं कर पा रहे हैं। 


दरियाभ॑थ में भी यही बात दुह्राई गई है कि रामकृणा' जी कि अव- 
वार धारणा कर इस धरा पर आए, वह सब कुछ जिगुएतीि माया की हो लीला 
है| कबीर पंधी साहित्य मैं इस प्रकार का उत्लैज किया गया है कि शिव, 
गौरस रव कितने ब्रह्मचाररियाँ की माया ने वशीमृत कर रत है और उसके अठिन 
फन्‍्दै मैँ बंध कर सब पराजित हो चुके हैं । अखिल सुष्टि मैं माया के सेनिक 
कामदैव का' जी भयावह प्रकौप छाया हुआ' है, उसमें सुरनर घुति रुवँ पशु पच्ची सब 
पिस रहे हैं ती' मनुष्यों की कक्‍्या' बात चलाई जाथ ? माथा के पाश में आबद्ध होने 
के परिणागम स्वढ़प उन्हें बाए बाए अमैक यौनियाँ में जन्म धारण करना पढ़ता 
है| इसी प्रकाए की कल्पना' दरिया-पंथ में भी सु्वरित कु है पकि माया: के 
१ ज्ञान बीध, पृ० २० 
२, ज्ञान रतन, पृ० १४० 
३3, जान बीँघ, पृ० २२ 
४, स्वसमवैद, बी, पृ० ३६ 


का श्र ड्डै जक़ 


पाश अनन्त रुवे अआगाध हैं वह अपने जिगुएात से अखिल स॒ुत््टि को वशीभ्रुत किए 

हुए है । * बैदपाठी बुला' भी इससे पराजित ही गये | माया कै चरित्र की कौ 
परख नहों का सकता, उसमे सुष्ष्टि मैं अपने अनैक ज॑त्र मंत्र एव मौह मद की ठर्गाँरी 
डाल रजी है जिससे बल्मा' विषाप्‌ एवं शिव तथा' वेद पाठी पैडित जन सब 

पराजित हाँ गये ।* पंडित वैदाँ का पाठ करते हुए काल गाल मैं विलीन हो' 

गए किन्तु उन्हें मी जीवन के अभी ष्ट अथात्‌ परज्ल की परणख न ही सकी, कितने 
पंधावलंबियाँ ने घौर प्रयास किया परन्तु वे भ्रम मैं पड़ कर ऋफल सिद्ध हुए । इन 
सब का कारएा यह है कि माया के विषम इन्द्रगाल कै विजय मैं किसी कौ 
विवैक न ही सका, जिसके कारए। असल में पतिंगे के सदृुश सब नष्ट भ्रष्ट ही गये । 
सुर नर मुनि सब बिना सत्तनाम की परख के सब इतस्स।  .. ', भटकते एहे , 
जिसके परिणापमस्वकृप जल होन मछली की भाँति माया जाल में फस कर समस्त 
जीव दारूए।' यम यातना' के शिकार बने | सब विकिधितीथाचररा रवँ अनैक 
कर्मकाडों में फंस कर च॑चल मन के बच्काबे से चारा तरफ दौड़ते ही रह जाते हैं 
जिससे उन्हें बहुत बड़ा' कष्ट उठाना पढ़ता है। माया' का' कोतुक पूर्णा रूपा 
अपाध्य है जीकि तब्राठोयाम चलता रह्ता है। 


'मावित हैतु:( पु० ३०६) में इस प्रकार का विवरण मिलता है कि माया 
के कारण ही संत सब की नवाता पफिरता' है, इससे बढ़े बढ़े नौश भी अपनी सुरक्षात- 
कर सके | यह भाव रक भज्ति में सबसे बड़ा बाधक तत्व है। मन रव॑ माया 
सुरनर मुनि शव तपी सन्‍्यासी सक् कै गले में अपने त्रिगुएणा' रूपी डोर से कस कर 
बौँघ कर सब कौ नाच नचा रही है। माया' सम्धृर्णा जगत का' चुन चुन कर 
भद्ाएा' कर रही है, इसी के वश्वती' अखिल जगतु बना' हुआ है, यहाँ तक 

० मायवी सीता की पख बहुत बढ़ा पंडित रावण मी न कर सका, जिससे उसका' 
१ स्थान रतन, पु७ १३ 
३ बही, पु शृढ्६ 
रे वही, 39० १५४५ 
४, वही, पु० १५१ 


स्का श्ष्ध श्र ्द् 


दोएा में हो सवनाश हुआ | करोड़ीँ द्रह्मा,, इन्द्र एवं कृशय' चले गए विन्‍्तु माया 
के रहस्य का ज्ञान किसी को न ही सका है 
दीौनाँ पंथाँ में इस प्रकार का व्णन आया है कि माथा' उपी नारी कै 
हूप रव॑ लावएय पर मुग्ध हीौकर निरंजन कामाशक्त हुए और दौनाँ के संयोग से 
त्िदेवाँ की उत्पत्ति छू किन्तु माथा ने उनको थी श्षुकतत न किया । उन्हें भी भ्रम 
में ढाल पथ्य्रष्ट फकिया' । आप स्वय॑ उनसे सैवा' कराती हे, वही ब्रला कै घर 
ब्रह्मनी विष्यप्‌ के घर लक्ष्मी रवँ शशि के घर पार्वती का वैश वनाथा है। इस 
प्रकार का चित्रण दौनाँ पंथीं के साहित्य मैं प्रस्तुत किया' गया है। यथा' :- 
माया महा ठगिनि हम जानी ।॥ 
जतियुए/ती फास लिये कर डोले बीले मधुरी बानी ॥॥ 
कैशव के कमला' हवे बैठी, शिव के भवन मवानी ॥। 
पण्डा' कै घमृरति छवे बैठी, तीरथ हूं में पानी ।। 
मर ् शद, 
भकक्‍ता' के भक्तिनि हुवे बेंठी, ब्रह्मा के ब्रतानी ।॥। 
कहाँ हैं कबीर सुनहु हो सन्त, हँ सब अक्ृथ कहानी ।॥। 
““ बीजक, पु० ३७ 
बुह्म' की वरह्लाइडनि जानी | बिस्तू की बिस्ताइन राभी ॥८३ 
संकर के दैवी संग भयंजा | जिविध ग्यान तीनि थिले खएजा || ६८४ 
+ दरिया सागर, पृ० ६६ 


दारिया साह्य नै इस बात का उल्लेख किया है कि सम्पूएप जगतु मैं रेसा 
कौर भी व्यक्त नहीं है जौ कि अपने की साथा' से विम्ुुत्र कर सका हो | से 


माया का प्रभाव ऑल सृष्टि पर छाब्रा हुआ है। दीन पंथाँ में हस 
प्रकार की धारएात व्यक्त की गई है कि सर्वप्रथम बल्या' उसके प्रम में आा' पढ़े 
जिन्हाँते जगतु मैं कर्मकांडों का प्रसार कियाजिससं तीर्थ श्रत, रव॑ विविध जदड्कनाँ 
की दुह्म४ दी जा रही है। यौँगी यती इन्हीों से प्रभावित बीना प्रकार के 
साम्प्रदायिक पचढ़े में पहकर आत्मज्ञान रवँ योग से शून्य हो एहै है। अनन्त वैश 


सादा सना-भाक- यान पाक पाथा+ गांका-कापा- आइः धयक' ऋक -जाा। आया जा वागह:आक' कमा वा: भराक- धनी भाक भाई जमवा जक जया अंग रा थक यथा ग्रे समा ऋरक भाड़: #पाः आफ आक गा पक: आफ जा माप महक आधे भा जड़! योड/ आ१७ के: धाकद भावार का वह भा बींगे# मोकक काट बकक अल भर 


१, दरिया साकार, पृ७ ७७-उ८ 
हे ज्यान रतन, पु श्श्ह 


ब्ब्क श् भू कक 


धि धारी पंडित जन अपने ग्रन्थ उस्रान रव॑ आत्मज्ञान के अभिमान मैं फूल 
हुए भटक रहै हैं, जिन्हें काल कै पहंडाले पर निश्चय हो ढूंढ़ना पढ़ेगा' | यह 
ब्रह्मा का हो कोतुक है जौ कि इस जगत मैं कुठी रीति का' प्रचलन कर समस्त 
जगत्‌ की प्रम मैं ढाले हुए हैं।  हस प्रकार हम दैखतै हैं कि माया ने जिलौकों 
में आग लगा दिया' है और समस्त प्राणी दग्ध हो रहे हैं| 
माया की वास्तविकता +-- 
ऋण ं 

जीव के लिए माथा' हो शक छऐैसा' बाधक तत्व है जिसके कारएा' 
जीव परमात्म-तत्व का ब्रश होते हुए मी बज्ञान से घिरा हुआाक्पने को भिन्न 
स्वीकार करता' है। व्यवहार में हमेँ माया के समस्त किया उलाप कितने सुन्दर 
सव॑ वास्तविक लगते हैं, पर ४स प्रकार की ग्रॉति संताँ के मतानुसार एक मात्र 
अज्ञानी जीवाँ कौ हो हाँती है, परन्तु विवेकी साथकाोँ के समक्ा माथा' पुर्णा 
रूपैएा अवास्तविक रवँ निःसार सिद्ध होती है। कवीरपंधी सारहित्य में माया 
कौ अआवास्तविक सव॑ साए होन बताथा गया है। "अमर मुल में बताथा गया' है 
फि फछ्ूठी माया के फरद में सम्पूर्ता विश्व बँधा' छुआ' है किन्तु विना' इससे अलग 
हुए जीवन की विधा एवं बाधा दूर नहीं शो सकती | उसी प्रकार ज्ञान प्रकाश 
मैं भी उल्लेख आया है कि माया ठगिनी के कुबालाँ में जी पविश्वास करता' है 
तो उसका यह विश्वास स्वप्नवत अत्य हो सिद्ध होगा आर जौ इसे सब कुछ समा 
कर लीन है, वह ब्रपना समग्र जीवन मट्यामैट कर रहा है। सुख सम्पत्ति,स्त्री , 
पुत्रादि सब स्वप्नवत हो हैं। न्‍े 


माया द्वारा त्र्जित साम्राज्य की इन संत साथको ने सैमर के फूल की 
तरह व्यर्थ बताथा' है, जिसमें घौर वैषना' एवं अपार निराशा के अतिरिक्त और 
कुछ नहीं है । इसी लिए माया के इस मौहक रव॑ मनीमुस्धकारी जगत की प्रवितति 
समेर के फूल की उपमा' वैकर बताया' गया है कि जिस प्रकार तीता उसकी सझ्ता- 
धाएण' ज्ञालिमा' के फारण' बराकाजित होता है, परन्तु ज्यौं हो उसे तोड़ना चाहता 
है उसमें से रैशे निकलते है, पर्रिणाएम स्वरूप उसका सम्पुर्णा प्रयास असफल ही 


मज़ा: उमहि' जयोडी। वंधक भी! महंत नोट: कहा कक: हो मत ारंद। ऋधतः: कमर ऑदेए यव्के बम: हद आओ आकर ॥वकाः शाम! जहर बफ सोक मेड आफ जाका ऑडेए अभी हक जबीक:. अंक कांच यक बाद गए आक आय आग जहा कक नाइक पाक जता ऋमपा,. तयाक कह तह ओपन. मोड़ कक कक: अमान मात जद हाय. फेकक आफ 


१ ज्ञान बीौघ, पृ५ २२-२३ (क्वीर पंथ) रवँ ग्यानरतन, पृ० २७०३ (वारेण प्र) 
९, अमर उस हु० २१४ ३, ज्ञान प्रकाश, पृ० ४६७ह. 





न्श् द् ख््क 


जाता' है और बहुत बढ़ी अभिलाजाग' के बदले उसकी प्राम्त होती है मात्र 
निराशा | सेसी हो माथावी जगतु का प्रैम प्रत्यक्षा रूप से कितना आकणक रूव॑ 
अनुपम लगता' है 'किन्‍्तु बैत समय में हाथ आती है मात्र कठौर यम यातना | 
इसी प्रकार ज्ञान बोध ( पु० ३४) काया रव॑ माया दीनाँ के प्रशाए की अ्वा- 
स्तविक रव॑ अआत्य घीजित किया गया है | 


इसी प्रतार वर्याप॑य मैं भी पायवी दुनियां से प्रैम री वाली की 
दांव छीटारे जैसे अपुत फल के भीग से विश्युत हौकर विजमय सैमर फूल मैं अनुर्त 
घीतजित किया गया है। इस प्रकार हम दैखते है कि कवीरपंथ एवं दरियापंथ 
दीनाँ प्रकार के सा इत्य मैं बढ़े ही अच्छे रूपकी के माध्यम से जगतु प्रैम को 
निःसार रव॑ व्यर्थ सिद्ध कर अज्ञानी जीव के लिए एक अमर संदेश दिया गया' है । 
यथा +- 

घशाना सीमर सेहया, दी हे ढी की आश | 

ढैँंढी फुटी चनाक दे , झ्ाना' चला निराश ॥॥ १६२ ।। 

शुना सीमर बैगि तजु, घनी जिगूचन पंत | 

रैसा' सीमरस सैवै, जाके हुदय ने आँख ।॥१5३ ।। 


““बोजक, पु० १३४ 
सैमर फूल जय किझूवां आवबा' । दैखि फुल बहु हुण बढ़ाया ॥। 
चुंगल भारत सुआ उड़ाने । रोम रौम मिथुया कर जानी ॥| 
जाना नहीं विवेक जिचारा' | ठौक कपाए चली फतमारा ॥। 
माया रूप आप हामि भाई | जिमि फुल सैमर सुन्दरताईं ॥॥ 
““ ज्ञानास्थिति बीच, पृ० १३६ 


दाख छोड़ि सुगना उछ्धिं गएंकड । मास जिते इृह वा चलि ऋऊक |]॥ १५५ 

अब सुगना तुम करी उपासा | बहुएि गए सैमर के पासा' ॥। १५६ 

चाँच के मारे सुआ' उहि गुर | सुराहि गए तावर तन ऋएठब || १५७ 

लाल फ़ूल 'िसवास लॉमेऊः | उड़िं गछ माया मवन नाडि एहैशा || १४८ 
“० स्यान मुल, पू० ३८७ 


गाया श्रइ॥ उप भाव त्याय: वयादा. मदकान७, भा, जाकर नाक कक, फंड: जाक़ जया मरा. क्ड गया डक बा भायक गाया अंधक यादद, गयार जान महक बाएं पड गधा पवाक श्कर पाझक का माह नाक माया नया; गयोक अपक' का पका पाक भाड़ चाह अम्क। सथाक जा भायाई मोड! गाँदि। आके भाड़ आए ऋछ काम जहा आकक बगा या 


१, ज्ञान स्थिति बीध, पृ० १३६ 


माफ श्णछ खो 


माया' के विविध छूपक +-- 


अतीत काल से हो माया की तज्रिगुणपतत्मिका स्वीकार किया गथा' है, 
इस विचार से कबीरपंथ रव॑ दरिया-पंथ दौनाँ सहमत हैं। इन ग्रन्थ में जिस 
प्रकार सृष्टि का विकास होता है, उसी प्रकार इसी से अजिल सुष्टि बंधती जाती 
हैं, उस प्रकार इन त्रिगुएतर के रूप मैं माया' का एक सरेसे कठीएर फान्दा' निर्मित 
होता' है, जिसमें समस्त जीव बंधे हुए हैं, उससे किसी थी रूप में रक्षात' सम्भव 
नहों है । इसीलिए त्रीशकाचार्य ने माया को बनन्‍्धन जु्पा स्वीकार किया हे, 
आए इसी मान्यता के ऋुयायी कबीर भी ज्ञात हीतै हैं, क्योंकि उन्होंने भो 
माया की बन्‍्धन पा बताथा' है। उन्होंने अपने एक पद मैं कहा है कि रघुनाथजी 
की माया' शिक्रार सैलने कै ल्‍लिए निकली, तो उसने सबको अपना' लक्ष्य बनाथा' कौ 
लजित नहीं | मानी, वीर, दिसम्बर, यौँगी, जैगम, वैदवाएती पडित, 
शठुणगी आज, ब्रह्मा, गौरव महन्दर आदि सब पर अपना प्रणाव स्थापित किया | 
यदि किसी की रक्षता हो सकी ती सात्र हरि भक्‍्तां की | हे कबीए दास जी ने 
पुन! माया की रुक विजली नागिन ठहराया जौ कि विषधारएणा कर जीवन पथ 
मेँ पैठ सब जगत का मझाएा' रव॑ सर्वनाश कर रही है एक संत कबीए ही रेसे थे जौ 
उससे बच कर भाग निकले | उन्हाँते माया को एक चुहही भी सिद्ध फिया है; --- 

ई माथा है चूहड़ी , त्री चुहड़े की जोीय | 

बाप पुत (हि अहूफकावहं, संगतका'हुक होय ॥। १४६ ।। 

“>बीजक, पु० १३६४ 


कबीर पंधी सार्वहत्य मैं भी कबीर के सदुश हो माया को बन्धन रूपा 
स्वीकार किया गया है| अमर मूल मैं बताथा' गया' है कि इसके बनन्‍्धन के कारएग 
हो जयत में दैत की परिस्थिति उत्पन्न हुईं है, इसलिए इसका' नाश होना नितात 
आवश्यक है | इसी प्रकार एक अन्‍य रचना यें इसे झ््वप्म की आशा' के सदुश ऋवा- 
९ कबीए ग्रन्थावली (पारि०) पु० ६४ 
रे बीजक, घु० ६३६ 
३. अमर मूल, पुृ० ३२ 


न्श्प्८ - 


स्तविक ठहराया' गया है, इसीलिए जौ इसमें विश्वास करते हैं उनका पतन अश्य- 
म्मावी है (-“+- 


मीहि निश्चय तुव पद विश्वास । यह माया स्वपन की आशा । 
जिन्ह जिन्ह माया नेह बढ़ाथा | विन्‍्ह तिनह गनिज निज जन्म गँवाया।। 
“_“ज्ञान प्रकाश, प० श्ल& 


मदन साहब ने माया की उपमा' रुक रेस नाउन से दी है जी कि वैश 
परिवर्तन कर कर्मह्पी उच्छरा, नहननी रुव॑ कैंची से अजिल जगत का घुंडन कर रही 
है। वह एक मा हिनी का रुप परिलर्तित कर मनुण्यों को अपने कुक में फास रही 
है जिसके रहस्य के विषय मैं किसी कौ विवैक नहों है। उसने क्रमशः ब्रह्मा , 
सनक, सनन्‍दन, नारद, शारदा, गोरी सछौश, गोीपीचन्द्र भरथी कौ अपना शिकार 
बना' लियाय' है। अपने कुवाल से वह इस प्रकार सब परठग विदा का प्रभाव डाले 
हुए है कि किसी कौ इन कर्टाँ के प्रति ज्ञान नशे होता | * भाया की अपर 
मा हिया' रव॑ विश लीला' के चित्रण का' होली से रूपक बाघ कर धनी धरमदास ने 
बढ़ा ही मनौग्राही वन प्रस्तुत किया है कि वह पंचतत्व एवं पच्चीस प्रकृतिरुपी 
साक्याँ कै साथ हंसते हुए गीत गा रही है। क्षुमति रुव॑ं छल का' डफा लैकर बढ़ी 
तीत्र गति से बाजा बजाती हूँ सबको अपने मौह पाश मैं बाँध रही है। जत्रिगुणां 
का तमूरा' रवँ आशा तृणा' की स्वर लहरी बढ़े ही लय के साथ बज रही है | 
प्रत्येक दुश्टि से साज बाज ही चुका है, लौभ मौह रूपी पिचकारियाँ से दुर्मीति का 
रंग घौल कर सब पर इस प्रकार फक रही है कि उसके इस कपटपूर्णां आचरएा का 
श्किर सम्पुर्णा जगत ही ही रहा है। सुर,नर छुनि आदि में से कौर्ड भो इसके 
कुकत्य एचित नहीं | माथा' अज्ञानी जीवाँ पर हो विजय प्राप्त कर सकती है 
व्याँफि इन्हें हो उसके इन्द्र जाल का' कूछ भी ज्ञान नहों, जिसके कारएा' वे इस सासा- 
परिक सुल्ध वेभवातविक नश्वर प्रसाधनां की सर्वस्व स्वीकार कर लीन ही चुके हैं। इस 
एह्स्य से सुरक्षत -नक्‍त्र-कुशल रव विवेक शील व्याकतियाँ की ही संभव है, जिनके 
सॉन्‍लिकट मायावी वन्‍्धन पहुंच हो नहीं सकते । के 


जाए! याद अंगक महेंड आया वर पहोह बता गाता आफ कह पदक होक अहक हद, मंगेद माके चदड सात काका परंक पाए पक जयाके' धाक आए ज्यों भरकर भय अंग आफ गवाह वा, हांदक अलड़ा "जा उंदीक आने! बाक आफ आस धहड, रंग! बामक, जगत अमीर हहुई १00 अंग मं: अभी कमद कओह'. जाओ माह. अहम मेड ऑगेक!. जेली॥ धरे 


हु अब्द विलास, पु४ ४२+ रहें 
२, घनी परमदांस की शब्दावली, पु० 4१-4२ 


हि श्प् टट्‌ सा 


माया कौ युझूदयाल साहब ने एक कर्कशा' नारी स्वीकार क्यि' है, 
साथ ही उसकी गणना डाइन रव॑ भ्रतनी कै जैएगी में करते हुए, उसके प्रति पूरा 
अविश्वास प्रकट फिया' है | + माया के कार्या' मैं कौ्ड स्थिरता नहीं है क्योकि 
किसी परिस्थिति मैं कुछ लौगाँ को गनि:शंक बना दैती है और कभी मनुष्याँ को 
विविध चिन्तातओं से व्यग्र कर ऋऋ्ैत ब्रह्म कै विजय मेँ विविध रहस्य उत्पन्न 
करती है | कबीर-पंथी संतों के सदुश गुरूदयाल साहब नै इस कौर्ड स्थुल रूप 
प्रदान नहीं किया है। माया का' आधार अनन्‍त मानवीय कल्पनाएं हैं, खाधारएा 
जीवाँ की माथा का निराकरएा ती सम्मव है फिन्‍्तु गुछओँ की वाशियाँ मेँ 
जी' पभ्रमजाल हृपी मायाजनित कल्पनाएं हैं उनका कुछ भो निदान नहीं है । रे 


दरिया"पँंची साहित्य का अध्ययन करने से मालूम होता है कि उनके 
दारा प्रस्तुत किए गए माया कै चित्राता पर कबीरापँथ का परयाप्त प्रभाव पढ़ा है। 
दरियासाहबम ने भो कबीर के सदुश माया की चूहड़ी बताया है १-- 


यह माया' है चूहही, अब बूहड़े की जीर । 
बीच मैं कगढ़ा' लायके आपु किनारे हौए || 
“सह्यानी, पु० १५ (पाएड्ुलिपि) 


उनन्‍्हाँगे हसे काली नागित्र बताया है , पुनः उसकी उपमा विषमय 

वैलि एवं वैश्या' से दी है, जौ कि व्यसनी जीवाँ की अपने वश्वती बनाए छुए्ट है 
किन्तु साधु लाँगां से दूर भागती है। ह माया मंद मैं मस्तजनाँ को दरियासा हब 
ने अमृत से विमुत्र, एवं विजरपान करने वाला' बताथा है, तिस पर मी माया के 
कॉट और भो नुकीले हैं, यह माया न तीफिसी की अपी तक हक है आप न ती 
भविष्य मैं किसी की होगी | इसी लिए उन्हाँते इस संसार कौ शौक रवँ सँतापना 
का' सरोवर घौजित किया' है ।5 सांसारिक माया कौ उन्‍होंने रक कलवारिन से 
उपमा' दी है जौ कि नशीली मददित्तान्पान करा कर समस्त सँंसारी जनों कौ मौह 


(जंग: योक! जााक बांका! मात हम आका सह आथड अेश अरकि अधके काका जाकर शक नोबेक आगए जाल भयादे! मकर बोडर जेबाड मिक विकार सके |मक जोडी! आकाश सह आशा पतले! ध्ाक आग आदत ऋण सं आधा जाके कक: ॥५९ हशयां वंकाकर ऑड़ाएः: रंगे आह आगे! भारी अलक जारी अधिक गावोह जाह॥ अधकाह शोक मकर अिकी! सड़क अलेक मिल 


4. कबीर पा रिचस साली, ६ 


है 
३ हे ही ही ही [| 
पु श्र प। शशि प्द ९ सत्र + बा द्‌ शा छज प्रनुधीदन हे 
६ 3०48.+ 35 4० २४२ ६५ 
क्र 


गे £ &09 कक 


लिए हैं। माया का हुपक मुगतुष्णात से बांधते हुए वे कहते हैं कि जिस प्रकार मग 
की प्यास कभी नहीं बुकती ठीक उसी प्रकार मायाग्रस्त लौगाोँ की मौह लिप्सा' 
कभी शान्त नहीं ही सकती | कवीर-प॑थ कै अनुरूप हो दरिया साहब ने भी 

माया के क्‍जिर कल्पना की है कि वह एक सेसी नारी है जौ फि पंचतत्वों रवं 
पच्चीस प्रकृतियाँ रूपी सर्जियाँ के साथ अपना वृहद्‌ -कहर करके, मधर चाल चलतें 

हुए जगत में यत्र-तत्र-सर्वत्र कलह का बीज ऋऑरित कर रही है। नह ज्ञान रतन 

(पु० १५१) में माया' की तुलना शक दीपक से की गई है, जिस पर जीव रूपी पतिगे 
मुग्ध हो, भस्मी भ्रूत ही रहे है। मायावी जगतु के एंयसाज को दैसकर दरिया साछब 
ने इसे मीना बाजार कहा है, जिसके चमत्कार को दैख जीवाँ की दुष्टि भ्रॉमत हो 
जाती है] 


मायावी जगत में ऋुरक्त शील प्राणियाँ की उपमा दीनाँ पंयाँ मैं 
चिर प्रचलित विविध दृष्टान्तीं ( श्वानु + कैहरि, गन, कषि रव॑ नलिनी कै तौतै 
आदि ) दा की गयी है, जिनसे उनके छुदय शून्यत रव॑ अज्ञानता का मएडाफोशु 
हों सके । 


माया कै शब्रस्त्र शस्त्र 


माया के विविध क्रिया कक्‍लापों पर दुाग्टिपात करने पर प्रश्न उठता' है 
कि वह अपने किस उपादानाँ के साथ्यम से जगतु पर अपनी साहिसा रव॑ युएा का 
प्रसार करती है ? वे ऋयव हैं “काम, क्रोध, मद रवं लोभ | इन्हीं के परिएापम- 
स्वरूप माथा' के अनन्त जगतुजजालाँ की स॒ुत्टि होती है जिससे विघषयी रुव॑ 
अज्ञानी जीव अपना सर्वनाश करते हैं। इन्हें कहीं कहों सैनिक बताया गया है 
१ मक्तिहैतु, पु० रूछ 
२, शब्द पारि०, पु० १५६ संत कवि दरिया एक अनुशी लन) 
३ शब्द पारि०, पुृ० १०७४०९१०५ ++ $ ३ 
४ वैखिए ज्ञान विषयक प्रसंग 


“१६१० 


आर कही पर स्वतंत्र अस्त्र कै रूप में स्वीकार कर लिया गया' है | 


माया' को दी छूप प्रदान किया गया' है ;:-रक ती मौटी माया' रखाँ 
दूसरी फोनी । दीनाँ <ा लक्ष्य जीवाँ की अपने वज्वती बनाकर नाना' ज्लैशी 
से पीड़ित करना' है। कबीर पंथी रचना 'सर्वज्ञ सागर मैं इस प्रकार का वर्णन 
आया है :-+- 


ठगय भरमावै बहु विधि लूटे । यम धन्धा' से कैबछुन छूटे ।। 
मौटि अविया छुड़ावन लागे । फीनी महा अविया' पाणगै ।। 
फीनी मौटी दौउ कष्ट सदुपा | कारएा नॉस्लति परे त्यष्टि कृपा! ।। 
- सर्वज्ञ सागर, पृ० १४६ 
मौटी माया के यही काम, क्रीध,मद,लौस आदि सहायक माने गये हं, 
जिनसे माया'की आक्ाता जीवाँ को अुरक्‍्त करने में सफल सिद्ध हौता' है कबीर 
तथा उनके अनुयाथी संत साथको ने इनकी मरप्र मल्यंना की है, और जीवाँ के 
लिए माया के इन उपादानाँ की प्रम कृप रव॑ विषवेलि की उपमा प्रदान की है 
जिसमें समस्त जीव इस प्रकार उलके हुए हैं कि उनसे विरजित अ्य॑भव ज्ञात होती ५। 


जढ़ चेतन दौउ नारि स्वरूपा | कनक शामिनी जिब भ्रम कूपा | 
विज की वैलि दी हु की जानी । लौग ताहि ये जिव अज्ञानी ॥। 
-“ जीवधर्म बीँघ, पु० १५ 


माथा' के इन्द्रजाल का वन गौस्वामी तुललीदास जी ने शाम परत भा 
ढावर पानी । जिमि जीवाहई साथा' लपटानी ।* कह कर बढ़े अच्छे ढंग से किया 
है जिसका पूर्णा साम्य कबीर पंथी साहित्य की निम्न पॉजितर्याँ में ढूँढा जा सकता :- 


भामि परी डाबर पह्चानी | हॉम जीवाद माया लपटानी ।॥। 
“” जैमभर सूले, पृ० शक 
कहने' का' ताल्पर्य यह है कि माया का झुंचक रवँ भयाघढ प्रकौष ज्याँ 
जीव जन्म लैता' है कि देर नहीं लगती, त्थाँ ही आर पैर लेता है श्रीर ४स प्रकार 
का क्रम जन्म से लैकर जीवन पर्यनन्‍्त चलता' रहता' है | ” निरजनबीधो मेँ काम 
एवँ क्रीध का बंधन अति ही कठिन बताथा गया है | बार बाए क्रौधी जीवाँ 


सदा चाए आजड जोक जय भाकः गए जांक पाया, भाकी धरोक वाद ग्राकः. मो जानो! मेक माफ गया जाना माइक क्यो! डी पका भराक अक फाक: आया: जहा पाइक ऑडए जाया: अंग: काने जगा ऋक गा अंदक महा चंदा कक बह मम का भागा व्याक जात कक मांक बाफ़ मय कहर भी मल सीक काह- वकि हि फींका अंक आक 


4 पमर॑जन बीघ, प० ४ 
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को' जन्म धारण करके नरक की जानि में गिरना पढ़ता है | लॉौभियाँ को सर्प 
स्वंसूकर यौनियाँ में जन्म लैना' पढ़ता है [ज्ञान प्रकाश मैं काम, क्राँध, तृथापा, 
अहंकार, लौम रवे मौह सब मन कै विकार बताए गए हैं, जिसके ऋतुसार सब पथ- 
भ्रष्ट ही रहे है। सुत्र सम्पत्ति पुव्रादि मायावी तत्व प्वप्नवत व्यर्थ रव॑ अपल्य 
बताए गए 


काम, क्रीध, मद, लौभ आधि के क्षाएण' हो जीवाँ को चोरासी लक्षा 
यौनियाँ में कुम्भार के चाक सदुश बार जाए नाचना पढ़ता है। 
काम - 

कबी राय॑ंधी रचनाओं मैं इस प्रकार का उल्लेज आता' है फिकि हदयों काम 
कृत प्रवेश होते हो जीव विवेक शुन्य हाँ' जाता' है | 

प्रथम काम की यह युत जानू । वहन ज्ञान बन कठिन कृशात ।। जीवन७४ ३ 

दुष्ट काम उर प्रकट आयी | ज्ञान विचार जिसारि सब जाय [| 

“ विवैक सागर, पृ० ७० 

इस संसार में विरले हॉँगे जौ कामासक्त न हुए हों | मैथुन विकारों 
में अखिल जगत लिपटा' हुआ हैं, जिसमें सब भस्मीभ्रूत ही रहे हैं। याघतु कथाएं 
जगत में प्रचलित हैं, उन सब का मूल कारएग स्व्रियाँ हो है, जिनसे घुवित कवापप 
सम्भव नहीं | भीर्जाँ वें अनुरतत हाँकर जौ मॉजित का ढाौंग करता है वह बार जार 
जन्म घारण' काता' है । कनके एवं कामिनी दौनां जीवाँ के लिए भ्रम फकृप हैं, 
जिसमें समस्त अज्ञानी जीव उलके हुए हैं महाजियाँ तक की फामदैव एत्थार ने 
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[८ 


१ निरंजन बीघ, पु० ७ 

२ वे, पुणे ८ 

३, ज्ञान प्रकाश, पृ० ३६ 

४, वही, पु०७ &9० 

४, जीवमपर्म बीघ, पृ० १३ <४॑ विललैक सागर ३५५७० 


६ वही, पृ० १५४ 
9८ नही पु १४ 


“६१६२० 


ने अपने वशीभ्रूतत कर उनके जप तप की नष्ट प्रष्ट कर दिया | 


कबीर पंथी साशहित्य “विवैक सागर में काम के प्रचंड प्रभाव का' बढ़ा 
ही अच्छा वश्ञन हुआ' है | 
यह काम अति प्रवाड है, हाँत उत्पन्न तिय बअँग | 
सेन चेन अतिही बढ़े, चढे काम रति रंग ।| 
तन मन ऑस्तिर ना रहे, काम बालन उर साल ॥| 
एक बाएा' से सब पि, सुर नर घुनी विहाल्ल ॥॥ 
- विवैक सागर, पु० ७० 
काम कै प्रचंढ प्रभाव से कौर रक्षित नहीं । बढ़े बड़े आज, सुर . नर 
पुनि ( जिनकी अतीत काल से कहानियाँ प्रचलित हैं ) काम से प्रभावित छुए हैं। 
यथा' शशि, ब्रह्मा, इन्द्र,श्ंगी अंषे , नारद, दशरथ रव॑ रावणापदि सब काम से 
प्रेरित हुए । ह 


श्र 


क्रौध जगत में इस प्रकार शक्तिशाली है, जिसके प्रवंड माहिमा' के कारएग 
समस्त शुप गृएत लुप्त हो चुके हैं। क्रोध के कारण घर्म का' नाम निशान तक रह हो 
नहीं जाता, प्रलय तक की स्थिति उत्पन्न ही जाती हैख॑॑सदुगुपा का प्रभाव विलीन 
हौ' जाता है/ क्रीधी व्याक्‍त सएवय॑ दुत प्राप्त करता है साथ हो दूपरों की मी दुख 
दैता है। ह्जाराँ वर्णा तपश्चया काने वाले मुनियाँ का सारा पर्माचरएा क्रीघ के 
कापए' क्षण मैं ही विनष्ट ही जाता' है। अंततः सब नरक गामी होते हैं। जब 
क्रीध का प्रवेश शरीर में हाँ जाता है, तब फिर किसी प्रकार क्षा जप तप सम्भव 
नहीं है | 7 

* विवैक' सागर मैं यह उल्लेख आया है कि काम से भी बढ़ कर क्रीध 
१ जीवप्गबौध, पृ० £१६ 
२, विवैक सागर, पु०७ ७०--७२ 
३ जीव घर्म बाँध, पृ०७ १७-६८ 


वह 


प्रचणठ है, जिसके मय से नोखएड त्रसित है। क्रोध प्रवेश करते हो शरीर थर थर 
कापने लगता' है, माँहे टेढी ही जाती हैं रुवँ अशुप तथा नि:साए वचन निकलने 
लगते हैं। क्रोध के विषय मैं भी इसी प्रन्‍्थ में चिर प्रसिद्ध अनैक कथाएँ उद्धृत 

की गर्ई हैं, जिनका लक्य क्रीघ कै दुष्परिएाार्माँ का स्पष्टीकरण काना मकर है | 
यथा, ब्रह्म सनक्ादिक, शिव राम, दुवाशा, कोरव-पॉडव आदि का क्रीध जगत्‌ 
विख्यात है जिनसे संसार में विनाशमलक परिस्थितियां उत्पन्न हुईं | * इस प्रकार 
दर्शाँ विश्वायँ क्रीधारिनि से ममक रही हैं और सब जल॑ कर ज्ाक ही एहै हैं! --- 


दर्शी' दिशातै उठी, पमरबल क्रौघध की आग । 
संगाति शीतल साधु की, शरएा उबाददिये भाग ।। 
““ विवैक सागर, पु० ७३ 
बहुत जतन तय कीनैंऊ , सब फल क्रीघ नसाथ | 
कृष्ठे कबीर बन सचे, चौर मृसि तै जाथ ॥। 
कहें कबीर विचाएरि कै, क्रीघ ऑस्नि बहु जाग ।। 
संगति साधु बतनाम की, शरन उबरिये माय ।। 
कीघ अन्न घटवट वरी, जशत सकल संसार | 
दीन लीन निज भक्ति सी, ताकर निकट उबार || 
“““विवैक सागर, पु० ७३-७४ 
लोभ ६ 


लाौभी व्यक्ति की कदापि सदगति नहीं प्राप्त ही सकती । लोभो व्यक्त 
अपने (हित के निमिच नित्य माला फैशा' करता है तब पर भी उसे नरक की यातना' 
से मुजित नहीं प्राप्त होती, वह बार बार पाक्षचार स्व असरीति करने में संलग्न 
रहा करता है । जी घन रव॑ँ सम्पत्ति का लौसी होता है वह कदापपि माव रुवँ 
भव्ित नहीं कर सकता । लाभ से बरा और कुछ भी नहीं, समस्त अधर्म लौभ कहे 
हो परिएापम हैं, जिस प्रकार से मदारी >> “5 हाथ में लक्कुट धारणा कर बनन्‍्दरफी 
नवाता' फिरता है, ठीक उसी प्रकार से लौभ जीवों को प्रम में नवा' रहा है। 
लौभी व्यक्ति जब घना्जन मैं लीन रहते हैं तब उन्हें अहर्निश न ती नींद हो आती 
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और जी गुछ इस प्रकार के कपट पृर्णा आचरणएा वाले शिष्य से सम्पर्क रखता है 
ती' वह अपने जीवन से खिलवाड़ करता है , जिस प्रकार -सै-फीर्ड पत्थर की नाव 
पर चढ़कर हूंब कर मर जाय | * 


गुझ लौभमी शिणा लालवी , दोनों जैसे दाव | 
दीउन बूढ़े बापुरे, चढ़ि पावर के नाव ॥। 
““ विवेक सागर, पृ० ७४ 


कलियुग मैं लोग दुख पाने पर वैश परिवर्तन कर चारों तरफ अपनी 
लोभ पृ०ब्रिकाक्षाा की तॉप्लि के लिए भ्रमण करेंगे । मिक्षावृत्ति अपनाने पर यदि 
कूछ घन एकत्र हो जाता' है ती व्याज के लिए ऋण रूप में वे घन बॉटना' प्रारम्भ 
करेंगे जिससे धन में अभिवृद्धि होने छगी । सेसे ती साधु हैं। जिनका जमे कसार्ड 
का' है। लीम के वशीयूत ही जाने पर विज में विणा हो मिलता जाता है, 
लाभ की बलवतीख्रकाजा कृमश; बढ़ती ही जाती है, अथातु एफ पेसे की 
लालच, फिर दीं, दी से चार, वाए से वश, दक्ष से बीस अर्थात आजीवन इसी 
प्रकार से पैसे की आकात्रा' विगुणितत वैग से वृद्धि पर चलती रज्ती है। सब 
प्रकार का ज्ञान एवं परिश्रम लॉस के कारण हो व्यर्थ होता है | सौभ का 
दुष्परिएतपम निम्न साली में बढ़े ही अच्छे ढंग से विवलाथा गया है ;-- 


मेण भाॉक्ति घुदित से, ज्ञानी गबुनी अपार । 
जटू दशन क्रीके परे, रक लोभ के लार ।॥। 
मगत घुड्या जटा' धारी, ज्ञानी गुनी अपार । 
जुट दर्श भमटकताफरे, एक लौभ की लार ।| 
-“ विवैक सागर , पृ० ७८६ 
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अमिमान विशेणा हृप से कष्ट दायक सिद्ध होता है। अभिमानी व्यक्ति 
इस संसार मेँ ऐंठ कर चलता' है, मुछ्कों पर ताव दैता' हुआ' अपनी परिक्षाई' दैख कर 
इठलाता' है, और दूसरे के कंधे पर्‌ शान से हाथ एव कर चलता है। पणगढ़ी टेढ़ी 
कर हुदय मैं गर्व धारणा कर मतवाता शीफर खावंत्र भ्रमण करता है 
वचन सबसे कहता' है, सम्पृए।जगत अपने को स्ाश्रैष्ठ रव॑ सर्वापारि समफाता' है, और 
अपना' हो पस्म्मात चाहता हे, किन्तु प्रबल काल के आने पर समस्त अभिमान चूर 


हो' जाता' है | 


छब॑ गब॑ अति सर्व सुख, विजय विकार न मूल | 
कह कबीर काल शिर पर, लिसे हाथ जतिशल ।॥। 
“ विवैक सागर, पूृ० ७७ 


दरिया पंधी साहित्य पर दुष्टिपात करने से पता चलता' है कि कबीर- 
पंथ के सदुश ही इसमें काम, क्रीघ, मदुलीम का' चित्रण प्रस्तुत किया गया है। इन्हीं 
विकारों को जीवन के निःसारता का गेल कारएा स्वीकार किया गया' है | 


काम 


माया' के दी ही प्रधान अस्त्र कामिनी एवं कनक हैं। नारी प्रस॑ग एक सेसा 
इन्द्रजाल है जी कि वैवताओं रव॑ मुनियाँ तक को ती विद्ध शो कर दैता' है ती संतारी 
मुनुष्याँ की क्या बात चलाईं जाय ? शंकर, विष्या, ढ्लह्मा' रव॑ श्री रामचन्द्र जी 
आदि स्वय॑ अपनी स्थ्रियाँ से विवश थे | "ज्ञान रतन मैं कामिनी रवँ «नक की हो 
जगत कै समस्त ज॑जालाँ का' कैन्द्र बताया' गया हे | दरिया साहब ने जीवन कौ 
अत्यल्प बताथा' है थीर संध्ार कौ शक कुयुम जिसके मौउक रंग की देकर सब पुल 
जाते हैं, संसार को उन्‍्हाँने चित्रसारी बताया है जिससे नट रवँ नागरिकार्ं ताली 
बजाबजा' कर नृत्य कर रही है, बैस्या रव॑ भांढ़ राग अलाप एहै हैं, और सब 
१, शब्द पररि७ पृ७ ८८, १४३+ १६१ ( संत कवि दरिया' रुक अनुशीलन) 
२, स्थान रतन, घपृ० १२३ 
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गर्व रव॑ गुमान से भरे छुए मतवाले बने अपने को धौजा' वैकर काल गाल मैं वित्ञीन 
हो रहै 5 | *$ मन रुव॑ माया ने सुर नर मुनि सब की मोह लिया है, और सब कै 
गले मैं बैडी पढ़ी हुईं है, मौहहिनी सब के गले में जंजीर वाध कर नचा रही है। 
लीम के वशीभ्वुत हौकर सब कामासक्त हो रहे हैं।' कामिनी के संग पहने से भाजित 
भाव रे जाय क्षुत थी नहों हो सकता, नारीफ्रबुत बढ़ा विकार है, और 
इससे प्रीति परना' जान बूका कर ऑन्‍्नि में पाँव छालने के सदुश है | २ जजस प्रकार 
ऑग्नि मैं कपास पड़ने पर जल कर ज्ाक ही जाती है, ठीक उसी प्रकार से जिस 
व्याक्ति की दाष्टि नाएि-स्नैह मैं रत हाँ गई वह अपने शीतल शरीर कौ मी दग्ध 
कर दैता' है जिस प्रकार हांढी मेँ अदहन पकाया' जाता है और ऑन्नि लगाकर हो 
गरम हो सकता' है, और तभी भाप निकलती है, उसी प्रकार छामिती का संयोग 
होते ही काम तीद्र गति से शरीर मैं संचार करता है ।* यहां तक देखा' जाता है 
'कि लौग अपने रक स्त्री सै तुष्ष्टि न पाकर वैश्या गमन करते हैं |* काम के प्रचंछ 
प्रभाव का एक जीता“जागता' चित्र निम्न पथ मैं द्रष्टव्य है 

कार मनि काल जैले पर चंढठा' | सात दीप काइए नवसंठा' ।|३३०॥ 

जीगी जाँग बहुत जौ कीन्हा | कामिनि काल घैँचि जिव लीन्हा ॥]३३१ 

“-- ब्रह्म विवेक, प० ३४५६ 

कबीर पंथ के सदृश दरिया-पैथ मैं भी काम विषयक उथाओँ का वणनिहुआ 

है यथा' कृषक नारठ, जंगी आऑंणमा आदि | से 


ड्रध बन 


दारिया साह्य ने बढ़े जीएदार शब्दाँ में उस बात का समर्थन कया है 


१ माक्तिहैतु, पु० ३९३ 

ई' व्रत । 
बरल्लेचिवेक, पु० ३४ 

€ वही, पृ० ३४४ 


न्श्ध्प « 


कि ड्रीध के कारण बढ़े बढ़े शुनि रव॑ ज्ञानी नष्ट भ्रष्ट हो गये । छरध हो समस्त 
विनाश म्रूल परिस्थिति का मृत कारण है, झौध के कारण हो रावण का क्ाएग 
भर मैं नाश ही गया, ओर विभीजणा' लंका का विराट राज्य प्राप्त किया | 
क्रीध के कारण यादव का संहार हुआ | 


लीँभ +- 


लॉम ही एक सेसा विकाए है जौ कि संसारी जीवाँ की भैतिक पदार्थों 
की और ऋतुरकक्‍्त कर पंरमाथि अथवा आध्यात्मिक जगत से दुए ले जाता है । 
लोभोी व्यक्षिति को कभी कहीं शांति नहीं | लौभ हो प्रपणगी का वास्तविक जगत 
से बहुत दूर ले जाकर भटकता रहता है, यहाँ तक कि व्यवहार का थी ज्ञान नहीं 
रह जाता औरूअनैक दुष्कर्म करने के लिए विवश करता' है। हम इस संसार मैं 
जन्म लेतै ही माया से ऋुरक्त होते हैं, और कप मएड्डक के सदुश आने स्त्री, पुत्र- 
अलत्र एव सुतन-सम्पत्ति वाले ऋास्तविक रवँ नि:सार जगत को अपना सर्वस्व स्वीकार 
कर जीवन के यथार्थ रव॑ परमार्थ सत्ता' सै विश्ुतत हो जाते हैं, जिससे कि जीवन मूल 
की उपलब्ब्धि सम्भव है, किन्तु माथा' के कारण जीवाँ की स्ुक्ति कहाँ ? दरिया 
साहन ने स्पष्ट ही उत्लेस किया' है कि जब तैकेश इतना सम्पात्तिवान, शक्तिवान, 
ज्ञानी रव सर्व समर्थ जुते हाथों इस संसार से चल बसा' और उसका तिल मात्र भी 
प्रयोक इस जगतू मैं स्थिर नहीं | दुर्याधिन जिसकी अपार सैना' थी, का पूर्णा 
विनाश हुआ तो इन सब की तुलना मैं हम साधारणजर्नाँ की क्या गणाना * 


दया साह्य ने कबीर यंध के अनुरूप हो रेसे व्यक्ितियाँ कौ जी फि 
साधारिक सुर में क्‍लिप्त रह्तै हैं, उनकी उपमा' सैमर फूल कै प्रेमी तोते से दी 
है, जो कि अपने ब॑धु बांधव, द्रव्य, खजाना आदि की लालसा' में मग्न रहते हैं, 
पर यह सब युत्यु के अनन्तर साथ मैं जाने वाले नहीं है, अत में यम दूर्तों दारा 
छुपक चढ़ा कर यातना वी जाथगी | माता-पिता रुव॑ स्त्री के समझ ही प्राण 


है, स्यान रतन, पूछ श्र 
रे, शब्द पृ० १७९, पार० ( संत कवि दरिया रुक अनुशीलन ) 


“१६६९० 


निकल जायथ॑गे और जौ संपर्ति स॑चित की गईं, वह सब यही की यहाँ छूट जाथगी , 
लाश घर्वीट कर बाहर फौंक वी जायगी आए सब सम्बन्धी चैरकर रॉयैंगे और 
अंततः: लाश एक अरधीप[ उठाकर श्मशान घाट पर जला दी जायगी, ऋण 
अयव भो अन्न की प्रचंड ज्वाला मैं भस्मीभत ही जाय॑गे, यही सब का' अत है | 
दी चार दिन तक शौफ छाथा रहैगा, पुन; सब अपने मायावी धंधे में संलग्न झौ 
जाएंगे, और नाम निशान तक समिट जाथगा' यहीं तक इस जीवन का हतिएास 

हैं। घन-सम्पत्ति ,हाथी आदि मेँ से क्ौर्श एक भी साथ न जाथगा, समस्त 
सम्बन्धी साथ न जाकर कैवल तुम्हें भुला वैने वाला में से हैं। इस प्रकार सिद्ध 
हीोता' है कि इस अखिल विश्व का' समस्त प्रसार रव॑ विकास अआ्ास्तविक रुवाँ 
निःसार है| 


कबीए पंथ में जिस प्रकार से धन लौलुपता का चित्रण हुआ' है ठीक 
उसी प्रकार से दरियाप॑ँथी साकित्य मैं मो उल्लेख आया है कि यदि किसी की 
एक पैसे मिले ती वह दी की हृच्छा' करता है, दी से चार, चार से आठ, आठ से 
दश सर्व दश से बीस इसी प्रकार धन की बलवती इच्छत' कभी थी शांत नहीं झीती। 
लाँग सा त्मक भौजन की भी इच्छा करते हैं, किन्तु यदि अमाग्य से समस्त 
घनलुट जाय ती' लोग अन्ततः वही एक पुन! बन जाय॑गे । अंत में त्ञाए। मात्र मैं 
ही मुर्दे के घाट लग कर जल कर खाक हो जार॑ंगे | चाहे महान से महान्‌ व्याजित 
ही' या' अधमाधम सब का यही अन्त है।' 


मं आलंगलओए 

दारिया' पाहय ने भी अभिमान को विनाश का' क्ारएा' स्वीकार किया' 
है, जब जीव मेँ अमभिमान का' प्रवेश होता है तमी उसका सर्वनाश सम्भव है | 
संसार के जीवाँ में "अह अथाते में शौर तुम की स्थिति ही विषमता की परि- 
१; बा /म ०८७ ६१,१६४४ परिविष्त (सेतकोवद2थ रे स्यठुओ लग) 
२, शब्द घु० १४४+ १६१ परि० ( संतकवि दरिया एक अनुशीलन ) 


स्थिति उत्पन्न करने वाली है। लौग इस संसार में अहजन्य भावनाओं सै प्रैरित 
हैं, परन्तु उनकी सब भावनाएं व्यर्थ हैं | इसी *बहँ' से अभिमान की उत्पत्ति 
होती है, जौ कि मनुष्य के पतन का मूल क्रारएा।' है | 


काम क्रीघ मदलीम के अतिरिक्‍त दीनाँ पंथीँ मेँ एक और माया जन्य 
स्थिति स्वीकार की गहँ , वह है मौहजानित भावना | 


मींह + 


कबी रपंथी सार्फित्य मैं मौह की बहत बढ़ा' दुब प्रद तत्व स्वीकार किया 
गया है। मव सागर मैं डूबने का सबसे बढ़ा कारएा मौह ही है। स्त्री, पुत्र, कलत्र 
स्व कुटुम्ब का' मौह वैसे ही जीव के लिए नाशक है जैसे काँई लौहा' के लिए (स्त्री के 
धर में प्रवेश करते ही विपत्ति कै बीज अकरित होने लगते हैं, पर यह सब व्यर्थ का' 
पसारा' है, इनसे कौर्श भी सुत्र नहों प्रास्त कर सफता । दर्शों विशाओं में दाष्टि- 
गीचर होने वाले जगत में वैशी', क्या कोड भी तुम्हारा है ? सब स्वार्थ का संसार 
वसा' हुआ है। यह सब जीवन कै अमीष्ट के लिए बाधक तत्व हैं, समस्त प्रप॑च जीबी 
कौ ठगने के ललिए किए जाते हैं, सेसे वंचकाँ से प्रीति करने पर अऋक्क फल की हानि 
होकर विज ही हाथ आता है। “पववेक सागर में मोह को रक राजा' स्वीकार 
किया गया' है जिसकी प्रबल घटा' जिलौकोँ पर छाई हु हे। अज्ञान जिसकी राज- 
धानी, बरालस महल, आशा पटरानी, इच्छा वैदी, कुमति सवी, छूत लोढी रवं 
टहलुआ, लालव नौकर, रौग, शौक संसय,&पन्‍द ५ राजा कै पुत्र हैं। अधर्म घ्वजा 
है, कलह बाजा, दम्प छत्र, कपट, वजीर, खऋत्य रववासक्लपाजएड मन्‍्त्री है | २ 


अंक लादुए काए: मादा बंकरः आप आक अयाह' तलाक! आफ बाद यहा बाकर बाहह-बोकः जीव आप आड़: बड़ कथा आड़ जकाह पकाक' सादर भोग्रजनक जया कक: प्रथम पादाह, मादा कंगा सवा/ मय! सहाक कल ऋंगरह अएबब, ह्याक' आफ कम मेनरीर जाक' कल: बता. अबका' ,वोड़' नाम आकाः आम! आज अंक आपका पाक प्रभाक ाहा गवाह अग्ाके तामंन अब 


१. शकक० १४८+ परि० ( संत कवि दरिया एक अनुशीलन ) 
२: जीव धर्म बीध, पृ० श्८। १६ 
३, विवैक सागर; १० ६६-७० 


कक रण ् फंड 


कबीर पंधी साहित्य मैँ उपर्युक्त चित्रण का अभिप्राय मौह के प्रति 
घुएाप' उत्पन्न करना' ऋत्र- समका' जा सकता! है :- 


यह सैन।' सब मौह की, कहे कबीर समफाथ | 
इतने जी की बाचह मौसागर तर जाथ ॥| 


- बिवैक सागर, पुृ० ७० 


इसी प्रकार दरियाप॑थ मैं मी मौह का बढ़ा ही अच्छा चित्रण प्रस्तुत 
किया यया' है। दरिया साहब नै बताथा है कि मीह के कारएा ही सब विकल 
हुए से प्रमाण कर रहे है| मौ'ह जगतु में इस प्रकार छाथा' हुआ है कि बढ़े बढ़े मुनि 
भी इससे पराजित हो गये ॥ मौह हृपी तढ़ाग में कृप सदुश जल भरा हुआ हे, 
आर समस्त जीव उसे अग्रत की भांति छक कर थी रहै है। मौह हो शक सेसी 
वाडटिका' है जिसमें नाना' भाँति के फल-फ़ुल लगे हुए है, रवँ मन रूपी प्रमर उन 
सब के रस रव॑ सुर्गीधि से मंद मस्त हौकर प्रमता कर रहा' है। मौए मौॉर्िन कै 
समान है जिसमें समस्त घर जल रहै हैं। मौह उपी वक्ता पर ही' जीव बसेरा ढाले 
हुए है, । मीह रूपी सरिता मैं जीव रूपी मदलियाँ गौता लगा रही हैं। मौह 
रूपी अमर कौज' में जीव मृगमद के सदश लीन है, इस प्रकार सब मौ'द के वशीभूत 
हैं। गुरू एवं शिष्य का सम्बन्ध मौड का' हो परिएापम है । | उसी से धरती 
एवं पुछुण की सुष्ष्टि छुईं, उसी से अन्न का उत्पादन क्थिएजाता है। मौह 
के वशीम्रुत हौकर कृषक कृषि करता' है । यहाँ तक कि स्वय॑ भगवान भी मीह 
से वंचित न रह सके ॥ मौह के कारएा। हो जयतु का' सम्पूए्र सम्बन्ध नियोजित 
होता है। इस प्रकार मौह की बेढ़ी से ही सब जकड़े हुए से प्रतीत हीते 
हैं| 

उपरधूवत वगनों का विश्लैजाण' करने पर निष्कर्णा निकाला जा सफता' 


पक चेक मा साकार आग सिम जाने भंगन: अवाक तरेक अमश धआयहर मजाक मोह शादी: शह्थता अग पाक अधाफ़े आह माय ओमः काा॥ आहए' पंलाक कंशाए आये बह अधढ़ए गमका आमाह अधक वालाह, अगाक सके: बाद आओ. आफ ऋाडा: अली जाम जमे उागश बम, आगे: आता, हारे धमाके चेहत यह. सकी हहयेंक आंत पा चमक! वाह महाई सर! मकर शाम 


३६, ज्ञान रतन, पृ० २११ 


२, वेश, पु० २१२ 


व्क स्फ रे कक 


है कि कबीर पंथ रव॑ दरिया यँथ दौनोँ में काम, क्रौध, मद, लोभ रे मौह को माया 
का अंग स्वीकार किया गया' है जिसके माध्यम से माया अखिल सुत्ष्टि पर अपने पतिगुणाओँ 
के फन्‍्दे का' विस्तार करती है। दरियाप॑धी माया का' चित्रण' पणहिपैता कबीर- 
पंथी साहित्य के वणम्ँ पर निर्भर! करता' है, झपक दुष्टान्स एवं अन्तर्कथा' की दृष्टि 
से दौनाँ मैं पर्याप्त समानता है | 


(च) मुक्ति 





तत्व चिंतका रव॑ संत साधकोँ के लिए मुक्ति हो परम अकीीष्ट है, जिसके 
लिए वे अपने जीवन का' वलिदान करते हैं | मुक्ति का अभिप्राय प्रद। मौचा अथांतु 
संसार के इस माथामय आवागमन अक्या' जन्म मरण के दारऊूए' ब्लैशीं से छुटकारा 
प्राप्त करनेशे है | 


* सत्पुरुज" रव॑ "माया" शीजक के अन्तर्गत हम सिद्ध कर आये हैं पकि 
ईश्वर रउव॑ प्रकृति में परमार्थिक दाष्टि से अन्तर नहीं हे, परन्तु माया का परि- 
छाम अका अज्ञान हो सब पर ठेसा आवरएा' निजश्षिप्त कर दैता है कि जीव 
इंश्वर का अशैश होते हुए मो अपने को कूह और सा स्वीकार करने लगता' है | 
अज्ञान हो समस्त विश्रमता' का घूल कारएा है इश्वर के विभिन्‍न रूप रव॑ नाम 
एक माशथ्राके हो परिणापम हैं जी कि अनित्य है, परन्तु उसका' अव्यक्त स्वरूप हो 
सर्वापारि रुवँ नित्य है। ईश्वर की मियुंण अथातु नाम रूप विशेन स्थिति हो 
सर्वश्रेष्ठ है । जब इन सिद्धान्ताँ का प्रवेश हमारे बुद्धिमन, हृदय रव॑ शरीर के नस 
नस रव॑ एगे रंगे मैं समा जावे, तभों परमेश्वर की प्रूर्णा पर सम्भव है कि इश्वर 
सब मेँ विद्यमान है। क्तु यह स्थिति इतनी सरल नहीं कि सज्जण हो सब मेँ इस 
एकाए की दा'मता' की कल्पनाकी जा' सके | हस प्रकार की पथिति तब सम्भव है 
जब सुख एवं दुस सब में समत्व का आचरएा किया' जा सके, श्रोर इसके लिए अनैक 
सुसंस्कारोँ का' संचय, हॉन्द्रिय ननिम्रह, ध्यान रवँ उपासना' पूरा रुपैणा।' अपैेक्तित 
है। "गीता * मैँ उल्लैड आया' है कि जब इस प्रकार की धारणा सहज हो सुनि« 
शश्वित हाँ जाती है कि सब में समान रूप से रक हो आप्मा का वास है, तथोी 
पूएाँ मौक्ष की स्थिति सम्भव है ( गी० ५ १८| २०५ ६]२१०२२) । जब किसी 





स्क्कः श्टे ्‌) ध्टर खाक 


व्यक्ति की व्यवस्तायात्तमिका' बुद्धि आत्मअनात्म कै चितन मैं पूर्णा स्थिर ही जाती 
है, ओर उसका' मन सब जीवाँ के आत्मा की परव्व कर लैता है, तौ उसकी व्यसनी 
बुद्धि मी निर्मल रव॑ विशुद्द हो जाती हे। 


प्रश्न उठता' है कि इस प्रकार के समत्व की स्थिति की परत फिस प्रकार 
सम्मव है? ग्रन्थ स्ान प्राप्त कर वाक्य चातुर्य प्रदर्श कर समाज को एिफ्राने 
वाल लोगाँ की किसी तरह कमी इस संसार मैं नहोँ है, किन्तु इतना हो परयाप्त 
नहीं । ध्यान से इस पछ्लू पर विचार विमर्श करने पर इसकी निमु्धारता स्वतः 
सिद्ध हो जायगी | परन्तु जिस परम अमीष्ट की प्रापप्तिएक साधक का लक्ष्य हे, 
वह साधना' के दाँत्र में पुस्तकी विदा का आधार ग्रह्म' करने पर कैवल अंधकृप में 
चवकर लगाने के अतिरिक्त और कुछ नहीं । दूसरी महत्वपुएणत बात जौ कि संत 
सापथका एवं महात्मातओंँ द्वारा वॉस्नीय समकी गर्ह वह है आचरण की शुद्धता , 
जिसकी तुलना' मैं ग्रन्थ ज्ञान की कुह भी मह्ता' न गिल सकी । क्यौंकि पुस्तकी 
ज्ञान का' आधार व्यर्थ है । जिम प्रकाए वैज्ञानिक जब तक प्रत्यक्ष रूप से कसी 
वस्तु का प्रयाँगी करएा करके दैख नहीं लैता' तब तक वजच्चञ शाज््दिक आधाराों पर 
कोई पमिएाथय नहीं लैता' है, उसी प्रकार एक संत प्रयोग के प्रत्यक्षी करए। में हो 
विश्वास करता है। जौ मनष्य आत्तारिक रवेँ वाहय शुद्धियाँ की चर॒मावस्था' पर 
पहुंच यया', वही समत्व बुद्धिवाला, सच्चा आत्म द्रष्टा' रव॑ मौका का अधिकारी 
है, वर्याँकि जब *+ मनुष्य मैं ज्ञानाग्नि प्रज्वालित हो जाती है तब उसकी समस्त 
आशा्य रव वासनाए तुएावत्‌ भस्म ही जाती हैं। इसी बात का समर्थन उपनिषदाोँ 
मैं भी प्राप्त होता है कि *नायमात्मा' प्रवचनेन लम्यो न वेघया' बहुना' शुलैन |*+ 


उपयुक्त सिद्धान्त के समर्थन में संत तुकाराम जी कहते हैं -'यादि तु 
पंडित होगा, ती' तू पुराण -कथा' कहेगा', परन्तु तूं यह नहीं जान सकता कि 
में कौन हूँ ?' देखिए इस प्रकार का ज्ञान कितना अपूएछा है ? शो यदि हम एस प्रकार 
का डिंढीरा मो पीटना प्रारम्भ करें कि झुफ प्रुक्तित प्राप्त ही ग् तो कितनी 
मूर्उता! की बात होगी कि लगता है कि सुक्ति कसी बाह्य जगत यें अवस्थित वस्तु 


अमयह कब आक। अंक भर केबल #ाका। |मड्ा को "की मेक अलेध भार! शोंलि नक शक आग; जगा हो आग! चतक आर ऋण धे आते नात- भरत बाएं! भाथ 'भाह हक: सका जगा मिक: भा भाका मधाए आका भा: आया सोम! लक भव्य खक! भगकत आग तक को कक (मोड काकक आओ। का हरा पडाक आग! ऑडि ऑक! हक! हक 
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म्श् श्र | प्‌ गे 


का नाम है, और यदि कौर्श यह भी कहै कि मुफे ज्ञान ही गया, तब भी यह 
अवस्था' अधूरी ही है वर्याकि ब्रह्मज्ञान हाँ जाने पर पैत की (स्थाति समाप्त ही जाती 
है। ब्रह्म्ान हीने कै पूर्व हो ब्रह्म और आत्मा के भिन्‍नत्व की प्रतीति सम्भव है, 
और जब ज्ञान हो जाता है तब ब्रह्म रव॑ आत्मा' में यात्किंचित पार्थक्य, नहों | 

इसी की तदुरूपता' या तदाकारिता मो कहा जाता' है। ढेसी हो फस्थिति की जे 
अध्यात्म मैं निरवाणि या मौज कहते हैं | 


संत साहित्य का अध्ययन करने से उपयुक्त बाताँ की प्रुष्ट्टि और भी 
हाँ जाती है। संत कबीर रव॑ दरिया दीनाँ ने ग्रन्थ ज्ञान की पूरा रूपैणा निःसार 
समका है। दीनीं नै इस प्रकार के थीये ज्ञान के आधार की ड्रह्मानन्द जैसी उत्कृष्ट 
साधना के लिए पूर्ण उपीज्षित समकते हुए उनके प्रति बढ़े झे तीखे व्यंग्य मी ये 
हैं यही कारएा है कि उनकी वाशियाँ में स्वानु प्रति की चर्चा उपनिषर्दों के समान 
हो है, यत्र तंत्र उसकी मात्रा कुछ अधिक हो जान पढ़ती है। कबीर नै स्पष्टत: 
वैद एवं वैद पाठियाँ के प्रति अनावर प्रदाश्ति किया है :-- 


सुस्म॒ति वैद पढ़ें अरारा | पाखाड रूप के हकारा 
० है. |. ग (डि 4 
पढें वैद और करें बढ़ाए । संशय कऋहुँ नाठ जाई || 
जस वर चन्दन लाये भार । परिमल बास न जानु गमाशा ।| 
“बीजक रमेनी ३१-३३ ( पुृ० १५-४६ 


संता के अनुपार मुक्ति के लिए कहीं अन्यत्र जाने की आवश्यकता नहीं 
या घुज्ति कसी इतर लौक में जाने पर सम्भव नहीं है, अपितु इसकी प्रान्‍ष्ति रुक 
पात्र आत्म दर्श पर ही निर्मी है। आत्म वर्श के साव्यम से साधक अपने अन्त: 
कृरणा' के समस्त विकाराँ की त्यागपततकिरुपैता' पवित्र हो जाता डे, उसी प्रकार 
की चर्चा " पश्व गीता" मैं मो द्रष्टव्य है :-- 


मौजस्य नाश वासोौटास्ति न ग्रामान्तरमेव वा | 
अंजान हुदय ग्रथनाशी' मौक्ष इति स्पुत: ।। श्विगीता' १३।३२ 


इसका अ्रभिषप्रायथ यह है कि 'मौक्षा कौह टेसी वस्तु नहों जौ कहीं पर 
रखी हो, अक्ता यह मो नहों कि उसके लिए किसी अन्य ग्राम या' दुसरे प्रदेश मैं 


“२० &ै« 


जाना! पड़े, अपितु अन्त; करएा के अन्धकाए के दुए हाँ जाने पर जब प्रकाश हाँता' है 

ब्र के... 2. _्ध् ह अल गे रे 
तब उसे ही मौका कहा' जाता है |" इसी प्रकार का रामनीन "गीता" * रवउपनिषद 
मैं भी मिलता है | 


बुद्ध भी कौर वस्तु नहों है कि वहकिसी स्थान पर शी औए किसी 
स्‍थान पर न हौ | ऐ जिसने ब्रह्म की जान जिया वह बंल्च हो गया | जिस मनुष्य की 
बुल्च ज्ञान ही जाता है उसे इस जयतु मैं किसी प्रकार की 'डद्विधा रह ही नहीं जाती 
आर ऋत की परिस्थिति मैं हैत की कल्पना' समाप्त सी हा जाती है। तब सेसे 
व्याक्तित के मन में हस प्रकार का भाव जय जाला' है कि * यस्य सर्वभात्मैवा' घुत 
(बवृह० २।४। १४) | था' सर्व ब्ल्विद॑ बरह्च  ( छा0० ३॥१४।३१ ), अथवा में हो ब्रत 
हूँ ( वुह० १॥४। १०) 

इस प्रकार जिपके मन मैं समस्त प्रातिर्ाँ के प्रति अनैकत्व की भावना' 
लुप्त हॉकर बवह्लात्मै्य रूपी समानता कूट कूट का समा जाती है, वही जन्म मरएा' की 
जीत लैता' है अधातु "भूत पुथग्भाषमैकस्थपतुपश्यति' जिसकी ज्ञान दुष्ट में समस्त 
प्रएतियाँ में निहित ऋ्ैकत्य लुप्त हो गया वह सात्षाततु ईश्वर कै सदृश प्रतीत शौता 
है, वह बह्च में ममता जाता' है । € ब्रूष्ड0७ ३।२॥६ ) 


उपर्युक्त बाती की ब्यान मैं रज़तै हुए जब हम समस्त संत सम्प्रदार्थो का! 
अध्ययन करते है तो पता' चलता! है कि इनके मुलत जीज ही इन सम्प्रदायाँ की साधना' 
के मुलाघार हैं। साथ ही जहाँ तक कबीरापंथ रवँ दरिया-पंथ का' प्रश्न है तो स्पष्टत: 
इन महासंताँ मै बढ़े ही! जीरदाए शब्दों मेँ व्यथ के वा हयाचारोँ रव॑ रक पवा्िष्ट 
स्थान में स्वर्ग एवं नरक स्‍वरी करते वाले लकीर के फकीरर को कस 
कर फटकार है और उत्हाँते अपने साहित्य में अन्तः शुचिता रव॑ 
आत्म दशन पर विशेष बल्च दिया है। पौराणिक साहित्य द्वारा प्रस्तुत किए 
गए 'किसी प्रदैशीय या' स्थतीय स्वर्ग एव नरक की कल्पना कौ संत कबीर नै पूछ 
१, गीता' ४॥ रू. ये; सदा! झुक्त एवं सः 
२, घुण्ड० ३॥२।६  अशलेद वह्येद भवति” ( जिसने ब्रह्म को' जान लिया वह वह्च ही 
हाँ जाता' है 3 
३ बान्वॉग्यपाॉनिमरद, ७|२५॥ मुएठ० सराशर 


च्ण्जा ५) ५७ स््क 


इ्पैपा निराधार रव निःसाए सिद्ध किया' है। और न इसके विजय मेँ उनके 

साहित्य मैं अतिरंजना' की हूपरेला' हो वैसने को मिलती है, जब भी इस प्रस॑ग से 

सम्बद्धक्सी बात की चचा कीशुहै, वहों उनका लक्ष्य अखिल मानव समाज की 

अपनी विदवारधारा' छपी परत मन्‍्दाकिनी की क्जग्नधारा मैं स्नान करा कर रुक 

मात्र अन्तःशबचिता' लागा' रहा' है। कबीर पंथी विभिन्‍न शावाओँ मैं यथा: बुर - 

हानपुर, काशी, फतुछा इत्यावि यवापि उक्त विचारधारा का उए्डन दैउने की 

मलता' है, तथापि इनमें से छत्रीस गढ़ी शाखा कै साहित्य मैं सालौज्य, 

साहप्य, साभीष्य रवं साथुज्य आप युक्त के स्वक्ष्पाँ की चचा' प्रस्तुत की गई 

हु । इसके सापहित्य में इनका वन भी बढ़े ही ऋुठे ढंग से हुआ है । इस शाया 
सातीज्य मुक्ति के स्थान को माक्यराॉवर सिद्ध करने का प्रयास पिया है, 

यहीं पर धीरज अंश का' भी निवास बताया गया' है । वाममार्गी हो सेसी मुक्ति 

के अधिकारी हैं। बैकृएठ का स्थान इसके ऊपर आता' है, जहाँ पर धर्मााय 

विराजमान हैं, जौ कि जीवाँ द्वारा सम्पन्न किये गये पाप पुएयाँ का सछिपावन रखते 

हैं| यहाँ तक सामीष्य मुक्ति वाले लौगाँ की पहुंच है, जहाँ पर एम्भा' अपने 

ना सी स्वियाँ के साथ क्रीडा' कर रही है। इसके ऊपर साझूप्य घ्ुक्ति के अधिवाग- 

रियाँ का' स्थान है। यहीं अष्टागी कूपारी का निवास स्थान बताया जाता' है। 

साथुज्य मुक्ति का स्थान ती साश्ुप्य घुक्ति कै मी ऊपर आता की पंथी 

संता का विश्वास है कि इसके बाद आगे बढ़ना अ्म्भव सा हो जाता है। 

कबीए पाथियाँ का विश्वास है कि साथुज्य मुक्ति कै ऊपर अचित्य दीप, सीहंग 

द्वीप, श्च्कीद्वीप आर दीप बार सब्ज दीप हैं। सहवपुर क्ीप के ऊपर 

लाख यौजन और मी ऊपर सत्पझूजधा का निवात्त स्थान स्वीकार किया गया' है 

जिसे अमरलीक बताया जाता' है । ब्बीर साह्षम ययी से सत्पुरुण के आदवेशानुसार 

पृथ्वी पर जीवाँ की चेतते बाते हैं। सत्यतौक ही में पहुंचने पर इस मायिक 

गावागमन से छुटकारा सम्भव है, इसी स्थिति कौ मौका की वास्तविक पस्थाति 

स्वीकार की गद्दी है। अमालौक का वन की रपंधी एवं दररियापमैथी दौनाँ प्रकार 

के साहित्य मैं बढ़े हो अतिरंजना' कै साथ हुआ है। कीर पंथी "ज्ञान सागर में 

बअमरलाक के विजय में पृर्ता सर्मान्चत रूप देखने को पमलता' है | 


१, कबीर बानी, पुृ० १०७ 
२, ज्ञान सागर, पु० २ 


कबीए-पंधी साहित्य" मुवितिबीध मैं मुक्ति के विषय मेँ विशेष रूप से 

चचा की गईं है, इसमें स्पष्ट ही बताया गया' है कि युझूपदैश डारा ही बलह्मपरण 
सम्भव है।। मुित के लिए गुप्त जाप जिसे कबीर पँथी शैली में अजपाजप कटा 
गयाः है पृर्णा रूपए वॉद्लीय है। शुक्ति नृत्य, संगीत, वाथ आदि सम्पन्न करने 

से अपम्भव है।' छ्ीसगढ़ी शाज़ा मैं जिन वाए प्रकार की घुर्जितयाँ की चचा की 
गई है, उसके विजय मेँ ज्ञान स्थिति बीँघ में मी उत्लेश आया है कि सालौँबय 
मुक्ति वाममागीय है, साभमीपष्य निवाणा मागीय, साहूप्य अधौर मागीय रव॑ 

चोधी मुक्ति साथुज्य मागीय है जौ कि निरंजन के अधिशार मैं है, एसी कारएा वह 
समस्त जीवाँ की अपने वश में किये हुए है। पांचवी प्रुतजित जीवन्शुयित होने पर हो 
सम्मव है । जिसके लिए सत्य घारण नाम घारएा' एव झुद्दाचारएण' बादि अपेक्षित 
हैं | सुरति निरति कै ाज्यम से नाम धारण काना वॉब्लीय समझना गया' है। 
लीभ , मौह, क्रौध रख॑कर्म' आदि साधना ज्ञत्र में वर्जित हैं । मुज्ति कै उपयुक्त 
श्रेणियाँ का तात्पर्य यह है कि प्रथम वार प्रकार की मुक्ति जौ पोराहणिक सतवाद 
में उल्लिजित हैं, ये कबीर पंथियाँ के ऋुसार निचले स्तर की हैं। वास्तविक मुक्ति 
पांचवें प्रकार की अधातु जीवन्धुन्ति है। दूसरी बात यह है कि संतों का' मरणा 

के पश्चात घ्ुतित में विश्वास नहीं ( जैसा कि उपरोक्त चाय प्रकार की सचित में 
माना गया है ), वल्कि वै जीते जी ही घुक्ति प्राप्त करने मेँ विश्वास करते है । 
* जीवधर्म बीघा मैं इस प्रकार का वन आथा' है कि जी अपने को ऋैत स्वीकार 
कार त्रपने सदुश समस्त जगतु कौ स्वीकार करता' है, वही जीवन्सुक्त है | गा कबीप्‌ - 
पंथ मैं जीवाँ की मापा प्राप्ति कै लिए सत्य, अधिसता, गुछ, दया, ज्ञान प्राप्ति 
१ मुक्ति बीध, पृ० 4१ 

२, वही, पृ० ६६ 

३ ज्ञान स्थिति बाँध, पु० १३६ 

डे जीव पर्म बौँघ, पृ ७ 


यार स््े & स्का 


आदि अमीघ तअस्त्र शस्त्र बताये गये हैं। इन्हों के माप्यम से व्यक्ति अपने लहषय 
में सफल होकर सांसारिक क्लैशा से मुक्त हो' सकता है :+- 


पान पाय सत्याहिं घुत्र माल , सदुगुरू चरएा श्िय मैं राख ।। 
सदुगुछ्त कैर निछावर करई । साधु चरएा चित निश्चय धरहं || 
तन मन घन संतन पर वारे | सतगुरू चरणा हुब्य में धारे ।। 
सुत नारी कर मौह न आवे । सबही त्याग चरएा चितलावै ।। 
चरणा घौय चरणाभुत लीजे । सत्यलीक कह अप्ुत पीजे ।। 

“7 अमर प्ूल, पु० २०७ 


कबीर पंथ कै अनुरूप हो दरियाप॑ंथ में मी मुक्ति की कल्पना की 
गई है| दरिया साहब ये इस बात पर विशैषा जौर दिया है कि जीव को काल 
के कठौ'र चंगुल से छुटकारा प्राप्ति करने के क्‍लिए शुभ कर्मों की संख्या' दुष्कर्मों की 
तुलना मैं त्राधक या तो समान हो होनी चार्ज, तमी आचरणा' की शुद्बता 
सम्भव है ।* प्रश्न उठता' है कि जब इस "मायावी भव सागर जिसमें आपत्तियाँ 
की तरगे बड़े ही ऋमोेच रुप से तरंगायित ही रही हैं, झ्िस पर भी त्रिविध रुव॑ 
त्रिगुए7 की साहिसा छाई छु है , ती रेसी संकटमय परिस्थिति में बिना 
जहाज कै पाए पाना पूर्ण ऋ्यम्भव है।' परन्तु दरिया साहब ने इसका उत्तर 
भी स्पष्ट इप से दिया है कि नाम हो जहाज है रुव सुकृत ही जहाज कौ पाए 
लगाने वाला' माफी “जिम पर संत जन चढ़ .. कर पाए डी सकते हैं । इस 
प्रकार की कल्पना पर स्पष्टतः कबीर पंथ का हो प्रभाव दाष्टिगत होौता' है | 
दरियासा हब ने उपदेश दिया है कि सदुगुरा की कृपा' से अपने को कल॑क्हीन कर 
पूएरहूपैणा पवित्र बन जाओ और हदय के समस्त विकारराँ की त्याग कर कपट 
एवं छल आदि की त्याग कर अपने हृदय को पवित्र कर ली तभी परब्नल्च की परस 
१ शब्द, पृ० श८० परि० ( संत कवि दरिया एक अनुशीलन ) 
२ स्थान सरोदे, पृ० २४२ 


जे शृ हू) कक 


हा सकेगी | वैदीं उपनिजषरदँ तथा' अन्य पारतीय घाममिक सार्ग उत्य मैं जिस 
साम्य पर वत दिया गया' है, उसका प्रभाव कबीरपंथ पर पढ़ा ही हे, साथ 
हो दरिया साह्य ती इस धारणा कै और थी विशैषा रूप से समर्थक प्रतीत 
होते है, इसीलिए सब में एक हो आत्मा की कल्पना मैं उन्‍्हाँने बढ़े हो जौर- 
दाए शब्दों में कहा है कि! -- 


साती 
जूस पियाए जिब आपनाी, तस जिव से सियार | 
जानाहिं संत सुबुद्धिन, जाके विमल विचार ॥॥90॥। 
“ ग्यान सरीदे, पु० २५० 


' मुकुर महल नाहिं हाँए, दिल चसमा' कैह साफ कझा । 
सम घट रके सौर, मह्ल मैहमी हौर रही ।॥१॥॥ 
-“ ग्यान सरोदे, पु० २५१ 


इस प्रकार उनका' यह उपदेश विश्वव्यापी कल्पना से मुर्तारित होता 
हुआ प्रतीत हाँता' है, जिसमें कि सब जीव मैं पृष्रा साम्य रव॑ आमित प्रैम का 
चरमौदिश्य प्रतिफालित दष्टिगौचर होता है। दरिया साहब ने कबीर पंथ के 
सदुश हो हंस बात का समर्थन किया है कि यदि संसार कारागार रुव॑ दुब 
के आगार से मुक्ति प्राप्त करनी है ती हुदय मैं शुचिता' का प्रवेश अति आव- 
श्यक है जी कि बिना सदुगुस्‍झ के सम्भव नहीं | उन्होंने यह भी बताया' है कि 
यादि आत्म परख करनी है तो ज्ञान रूपी तलवार हाथ में लेकर काम सव॑ पंच तत्वाँ 
पच्चीस प्रकृतियाँ का हमन करो । साथ हो पाजाणड को त्याग कर ईश्वर के 
प्रेम वे निमरन ही जाओ. । | 


अन्तः शुचिताकी जी' विधि प्यान सारीदे' में दरिया साहब ने 
प्रस्तुत की है, वह संत साधना' की रीढ़ स्वीकार की जा सकती है। दरिया' 
सा हम ने हुदय रूपी चसमें की निर्मतता' पर बल दिया है, जिसमें कि प्रीतम की 
परहाईं पवित्र होते हो पहने लगती है। उन्होंने हुदय का' दीप बना' कर ज्ञान का 


बाद चाल बा आफ जा शाला पाक या महक आराक अाछ आयड जया पाक अदा, अब जला भाक कक क कोश आह जाय जा काका सा. काका पढ़े: भाक “ये पशोक अधक गगन जड़े बढ़ जहा अत भा नया, माक जज ऋक पाएं पदक काका कमाए आकाः बदक भव ऋषीए साय अंक वजह पक जे! ताबह अत आग! आह अक आवक आकाश भ 


१, स्थान सादे, पृ०७ २५२ 


च्क्े श ९ सवा 


तेल + प्रीति की बाती, शएवं सत्य की चिनगारी से पूरे वीपक की जलाने की 
शशिक्षता दिया' है, जिससे जो दीपशिशा' निकले उससे आल का ऑजन बनैगा' और 
छेंसी साधना के अनन्तर ही विव्य दुष्ष्टि की प्रागप्त होगी) रेसी हो (स्थिति 
में हुदय का अध कपाट पुलैगा' और तभी व्यक्ति सांसारिक फ्लैश से मृत प्राप्त 
कर सकता' है | * 


जीवन्भ्ु॒क्ति | ++- 


जैसा' कि हम पहले कह आए हैं कि ब्रह्म ज्ञान डौते हो जीव मैं जगतु 
की सारी डिधा' रव॑ देत की पस्थिति समाप्त हो जाती है, यदि कोई बल्ल 
पारणी होने का दम्म करने वाला' व्यक्ति कहे फि मेने ईश्वर को जान लिया 
इसका' अभिफ्रथा यह है कि उसके अमीणष्ट में अब तक अपूर्ताता रव॑ कसफलता' की 
स्थिति बनी ही है, वर्याँकि जिसे बह्म ज्ञान हाँ गया उसे ती इस प्रकार के 
विभेद का' भान रह हो नहों जाता | और उसके मन के समस्त विश्ञार अब 
तक भी जैसे के तेसे हो बने हुए हैँ वर्याँकि जी इश्वर प्राप्ति मैं बाधक दैत 
स्थिति वैसी हो है तब ज्ञान कसा ? और जब यह द्ैत परिस्थिति समाप्त 
हाँ जाती है तब जीव में बल्लात्मेथ्य का आलौफक जाग उठता' है, इस प्रकार ब्न्म 
ज्ञान का अमिप्राय परवल्य कै ज्ञान में सर्वथा' छूृब जाना, लय प्राप्प्त कर लैना+ 
एव एकम एक हाँ' जाना' है। प्रख्यात भक्त त्री तुकाराम जी ने अपने इस चरमा 
वस्था' की स्थिति कौ बढ़े ही अच्छे ढंग से व्यक्त किया है कि हमने अपनी 
मुत्यु अपनी आॉँलो देख ली यह भी एक उत्सव हो गया | बह्म पारत्ती अपने 
साधना की और उन्सुत्र होता हुआ स्वय॑ अपने को हो "अह बल्लास्मिं 
(वृह० १॥४।१० ) स्वीकार करने लगता' है, और सेसी स्थिति भी उत्पन्न 
हो जाती है कि अल्लात्मेक्य स्थिति का उसे पूछा ऋुभव होने लगता है। फिर 
बुह्लानन्द मैं इस प्रकार अपने को लय कर लैता' है कि उसे अपने परितः पररि- 
्थितियाँ का भो लैश ज्ञान नहों रह जाता | रेसी अवस्था' की हम ने स्वप्न 
हो कह सकते है, न सुझुत्ति एवं न जागुत्ति हो | इसीलिए इन तीर्नाँ से भी बढ 
कर शास्त्रताररा ने एक बोथी स्थिति की कल्पना की है जिसे तुरीयावस्था' 


अलग जोड़ खा वा! पका जया शाबक दी: *ड- आमंम जगत जरथा हक सम का शक 'आाका पबकः जोशी, शाकः हयाक' आधन बोगश आयात बड़ शआके: जंग लक नाथ, बह! आम हक का! न्याकक यहा करके कमी अत हक कम शधाश कलक अधा। मगेह अंक कक डक आग कही शस॥ संग 4 अत हक: आह तारिक तहॉलि जंग 


१ ज्ञान सराँदे, पु० २४८-- २५६ 


ह:3 3 


कहते हैं डरीव्हेसी ऋस्था' तक दोड़ लगा लेता' है, तब स्वत: जन्म मरणा' से 
मुक्त ही जायगा, क्याँकि ये ती नाम हुप मात्र हैं, और मनुष्य इन सब की 
सीमा से भी आगे पहुंचता है। सेसी हो अवस्था कौ महात्माओँ ये मरएा का 
मरणा बताथा' है। इसीकारएा याज्लाल्वय नै हस परिस्थिति की अपने चरमौ- 
हैश्य की पराकाष्ठा कह कर पुकारा है। इसे हो संत साथकाँ ने जीवन्भ्ुक्ता'- 
वस्था' नाम दिया है| 


जैसा कि हम कह आये हैं कि घुक्ति के लिए आत्म परत हो सब कुछ 
हे क्योंकि कबीर की धारणा के ऋ्तुपार ती पौँधी प्कढ़ पाढ़ि जग मुआ , 
पशणिडत भया न कीय ग्रन्ध ज्ञान से ती कूछ भी प्राप्त नहों ही सकता, साथ 
हो यह मार्य साधक न बन कर लक्ष्य प्राप्ति मैं बाधक हो सिद्ध होगा | संसार 
के महान संताधकां एव दाशीनिकों ने भी इसी तथय का' प्रतिपादन किया' है। 
पाश्वात्य दाशीनिक " बर्ग सौ ने तर्क चैतन्य रव॑ अन्तरानुभाति का विश्लेजएग 
करके यह स्थापना की कि अन्तरानुप्रति ब्रलचेतन्य से भी महत्वपुए+ रख॑ श्रेष्ठ 
है | क्याँकि ताकिकि धरातल विश्वसनीय रुवँ अविश्वसनीय दा पहलुत्रँ का 
समर्थक हीता' है, जिसके माप्यम से उचित रव॑ँ समीचीन निष्कर्षा सिकाकवैज्ञाननिक 
नहीं जान पढ़ता । | 


प्रश्न उठता' है कि यह अन्तरानुभृति किस प्रकार सम्भव है ? कबीए ने 
जीवन्मक्तावस्था' की प्रागस्त के लिए मन की पस्थर करने पर बढ़ए' हो जौर 
विया' है कि च॑चल मन कौ भर्ती भाँति स्थिर रव॑ अपने मैं केन्द्रित करने पर हो 
आत्म दर्श अयवा आत्म परश्ष सम्भव है। जब मन में शांति रवँ संतौष' का 
प्रवेश होगा' तमी व्याक्ति समस्त क्रियाओं की करते हुए भी उनसे विरक्‍त रह 
सकेगा | यह छेसी अवस्था' है जब कि मनुष्य के बन्तःकरणा' मैं सैसा' दिव्य प्रकाश 
फूट निकलता' है, जिससे वह संसार के समस्त यातनाओं से पूछा घुक्‍्त हो जाता 
है। मन कैन्द्रित होते ही महुष्यु में बरामल परिवर्तन छो जाता हे । ऐेसी खस्था 
की संत कबीर ने सर्वाचिम स्वीकार किया' है, इसीलिए उन्होंने कहा है * +- 


पथ! बाहर हक़ आधा जेल ऋलाकः काशी धमापआनक जाके तलाक भगत आायत आज फाद भाव आकोह आवक अंग माल! याद मोड कक भगाए ऋकि. अंक जाना: जकाके उमा अत! भी) भाएक अबकी! ध्याक जया माई माया आह फमाओ ध्याद! या! यह: अकोक मधाकः साकार जाए बबक "कक. मकान. ऋधडा बमाक, माई. बनाए. भामह मादक जयाक सर्व. >थ: पका हवा 


श्‌्‌ गीता' रहस्य , १९९ 


“२१३० 


अब मन उलाट सनातन छा! । तब जौंनो' जब जीवत घ्ूवा ॥॥५॥| 
“क्यीए ग्रन्थावल्ली (परि9)पु० ६२ 
जीवन तें मियां मल, जो मारि जानें कौ | 
मरने पाच्लि जी मरे , तो कलि अजरावर हौह |१३।। 
मर॒ता मरताँ जग मुवा॥ मु न जाना कौ | 
दास कबी रा याँ मुवा, ज्याँ बहुरिन मरना होह ।१॥] 
“कबीर ग्रन्थावली (पररि०),पुृ०२०८ ,२०६ 
तैरा जनु एक आध है कौर्ड | 
काम क्रीध लीभ मौह बिबर॒जित हरि पद ची नह सौई ।। 


रख... ग्रे. *#( श्‌ * 


रजगून तमगुन सत यूत कहे यह सम तैरी माया । 
चठउये पद का जौजन ची हैं तिनहीं परम पु पाया ।2। 
“कबीर ग्रस्थावली, घुृ० १६ (पार०) 
इस प्रकार कबीर-साहित्य मैं जीवन्ध[वित से ब्रैष्ठ और को अवस्था 
का' विवरण नहों है किन्तु कृतीरापंथ में इस प्रकार की घारएाग कौ विशैष्या 
महत्व दिया गया कि हससे भी आनन्द एवं सुख प्रद अपर पुर का निवास है। 
जीवन्गुक्त व्यक्ति कै विजय में कबीर पंथियाँ ने रक अपवाद भी ढूंढ निकालने 
का' प्रयास किया है कि टेसा' व्यक्ति बार बार जन्म धारएा करता' है किन्तु 
ब्रमरपुर का निवासी सवा कै लिए सांसारिक आवागमन से मुक्त ही' जाता है । ज 
राम रह्स साध ने रैसी शक्ति को सहजव॒त्ति की संज्ञा' दी है, जिसे राघवदास ने 
*“पैचग्रन्थी" की टीका' मैं स्पष्ट रूप से बताथा' है। राम रचह्स साहब ने उसके 
लक्षण कै विजय मैं संकेत किया है :-- 


सच्य वचन सी साचता, दया' रूप अनुहार । 
शील छंप समीता छत, जीवन कैर विचार । 
चरपिउ विधि पुरए।' सौँई, मानुण करिये सौय | 
अट त्याग अनुमानते, सहज वृचिता' होय । 
-पँचग्रस्थी (टीकाकार राघवदास),पू०३२१ 


ऋ्या- आए! काम, जगा! आये: नाइक अल काका पाक: कक आह श्राथए' जोगी अंक जाया जाता वाया जार आंक पायी अशट आफ: काग आक अंक 'ऋादकः भाक | भाक रात अएड भडी, अल्क आडा महक: भा मकर काका बाहुड बाद गादढ गायाद़ महा सहक' जहा पाए आधा! चमड़ी: जहफ़- बाद बाकी भुला जाई। अजाल पहिक: सकजमीक सना! गांड 


ऋाक प्र 8 है सा 


संत कबीर के जीवन्मुज्ति की कल्पना का वरिया पर स्पष्ट ही 
प्रभाव पढड़ा' है, इसीलिए उन्होंने जीवित रह्तै हे मुजित प्राप्त काना स्प्रैष्ठ 
बताथा' है। उनका विश्वास था कि यादि किसी व्यावित मैं चिरतन सत्य का 
प्रवेध ही' गया' ती वह सदा' के लिए निरतिश्य आनन्द का पात्र बन गया । 
अन्य संतों के सदुश ही दरिया साहब भो जीते हो ग्ुक्षित प्राप्त करने की तीद 
लालसा रज्ते थे, इसीलिए उन्‍हाँने संत कबीर की भांति बढ़े ही पवित्र हव्य सै 
कहा' है :+- 
मरना सी पा ज्लि मरि रछहू । असली जी हद जा तुम चहहू ।॥8०१ 
जीयत ही मुरदा हौर रहना | ऋषि तुमाह तब पारा कहना ॥॥8०२ 
-“ जग्यान सरौोदे, पृ० २४६ 


यह भी कितनी उत्कृष्ट कल्पना है कि जगतु में जीवित रछ्तै छुए भी 
जगत्‌ जँजाला से पृर्“ां विएक्‍्त रहने की कितनी ऋुठी रव॑ अनुपम कल्पना दरिया! 
साह्य ने की है। ऐसी कल्पना का मुलाधार साख्यावश्न हो प्रतीत हौता' है, 
कर्याँकि सांख्य' में प्रतिपादित पुरूष प्रकृति के विज्ञाररोँ से परे रहता' है, जैसे 
पुर्ठन के पर जल में रहते हुए मी निर्लेंप भाव से तैरते रहते हैं अर्धातु पुष्कर 
पताश्वत निर्लैंष | संसार में रहते हुए थी जी व्यक्ति निर्लैष है वही जीवन्सुजित 
का अधितरी है, इसका वन "शाकर भाष्य' मैं मी मिलता है | दरिया सा उब 
ने बताया है कि सदगुर के बचना में दुढ़ विश्वास रतते छुए साधना पथ मैं अग्रसर 
होते रहने से श्रमरतीक सच्ज ही सुलम ही जाता' है जहा पर पहुँच कर व्याकज्त 
बुह्लानन्द पी अमृत का छक छुक के पान करता है। छस प्रकार वह स्वतः परमा- 
नन्‍द का भागी तो बने ही जाता! है साथ हो उस भवसागर से अन्य अनैक व्याजितयाँ 
का' भी उद्धार करता है। 'सहच्यानी" में उन्होंने यह थी बतलाथा है कि इस 
१ ज्यान सरीदे, पु० २७३ 
२, शब्द पु० १५४७-१८ पररि० ( सं० क०द० एक अनुशीलन) 
है दैखिट शाकर माष्य ह। १ ४ " सिद्ध जीवतीडापि विदुण': अशरीरत्वप ॥" 

कठ० ६॥ १४. त्रथ मत्यॉल्मती' मवन्यत्र ब्रह्म समश्नुते ॥* 

४, दरिया साथर, पु० ४३ 


“२६१४० 


प्रकार से मृत्यु की प्राप्त हो कि पुनः मृत्यु न हाँ सके अथातु अमरत्व को 
4 "छदौँ रे न श् 
प्राप्त हो जाय । इसी कौ उपनति में * ने पुनरावर्तते' कहा गया है | 


उपयुक्त सिद्धान्तों का विश्लेषएा करने पर हम इस निष्कर्णा 
पर पहुंचते हैँ कि जौ व्याव्ति जीवन्शुक्त हो गया वह सब प्रकाए से मुक्त 
एवं उसका चंचल मन पूर्णा शांत रवँ स्थिर ही जाता है, मन का निम्नह करते 
हो समस्त हन्द्रियाँ. स्वतः गतिहीन बन जाती हैं, वह व्यक्ति करा हौ कर 
भी अत बन जाता है सवँ मौक्‍ता हौते हुए भी क्रौवता । ओर उसकी 
पूएापवस्था' की समस्त कल्पनाएं सम श्वामि को प्राप्त शाँकर एक टैसे उत्कृष्ट 
धरातल पर पहुंच जाती हैं कि उसे सँंतार में मिन्‍नत्व की प्रतीति रइ ही नहीं 
जाती सेसी ऋस्था को / आत्मान सर्व शृतैजू) सर्व भूतानि चात्मानि तअरथांतु 
उसी में सब समारगह्त ही जाते हैं। संक्षैप मैं कश' जा' सफता है कि जीवन्चुक्त 
व्यक्ति निर्मल, निर्बीरु, निःशक, निस्‍स्कलुण', सिरभिमानी, प्रशांत, निःफामी 
रसव॑ निर्माही बन जाता' है | 


दारिया-पंथ के अतिरिक्त कबीरपैथ में पार पद का जीवन्स[ु्कित 
से भी श्रेष्ठ स्वीकार किया गया है। इसमें साथक सवॉधधिक सुख फी अनुभूति 
करता' है, सम्पेणेकवी र-पंधी साहित्य पाएख पद की चन्ना से औत-प्रौत् डै। 
जीव धर्म बीध ( ७६ ) में पाएख पद की अऋस्था' को तत्व मसि कर-जन्‍न-से 
भी ब्रैष्ठ बताया गया है। पुरणा साह्य ने तत्वमसि की जन्म मरा का कारण 
सिद्ध करते छूट पाएख पद को विशैषा महत्व दिया है |+- 


पारस पद को पाय साहैब मेटि गयी सब भास ही | 
ब्रह्म जगतु अनेक बानी रद न काह की आस ही । 


और 
हज यनिएय सार ( टीका०राघवदास) पु० धु८ 
कई जांक कली समता सा ब्याता: पाक जहा अगर के उमा होगा गा; काडे! पका मग जमा जडत कक गंदा भंक अब; मम अत आये कक मा शायर आक हक जद जगत वकक' साइड अत आमका धाम कड़ः बसे 'समक परकः समझ महक अंक जड़ सनक खा ऑगड मरी हनी सेहत भाक सतलः अशा अल आ#क आड! हो 


१, सह्य्रानी, पु० श्८२ पॉर० ( स०क०द० एक अनुशीलन ) 


इसी प्रकार क्वीरपंधी अनैक स्ाहहित्य मैं पारत पद दे सर्वाच्चि 
बताते हुए इस प्रकार की मान्यता स्वीकार की यहाँ है कि इस प्रकार कै पद 
प्राप्त होते हो जीव विवेक, वैराग्य, शील, पेर्ष आपदि गुएा से युक्त ही 
जाता' है| 


(छू). स्वर्ग रव॑ नर्क 


आध्कक कूद हुु.० शुसाााथ 





कबीर पंथ रव॑ दरिया पंथ दीनाँ ने स्वर्य एव नरक सम्बन्धी कल्पना की किसी 
लीक विशेष सम्बन्धि ने करके विशेषा रूप से हस काया तक ही सीमित रजने में 
अपना गाँरव स्वीकार किया है। कबीर ने ती स्वर्ग नरक्ष की कल्पना का' मुलौ- 
दैश्य मानव की सन्‍्मार्ग रवँ सत्य की और उन्मुत् करना हो स्वीकार किया है। 
वै स्वर्य रएवँ नरक की कल्पना की परणणरुपैणा निराधार रु काल्पनिक समकते थे | 
यधापि पौराणिक आख्यानों मैं स्वर्य नरक की कल्पना बढ़ी हो अतिर॑जना' के साथ 
निहपित की गईं है, परन्तु इनके प्रति संत साधक ने घृणा उपैज्ञा भाव हो प्रदाशित 
क्या है, गाँर इनके मतानुयायियाँ को उन्हाँतने स्पष्टतः लकीर का फकीर घीजित 
किया है। कबीर ने इसी कायागढ़ कौ सर्वस्वस्वीक्षार कर समस्त दैव देवियाँ , 
तीथा'रवँ पवित्र नदियाँ तक की कल्पना' की है, जिससे मान्यव के प्रकृति के किसी 
बाहिएग प्रदेश मैं व्यर्थ मटकना' न पढ़े । उन्‍हाँने समाष्ट के समक्ष एक सुलफा मार्ग 
प्रशस्त किया है, जिसमें व्यर्थ के ढॉगाँ रवँ बाहुयाचारों की लैशमात्र गुँजाइश 
नहीं । 


काला-तततर मैं कुछ कबीर पंधी शासातओं में इन लौकाँ के विषय मैं स्थूल 
वानी की मी स्थान प्रदान किया गया । यह पविश्वास भी व्यक्त किया गया कि 
पृथ्वी से साठ सच्छझ यौजन ऊपर वैकुठ है , जहाँ विष्णएु ऋास्थित हैं। ये हो समस्त 
मनुष्याँ के शुप रव॑ अशुभ कर्मों का' लैखा' जीवा एज़ते हैं, चित्रगुप्त इनके मंत्री हैं | 
इसी प्रकार पृथ्वी के नीचे नाना' पातालों की भी कल्पना द्रष्टव्य हे, जिनमें वीरासी- 
मयावह बुँहाँ का भय प्रदार्शि किया गया' है, पापियाँ को यहीं दिडित किया 
जाता है । 


शक श्टे श्प्ः ब्क्फ 


कबीर पंधी साहित्य मैं स्वर्तीक के विजय में विशेण चित्राा' ती नहीं 
उपलब्ध हीता' है, वैसे संत साथकों में मताधिक्य ऋश्य है कि इन व्यर्थ की कल्पनारं 
छोड, यम, नियम रव॑ संयम द्वारा! जब जीवको पारस रव॑ ज्ञान हो जाता' है, तब 
उसे सच्चिदानन्द परमात्मा की पर स्वतः हो जाती है, और जीव हश्वर में 
समाच्ति हो जाता है। जहाँ पर वह "डलानन्द सहोदरमु " की अनुधृति करताएहे, 
इसे हो परम सुत्र कहा जाता है, जिसके अधिकारी सच्चे भवत हो हो सकते हैं । 
इश्वरानुश्कत्ति की स्थिति से बढ़ कर और कोन सा सुत्ध रवँ आनन्द हो सकता' है १ 
जिसके अनुध्ृत होते हो, संसार के समस्त लिविध ताप क्एा' में हो लुप्त हौ जाते 
हैं। उसी परमानन्द की अवस्था की स्वर्ग स्वीकार किया जा सकता है। और 
इसके विमुत् परिस्थिति में जीव इंशा भवसागर के महा बधक्षार मैं पड़ कर नाना 
क्लैशीं , परिताएपों रव॑ पीड़ाओँ को सहन करता' हुआ अनन्त बार जन्म मरणएा के 
चक्कर मैं घूमता' रहता है । और उसके भाग्य मैं निराशा + पीड़ा रुवेँ अपार 
वैदना' का ही प्राचुय देखने को मिलेगा' यही सब नरक है। अथातु कबीर के मौलिक 
साहित्य मैं जीतेजी' हो शुक्‍्ति पा' लैनै में विश्वास प्रकट किया गया' है। उन्होंने 
स्पष्ट कहा है :+- 


राम शॉहि तारि कहां ले जह ही । 

सी' बेकूंठ कहाँ धाँ कैसा करे पाठ मोड बह हो |] टैक० 
जउ तुम मौका दूरि कात ही ती मोह मुझुति बतावहु | 
एक गैक रमि रहयी' समानि में ती काहै सरमावहु ॥2१। 


““कंबीर ब्र्नथ्कलशी ( परिषद), पृ३१ 
उन्हीने वेकुंठ की भावना की भक्ति कै लिए बाधक माना है, उनकी दष्ष्टि से 
साधुत्रीं का सत्संग ही वेवुंठ है :+- 


जब लगि मानि बैंबुंठ की आसा | तब लगे नाहिं हरि चने निवासा ।। 
कहे कबीर यहु कहित्रे काहि । साथ संगति नैकुंठीह आदि || 
“कबीर ग्रन्थतवली ( परि०) पु० ए८ 


इस प्रकार हम वैखते हैं कि सुलतः कबीए की रचना'ओ्राँ में बैकुंड अथवा नर॒के 
| के सम्बन्ध में जौ विचार मिलते हैं उनसे कबीर पंथी साहित्य से आपस परिवतन मा 


७४4 


गया है, और स्पष्ट रूप सै उस पर पौराणिक स्वर्ग नरक का प्रभाव दिखलाई पढ़ता' 
है, दरिया साहब की रचनाओँ में तत्सम्बन्धी सभी विचारधारा कबीर से पूछा 
साम्य रखती हैं। मध्यकाल कै प्रारम्भिक संता की एचनाओं मैं नरक की कल्पना' के 
सम्पन्ध में इस्लामी विचारधारा से अत्यधिक नैकट्य प्रतीत हीता है । 


वेसे ती' प्रत्येक धर्म मैं सत्कर्म करने वाला के लिए स्वर्ग का' लौभ तथा 

दुष्कर्म करने वालाँ के लिए चरक का' भय दिखलाया' गया' है किन्तु इसलाम धर्म मेँ 
कंदाचित दौीजब अथातु नरक जा भय सवाधिक दिद्वाया' गया है |" कुरत्रान मजीव' की 
प्रत्येक सुर! (अध्याय) की अधिकांश आयताँ में इसके उदाहरए। देखने को झमिल जाथ॑ँगे 
सुर; आले इमरान $ में कहा' गया है, जिन लौगाँ ने कुफ़ किया, अल्लाड के 

पुकाबले में न तो उनका घन उनके कुछ काम आयेगा, और ने उनकी ऑलाद । यही 
लॉग आग ( दोजुक ) का ईंधन हैं। आर अल्लाह ऐसे लौगाँ को फड़ी सजाः दैने 
वाला' है। जिन लौगाँ ने कुफ़ का पास्‍्ता' अपनाया है, उनसे कह दो कि तुम जल्द 
हो दबा पियें जाओगे, आए दौजुक की और फ्रैँके जाओगे, और वह क्या हो झुरा 
विन्वाम स्थत है ?** 


इसी प्रकार सूर। अर-खूतद' में कहा गया है कि वे हो लौग हैं 
जिन्हाँने अपने रब कै साथ कृफ़ किया' है, ये वहीं लौग हैं जिनकी गरदनाँ में तौक 
पढ़े हुए हैं, यही आग बात दोजक में जाने वाले हैं जहाँ ये सदा रहेंगे ।* हे 


हसी प्रकार दोजक की आस का भय पग प्र पर ददिवलाया गया है 
आर इस प्रकाए के स्थल कर आन मजीद में सैकड़ों की सव्या' मै हाँगे । संता के 
आविभाव काल तक इस्लाम की विचारधारा का भारतवर्जा मेँ पुरा रूप से प्रचलन हो 
ही चुका' था, अतः स्वाभाविक है कि (हिन्दू पुराणाँ में मिलने वाली स्वर्ग नरक की 
भावना मे कृराआन द्वारा प्रतिपादित विशिश्त और दीजक सम्बन्धी कथरनोँ से और 
अधिक तीवता' आ' ग् ही । प्रारम्भिक संतों की वाणियों में जिस प्रकार से दुष्क- 
१, कुरओआन मजीद हिन्दी ऋुबातु ( मुहम्मद फारस सा आनन्द कृत ), पृ०५५ 
२, वेही, पृ० २४६ 


कक रे रे हू न्‍७ 


र्मियाँ के लिए नरक का भय विवलाया' गया है, उसका' स्व इस्लामी धारा से अधिक 
ममिलता' जुलता' है । 


दरिया साख - भी स्वतः स्वर्ग रव नरक की स्थली या' प्रदैशीय 
कल्पना' के विषय में प्रृ्णा उदासीन से लगते हैं | साथ हो जआ्लीत से चली आशाती हुई 
पौराधिक रुढ़ियाँ कौ उन्हाँते अपनी कृतियाँ में कुछ भी स्थान न दिया । उनके लिए 
ती ईश्वरानुप्रति से बढ़ कर ओर किसी प्रकार के सुब की इच्छा थी हो नहीं, और 
न ती इश्वर से विमुत्त स्थिति से बढ़ कर दुख की । इसीलिए उन्होंने कहा है :-- 


साती 


बिनु मासूक की आस का, रह दोजक की आंच | 
गमिलि रहना सह्यूब से सौ समिस्ति है सांच ।॥४॥। 
““ ग्यान सारीदे , पृ० २५१ 


दरिया साहब ने इस बात का' समर्थन किया है कि कहीं भी स्वर्ग रुव॑ 
नरक नहीं है कैवल सुख ही स्वयं है और दुख को हो नरक । जौ व्यक्ति रोग रव॑ 
शौक से मुक्त है तो इससे बढ़ कर और काम सा स्वर्ग स्वर्ग है ;-- 


सरग नरक दुह् दैखु जिचारी | सुख्ध है सरग नरक दुस सारी ।।२६४ 
जौ नाहं रोग सोग दुख सहहों | रह तजि सरग भिस्ति कह चछछ ।।२६५ 
- ग्यान सारेैढठे, पु० रह 
सर्ग नरक कर दुख सु दाता | दुख है नरक सौर्श उत्पाता ॥8९४ ।। 
“ ग्यानमूल, पु ० इ८३ 
कबीर पंथ मेँ नरक का' वन कुछ विस्तृत ढंग से किया' गया' है । इसमें 
यह बताथा' गया' है कि जो लौग ्श्वरविमुत्र हो' कर ग्र्थ ज्ञान के मद में चूर रहते 
हैं उन्हें घोर रोरव नरक की यातना' सहन करनी पढ़ती है। जिस प्रकार बैल चक्की 
की घुमाता' है ठीक उसी प्रकार से यम उस जीव की नचाता' है। "स्वसमवैदबीध" मैं 
नरक कुंढाँ की कल्पना उपलब्ध होती है, जिसमें पापियाँ का कुंड निवास करत है, 
वहाँ पर यम दुत उन्हें घीर यातना' दैतै हैं, उस्ती प्रसंग में कहँ यमदुताँ के नाम भी 
गिताये गये हैं| * अमर सिंह बोध * में भी नरक का वएान फिया' गया है क्‍क 


“२२६० 


पचित्रगुप्त समस्त जीवाँ के कर्मी का लेखा जौजा' रजता' है और कर्मानुतार द/्ड दिया 
जाता' है| किन्तु यहाँ स्पष्ट तया' निर्देश कर दैना' आवश्यक है कि परवर्ती कबीप- 
पंथी साहित्य में पौराणिक मतवाद का हो प्रभाव प्रधान ही' गया है, और उनमें 
वबीर की विचारधारा से परयाप्त वैषम्य है । 


(ज) कर्म रव॑ पुनर्जन्म 





अखिल सृष्टि पर ध्यानार्काजत करने पर्‌ रुक मात्र विचित्रता' रुव॑ 
विषमता दुष्टियौचर होती है, ये दौनाँ शब्द लगभग एक दूसरे के पूरक प्रतीत होते 
हं। अनन्तकाल से सा'म्यवादियाँ की समानता के लिए पुकार एरढी है, परन्तु 
विठम्बना की बात है कि यह विषमता क्रमशः जटिल बनती गईं | सुष्ण्टि के दी 
रूप हैं :-- चर्म रवँ अचल । मिटी, पत्थर, स्थल, जल, पहाड़, नदी, धातु त्रा्डि 
सभी स्थावर या' अचल त्रेणगी के अन्तर्गत आते हैं, जिनकी सुत््टि निजीव तत्वाँ धारा 
हुईं है, जब इन निजीव पदार्थों में इस प्रकार विभिन्‍नता' है तो जीवधारियाँ की 
क्या' बात चलाई जाय ? जीव का जब प्रश्न उठता है तब हम इतना' कह कर शांत 
हो सकते हैं कि जीवाँ की गएाना' तो झ्सम्मव हैं क्योंकि इस प्रकार का कौन 
आकड़ा' तेयार कर सकता है कि संसार में जीवाँ की कितनी ब्रेणिया रवे उप बेशियां 
हैं, और प्रत्येक जाति मैं कितनी उपजातियाँ हैं? अब इस प्रकार की विजमताओं 
पर यदि सबमुव घ्यान दिया जाय ती' हमें सस्सा किंकर्तव्य विम्रूढ होना होगा | 
सृष्टि का कम एक के उदपर रक है यथा: पशुरत्रीं के ऊपर जिस प्रकार मानवीय सुष्ष्टि 
है, ठीक उसी प्रकार से इनके ऊपर वेव सुषत््टि, किन्तु इस प्रकार की सुतष््टि का' हमें 
किसी प्रकार का प्रत्यक्षीकरएा नहों हाँ पाता | वेसे जिस वस्तु को हम प्रत्यक्ष 
नहीं देख सकते उनका' अनुमान हम ग्रन्थाँ के ज्ञान के माध्यम से लगा सकते हैं | कुछ 
भी हो यह निर्विवाद हूप से सिद्ध है कि मानवीय सुष्टि की तुलना मैं दैवी सुष्ष्टि 
पर्याप्त उत्कृष्ट है। कहने का' अभिप्राथ यह कि अभी तक जौ भुछू कटा' गया बच जगतु 
के वेश म्थ को' सिद्ध करने के लिए । 


जगत की विश्वमता' का और भी उग्र €प हम तब देखते हैं जब कि रुक 
ही प्रकार कै जीवाँ कक गुणा, रूप रव॑ शीलादि मैं पर्याप्त पार्थवय है। इस दुच्टि से 


>शेररे 


जब हम मानव जाति का अध्ययन करते हैं ती पचा' चलता' है कि इनमें हो परस्पर 
फक्तिनी विषमता' है ? कौह घनवान्‌ है, तो कौर्ड घनहीन, कोई पंडित है ती' 
कीौर्श मृर्व, कोड बलवान है ती कौर्श बलहोन । इस प्रकार स्वाभाविक रुप से 
निज्ञासा' हौंती है कि हममँ प्रत्येक दाष्टिकौण' से ये नाना' मिन्‍नताएं कादिकाल 
से क्याँ घेरे छुए हैं? 


यह प्रश्न कुछ टेढ़ा' सा' है, क्याँफि चिरकाल से हो' लगमग वैद- 
उपनिजदु, दर्श एवं अनेक धार्मिक ग्रन्थों में अखिल जगतु को! एक हो परमापिता 
परमैश्वर की संतान स्वीकार किया गया है। तब इस प्रकार की अनैकता का क्‍या 
काएए।' है ? *गीता" मैं कहा' गया' है :--" समौ5ह सर्व मृतेण न में कैष्यी5स्ति न 
प्रिय: ( गीता ६२६), अथातु सब मेरे लिए समान है न घुफे कौई प्रिय है न 
कौर्श अप्रिय | तब इसका' निएाय किस प्रकार ही ? 


युगीप के दाशीनिर्कां द्वारा जगतु की अनैकता' के विजय में जांच की 
गहँ , उनमें लाइबनिट्ज रव॑ कान्ट अग्रिम हैं। लाइबनिटुज का कथन है कि सुत्टि 
के समस्त पदार्थ सीमा के बन्‍्धन से युक्‍त हाँगे, सृष्टि का अर्थ है सीमा का ज्ञान । 
अस्तु सीमा' के परे सृष्टि सम्मव नहीं । इस प्रकार जीव मी सीमा युक्त हुआ, और 
उसे अ्सम्पुणौँ भी होना पढ़ैगा', और जब सेसी अवस्था उत्पन्न हुई ती' पूर्णा 
भिश्वय है कि वह पास कौ, पाप का दुष्पररिएतातम हो घुस है, किन्तु वै भी विज 
मंता' कै विजय मैं समीचीन समाधान प्रस्तुत न कर सके । दाशैनिक कॉट ने भी इनके 
समकका" तक हो पहुँच सके | उनकी घारएाप' है कि पुएय का परिएा।'म सुख एवं पाप 
का' दुख है| किन्तु यदि कान्ट की विचारधारा का सही परीक्षण किया' जाथ 
ती निश्चय हो पता चलता' है कि उनके कथन के प्रतिकूल भी व्यवहार देखने को 
मिलते हैं । इन प्रश्नाँ को सुलकफाने कै लिए हमें स्वीकार करना' पढ़ैगा' कि मुल्यु के 
पश्चातु भी आत्मा' ऋशैणा रह जाती है, अर्थात वह अजर एव अमर है। इसी लिए 
कालान्तर वह सुद्र दुख का' भागी भी बनती है। 


पाश्यात्य दाशोनिकों का आयाध प्रयास थी इन प्रश्नाँ का कौ 


साका आया आह पके विका-भयाक: आड़: जय नाक पाया" आइक जोक: :यमहा भयक ककउााका जंका पा, पदक, मादा सवार-इक बेकाल बाधक धयाक! जहा परम सं आयारे कह 'जोधः गाता: धरना काका: नाक: ऋँल अक अवया आकः भाकः #्रोडा चेंगा+ सदा चाह पा राथार जबाक: गज: ब्याह जाएं! भरे ऋक खाद आइक शक मेन: गढ़का नाइक जहा आशि कॉम! सका माफ बॉडी! 


मन रे रे थ् गक 


उचित रवें समीचीन समाधान न प्रस्तुत कर सका | भारतीय तत्वदशी आजियाँ 

ने इस सत्य की कुछ गवैषाजब' फी है, इस समस्या जा आधार उनन्‍हाँने कर्म कौ 
स्वीजार किया, उनकी घारएाप' है कि आत्मा' अब, कस्छिय, पुरातन, सत्य रुवं 
शाश्वत है। आत्मा अजर>त्रगर है, इतना अवश्य है कि उसे अ्मैकशःकाया' बन्चरनीं 
में बंधना' पढ़ता है। इसी का नाम छुनर्जन्म है, जिसकी आगे चचा की जायगी | 
बाज जौ' हमारा जीवन प्रत्यक्ष दुष्टियौचर हो रहा है, इसका अभिप्रायथ यह 
नहीं कि यही सर्वप्रथम चरएा' है, श्रपितु इसके पूर्व थी न मालुम कितने जन्म हाँ 
चुके हैं, इसकी कुछ भी गएाना' नहीं ही सकती | जीव के सभी शुप कक्ष कर्म, 
चिंतन रव॑ आयास-प्रयास आगामी जीवन का शिलान्यास करते हैं। उसकी 
समस्त मावनाओँ, वासनाओं रुव॑ 'क्रियाओँ के माध्यम से इस जन्म की प्रकृति रवं 
मौय का निधारेए' हुआ, अर्थात जेसा' उसने किया वेसा हो फल प्राप्त किया | 
सब अपने सुकर्मां" कै पर्रिणतपम स्वरूप संसार मैं सुद् प्राप्त करते हैं रुव॑ दुष्कर्मों 

के परिएा7मस्वरूप दुख, यदि इस वर्तमान जीवन में सुप्रवृत्तियाँ से प्रेरित हौकर 
व्यक्ति शुपकर्मो' में एव है ती निश्चय है कि उस आगामी जीवन में वह सुत्षी एवं 
अच्छे यौति मैं जन्म घारएा कोया' | और इसकी प्रतिकूलावस्था मैं यदि उसका 
कुकाव दुक्की की और है तो निश्चित है कि उसकेदुबव का' मागी बनने पढ़ेया' | 
आए जन्म मी निश्चय ही निकृष्ट यौनि मैं होगा | कर्म सिद्धान्तों की यही 
माटी हृुप रेती' स्वीकार की गई है। इसके विजय में वादरायणा ने वैदान्त यूत्र 
में यह सिद्धान्त प्रतिपादित किया है :-- 


वैध म्यनेर्धाणय स्ापैच्ञ त्वातथा' [ह दर्शधति ।] 
“बल्न सूत्र, २। १ २४ 

श्कराचार्थ भी उपरोक्त सिद्धान्ताँ का समर्थन करते हैं और, उन्हाँने 
बताया' है कि इश्वर जीवाँ के सौचित कर्मों के आधार पर हो इस मिन्‍नत्व वाली 
सृष्टि की रचना करता' है; इस प्रकार जीव के कर्म हो सुत्टि के मुलाधार हैं और 
इश्वर्‌ ती' निमित कारएा' मात्र | 

धापैशती हेश्वरी विषमा युचष्टि नि म्मिमीते । किसपेद्षाते हि चैत | 
धमाधमाँ अपैधाते हादि बबास ; । ८ ८ उपैवमनुष्याचिवैष-म्यै तु ततज्जीवगतानि- 
एव आाधाएएपँग क्पापि' कारए7परनि स्वाति । रुवँ इश्वर: साफ त्वातु न 
पेषण्य नेकैयाज्या दुष्यति | 


श्र 


रामाजुजाबार्य ने भी कर्म की ही जन्‍म प्रधान क्रारएण' स्वीकार 
किया है। मीमासकं ने ती कर्मवाद पर इतना अत्यधिक बल पिया है कि उनकी 
धारणतुत्तार कर्म हो सर्वस्व है और ईश्वर बृछ भी नहीं | हश्वर का स्थान 
लुप्त करते हुए उनन्‍्हाँने बताया है कि स्वय॑ कर्म हो प्रवत्त ही' कर यथष्ट फल प्रदान 
करने में सक्षम है, साथ हो उनकी यह थी धारएाा है कि जब कौई व्याजत 
दुष्कर्म करे गाए तो निश्चित हो वह दुष्पशिणापर्मों जा पात्र बनैंग। , इसमें 
इश्वर किसी भी प्रकार का निजीध नशें लगा सकता, दूसरी और शुभ कर्मों का 
फल सुख है । 


जब हम जगतु के वैध मय का आधार कर्म की स्वीकार कर लैतै हैं ती' 
इस प्रकार का प्रश्न उठना' स्वाभाविक हो जाता है कि अडि काल से हो जौ 
यहत्रन्तर चला' आ' परहा' है हन सबका क्‍या काधाएर है ? 

तस्माद्ल व दैवा' बहुधा' संप्रयुता: 

सा ध्या मतुष्या। पश्वी' वर्थासि ||- झुंढक । २। शै७ 


उससे (ईश्वर से ) पुष्टि कै प्रारम्भ मैं देव, .» मनुष्य, पशु- 
पक्षी आदि की उत्पत्ति छ | 

तथाक्षाराद विविधा: सीम्य भाषा! 

प्रजायन्त तब्र चेवापि मॉन्त | 
“ मुंढक, २ १९। १ 

उसी इंश्वर से सब उत्पन्न हीकर ( प्रलय के पश्चातु ) ५ उसी में 
लीन ही' जाते हैं | 

यादि कर्म विधान का' आधार स्वीकार कया जाय ती सृष्टि के 
पहले ती शरीर से जीव का' यौग ही नहीं एच्ता' तब तक किसी प्रकार कै कर्म का 
कोई आधार ही नहीं । ऐसी अवस्था मैं इश्विर कर्मों के आधार पर क्सि प्रकार 
इस विजय की रचना करता' है। इसका समाधान हिन्दू धर्म वैत्ताओं ने प्रस्तुत 
किया है कक ब्राच्छि अनावि है बोर क्रमिक रुप से सुतष्टि विधान संचालित होता 
ह्े। 


प्रश्न उठता है कि कर्म क्या है? आत्मा की तीन शावक्तियाँ- 


“२२६- 


बताईं जाती हैं :-+ ज्ञान शॉक्त, हच्छा शक्ति और क्रिया शाॉक्षत | 


परास्य शक्तिविविधा च माया, 
स्वाभाविकी ज्ञान-ब"ल-क्िया' व | 
-- श्वैता'ध्वता, दाद 

यदि इन शाक्तियाँ के फक़ियाओँ का अध्ययन का तो हमें पता' चलता 
है कि ज्ञान शजिति का कार्थ है “चिंतन, उच्छा शक्ति का - वासना एव॑ किया - 
एज्ति क्ा-वैष्छा फना | इज्ही का' सर्माष्टगत नाम कर्म है, कर्म फल ऊर्म से 
स्वतंत्र नहीं ज्यॉकि कर्म कर्मफल कै पहले की स्थिति है एवँ कर्मफल कर्म के 
अनन्तर की | फ्मे ढी निष्फलता' अपम्भव है, ज्थॉफि थी कर्म किया जाथगा', उसका 
फल ग्रूएए रूपेएाए विश्चित है| कर्म करने मेँ व्याज्ति स्वतंत्र हे पर फल प्राप्त 
में नहीं | दार्म का फल प्राय; दी प्रातर जा जीता है :-प्रथम संस्कार रुवेँ 
दितीय बदुष्ट | ये शक्तियां जिस समय संचालित हौती है उस समय ये विभिन्‍न 
यथी चित उपायिया भी उत्पन्त करती है, क्याँक्षि किया शॉज़त कै प्रकाश का 
सम्बन्ध अन्नमय कौण सै है, इच्छा शॉक्त का प्राणमंध कोण रुव॑ ज्ञान शक्ति 
का मनौमय से है। क्रमशः इन्ही में स्पन्दन भी प्रारम्भ हाँगा | स्पँदनाँ में 
प्रवल्य होने पर फल से स्पीदित कौष' कै उपादान आंदोलित हॉँकर स्थान 
च्युत ही सकते हैं। रेसी अवस्था' मैं कोण प्रष्ट होने पर इन उपादानाँ के स्थान 
दूसरे नये उपा'दान ग्रहण कर लैतै है, हस प्रकार के कौण परिवर्तन होने पर 
स्पंदनाँ का' संस्कार उन कौणोँ मेँ संस्कार कै रूप मेँ स्थिर ही जाता है| यही कर्म 
का' स्वगत फल है। स्पंदन की स्थित्ता' उसी प्रशार सत्य है जिस प्रकार यै 
फनी ग्राफके सॉल्निकट यागे जाते हुए गीत के शब्द संस्कार के रुप में रचित 
हो जाते हैं, काला-्तर मैं युक्त से उनका उदुबीधन करने पर वही गीत पुन; सुनाई 
पढ़वे. हैं। उपर्युक्त शक्तियाँ का संस्तार भी इन्हीं के सदुश हमारे विभिन्‍न कोण 
में जम जाता' है | 


मनुष्य के कर्म कभी भी निष्फल नहीं जाते उनका' फल अवश्य हो 





>्एरड- 


अवश्यमेव भीक्‍तव्य॑ क्त॑ कर्म शुपाधुभमु । 
शुभा जुर्ण वे यत्कर्म बिना भीगानन तत्काय: ।॥| 
- बअल्वेवर्त, कुष्णाजन्म सं, ८४ 


महाभारत कार नै भी उपर्युक्त कथन का समर्थन किया' हैं 


यथा' फनु सह्येज तत्सी पविन्दति मातर॒म । 
तथा' पुवंफत कर्म कतारिमनुसच्छीति ।॥ 


>> पा न्तिपव, सूट] ९६ 


*सज्स प्रकार यार्थाँ के मध्य बहूडा' अपनी माँ का परत कर लैता है, - 
ठीक उसी रूप से पर्वकर्मक्ता का अनुसरण करता है|" कटने का अभिप्नायथ यह 
है कि कर्म के सिकजे से धुक्ति प्राप्त काना पुएा अ्यम्भव है। कम के स्वभाव के 
सदुश हो उसका प्रतिफल मी होगा । अधात पाप का फल छुघ एवं पुण्य 
का' फल सुद्ष है, इसी के समर्थन में पतजति ने कहा' है :-+ 


थे हलादपर्रितापफला:; पुएयापुएय हैतुत्वातु | 
-+ यीग दर्शन, २१४ 

अधाति पुएय का परिणाम सुख है और पाप का दुज । यही कर्मों 
कप परिएछापम है | 

कर्म इसी जन्‍म ये ने होकर पता' नहीं क्तनै युगाँ से क्रमक रूप से 
होते चले भा रहे हैं | मगवान्‌ श्री कृष्छा' ने अजुन से अन्त जन्‍माँ के विजय मैं 
बताया है :- 

बडहानि मैव्यतीतानि जन्मानि लव चार्जुन । 

“गीता ४।४ 
"है अर्जुन | मेरे आर तुम्हारे बहुत से जन्म छुट्ट है । 


भगवान का' यह वाक्य समस्त जीवॉँ के लिए चरितार्थ है। इस 
प्रकार यह निर्विवाद रस से कहा जा सकता है कि हन अनन्त जस्मभाँ में ताना शुभ 
एवं झशुप कर्म हुए हॉँगे जिनके फल माँग के लिए ऊहा' गया हे कि अवश्यपेव 
भावव्य॑ कृर्त कर्मी छुताजुतमु । बर्थातु अवश्य हो जुप रवे अशुप कर्मी का परिणायत्र 
भुगतना' ही पकय | साथ ही " नाथुक्‍त॑ द्ाीयते कर्म कत्यकी दि अधेररय ॥" जवां 





ब््सेज् अंग 
विना' भीगे कर्म क्षीए' नहीं हाँते । 


कह जन्माँ तक भी कर्मों का सोँग समाप्त नहीं हाँता, वर्तमान जन्म 
मैं ती यत्किचित कर्मों के अंश ही समाप्त ही पाते हैं, प्रेण अधिकांश तौ भविष्य 
में शुगतनै के 'लिए स॑चित होते हैं, इन्हें ही संचित कर्म कहा जाता' है | कर्म के 
दी प्रकार जताये जाते हैं *-संचित रवेँ कियमाणा | 


क्ियामाए'च्य यत्कर्म वर्तमान॑ तदुच्यते | 
न्दै, ्‌ ््‌ 
अनेकजम्मतंजात॑ प्राउतन संचितं पमृतमु । 
“देवी भागवत, 5॥ १७॥६- १२ 
हंस प्रकार निश्चित ही जाता है कि कर्म की फलानुप्तति पूर्0ां 
हुपेएए सम्पव है। महाभारत कै शांति पर्व में भी उपयुक्त बातीँ की प्रुष्टि की 
गृह है :- 
यथा' यथा' कर्मगुए फलाथी करीत्यय॑ कर्मफले निविष्ट: | 
तथा' तथा गृणसंप्रयुकतः शुभाशुर्भ कर्मफाल भुनाक्‍्ति ।। 
““ शांति पर्व, २०१२३ 
त्रधातु फल की इच्छा रखने वाला' जीव फलासक्त हाँकर जैसा' कर्म 
करता' है ठीक उसी के अनुपार शुपर रव॑ अशुप फलों का' पात्र बनता है। 


उपर्युक्त विवरण के आधार पर निष्कर्णा खिकाक्षजा सकता है पक 
जहाँ एक बार कर्म प्राएम्म हुआ कि उसका क्रम अनेक जन्माँ तक चाक की तरह 
संचालित प्‌ृहता' है, शोर जब प्रलथ का' समय आता' है तब भी ये कर्म बीज कै रूप मैं 
शैण' रह जाते हैं, और ये हो कालान्तर मैं सृष्टि के समय बीज कै सदुश पूर्व रूप 
से औरत होते हैं । 

मुलत: इन्हीं प्राचीन धार्मिक ग्रन्थाँ के मूल बीज हम कबीर पंथ रखा 
दापिया पथ में मी अह्ुरित छुए उपलब्ध हीते हैं, स्पष्टत! इनके सार्ग हत्य कै अध्ययन 
से यह पिष्करण (निकल सेना पृर्ता सरल है कि कर्मबन्धन कौ हो हन्हाँने अनन्त 








*रे रेई 


जन्मों का मूलाघार स्वीकार किया था' | यह बात जरा' और थी सुलकी हुई 
प्रतीत होती है कि यदि इस प्रकार के कर्म बन्धन का' प्रबल रव॑ दुढ़ सिरकजा' जीवाँ 
के लिए न डीता ता निश्चय ही इस जगत मैं सी सुत्र, शांति, सम्पत्ति रुव॑ 
रेश्वर्य आदि से सुसज्जित हाँने कै साथ ही साथ उत्कृष्ट यौनि मैं ऋतरित होते, 
परन्तु यह व्यवहार मैं ती द्रब्टव्य नहों | ऋ कर्मी के विजय में उमय पंथों दारा 
प्रस्तुत की गढ् चचाए द्रण्टव्य है। 


'बीजकः! मैं फ्वीर नै इस बात का बढ़े जौर वार शब्दाँ में समर्थन 
किया' है कि अपने कर्म मेंटे नहीं जा सकते, क्याँकि जी एक बार लिख पदिया' गया 
वह भुगतना' हो पहैगा' | * उसी प्रकार की कल्पना कबीर भँथी ग्रस्थ * जीवधर्म 
बीध " मैं भी प्राय: प्राष्य है :«- 

अपनी' कर्म मे मैटी' जाई | 

कर्म की' लिखा' ममिटे थाँ कैसे जो युग कोटि सिराई ।] 

गुझवशिष्ठ मुनि लगन सीौँधाई सूर्य मंत्र यक्र वीना' | 

जा सीता रघुनाथ विवाही पलयक संचन कीमा' ।॥। 

तीन लीक की काता का ही वबालि बध्यों बा पाई | 

एक समय हैसी बानि आई उनह ऑसर पार्श ।| 

नारद मुनि का बदन जिगापूयों कील्डे कि के रूपा | 

शिशुपाल की भुजा' उसारी आप भये हरि ठूंठा' || 

पारबती कौ बॉका न का हये ईश ने कही भिलारी | 

कहे कबीए करता' की बाते कर्मीके बात है न्‍्यारी ॥! 

-“ जीवधर्म बीँध, पृ० २४ 

कबी र॒ पंथी एचनात्रँ में इस प्रकाए का वशान आथा' है कि सम्पु्ती 
बरह्माएढ़ ही कर्माँके कठिन पाश मैं बंधा' हुआ' है, यहाँ तक कि सुर, नर, सुलि 
आपधि सब बंधे हैं। तीनो लौकोँ मे ऋताए धारण की मयावह परिक्रमा ही 
रही है, जिसमें सब जीव इस संसार में अन॑त बाए नाना यौनि घारएा' का रहै है । 


ँीए-केदा “भा आगे! लाली; आक/तजाह' तक बयाके मॉडि सकाशिता' सांक जहद/ सगे! अि]काओः अगीडे की: आमो। अमीर या आओ जाती जंमक ऑफ मल! शाकासओ: अंतर आम कोश आड़ जि जहर जोडे! का भय आकर ऋएक कोड मक शयद७ कह भा भसंद भॉडिक' क्‍ेधक जगा कक मंड॥ यह आफ अके सक रसांक के ब्रको॥ काके +म 


श्_ बी जक,, पु अर 


का ग्टे ने (| #« 


यत्य तक # इस आवागमन के भयावह चक्कर मैं वढ़े बढ़े सुर ब्रुनि एवं शीणा तक को 
पुजिति नहीं, ती साधारएा मन॒ष्याँ का क्या कहना ? सभी जन्म घारएणः कर काल 
के गाल में विलीन ही रहै हैं। लौभी व्यक्ति की सर्प रवँ सुआएर को यौि 

मेँ जन्‍म घारएा करना पढ़ता है।  दविविध कर्मा''के विजय में "कर्म बोध' में 

बढ़ा ही अच्छा वन प्रस्तुत फिया गया' है, उसके ऋुपार काल पुछुण ने जब 

पृ ण्ट उल्पाचि की तथी इस भवसागर मैं कर्मों का गहन रर्व ओय बन्‍्चन निर्मित 
क्‍या । इसी ग्रन्थ मैं दी प्रकार कै कर्म बताये गये हैं :-- शुभ रव॑ अशुम | 

इन्ही कर्माँ'की बैड़ीमैं समस्त जगतु जकडा' हुआ है । जी कौई शुप कर्म करता है 

वह भोतिक जगतु मैं सुर एव सेश्वर्य का पात्र बनता है, साथ हो वहीं स्वर्ग तयवा 
वेयुंठ का भी अधिकारी है, जिसे कि बढ़े बढ़े हझजीश्वर, शुनि रव॑ तपस्वी कठिन 
योग साधना' रव॑ घोर तपश्चयां के ज्नन्तर प्राप्त करने मेँ असफल सिद्ध होकेहे ०७% 
व्यर्थ कै पुषापाठ रवं ग्रन्थ ज्ञान के घोर जंजालाँ में फॉसने के परिएातम स्वज्प एक 
मात्र आवागमन के बन्धन तक ही उनका इत्तिशस वन पाता है। पुनः इसी ग्रन्थ 

हैँ तीन प्रकार के कर्मों की चच की यहाँ है (-कर्म, कर्म, रव॑ विफर्म कर्म | 

कर्म ती' मनुष्य के लिए ग्राहुय है, अकर्म नीजिद्ध वताथा' गया' हे, साथ हो विकर्म 
कर्म ही एक रैसा कार्य बताया' वया' है जिससे मनुष्य को इस रासारिक माथाजाल से 
मुक्ति सम्भव है, तथा' उसके सदभागग्य का निर्माणा हाँता' है। कर्म शास्त्रानुतार ईश्वर 
प्रापप्त के ललिये किया जाता है, भर अकर्म से कयी सुीपलाच्धि सम्भव नहों, इसी लिए 
यह शास्त्रानुपार नि॥श्षिद्ध बताथा' गया है। इसके बाद कर्म कै तीन रूप और भी 
निडापत पफिये गए हैं *-संचित, प्राएव्ध और क्ियमाएणा | किसी कै काया 
पृ्वजन्याँ से लेकर आज तक जितने भी कर्म किये गये है, वै सब सैँचित कर्माँ की 

जैतगि में आते है, हइनका' संचयन अप्ला सस्थिरीकरएा होता रचहता' है, संचित झौने के 
कारएाः इनका' लगाव मनुष्य के कह जन्‍माँ से होता है, यशि कापएा है कि हमका' 
परिणाम भी कई जन्मों तक शुगतना' पढ़ता' है। इन्हें अदुष्ट भी कहा जाता है, 
१ निरंजन बौभ, पु७ ७०-१० 

२, फर्म बोध, पृ७ १६४ 


“२३१९० 


मीमार।दनी ने उसे अपूर्व नाम से भी अभििति किया' है, इस नाम का कारएा' यह 
ये ८ मं जिम तमय तक 7.ये जाते रच्तै है तमी तक इनका' प्रत्यक्षीकरए' 
एज सप्ता है, किन्तु +7म समाप्ति के म्नन्‍्तर, इनका क्षुतर भी स्वरुप शा नी 
रए्४ जाता' , एफ मात्र इनके अवश्य रवे अपुब परिएाणम हो ऋशैणा रह जाते है | 
सँज्ञप में ऊह' जा सत्ता डे कि वर्तमान क्षण तक जो कर्म जिये गये है उन सब के 
परिएर्मी के रुफ्ीकरणा को हो संचित फर्म कझ्णे है। इन क्षमीं को सम पृएातिया' 
एक हो समय मैं नहें मीौग सकते प्रधाँकि उन सब मैं से जूक्क का' पद्म दुलप्रद रवँ 
कूछ का सुगप्रद है । इसीआिए इन विरोधी परिएएणार्मों वाले भीरयों थी एक हो 
समय नहीं भगुता' जा' सकता, इसलिए हम इन्हें कम से हो भुगत सकते है | 


स॑चित कर्मों में से हम जिन्हें सर्वप्रथम भुगततै हैं उन्‍हें हो प्रारव्धा 
कहा' जाता' है। शास्त्र की दाष्टि से समग्र भ्रूतपूर्व कर्मी' के संग्रह में से छोटे छोटे 
जशाँ का प्रारक्ष्य कर्म कहा जाता है। समस्त स॑चित कर्मों की प्रारक्षय नहीं कहा 
जा' सकता, कैवल उन्हीं अंश को जिमकों कि भौय रहै है उतना ही प्रारब्ध है । 
प्राएव्ध का बर्थ कवीरपंथी सातहित्य मेँ सीधे भाग्य से लिया गया है, जिनके 
परिएणार्माँ से ऋरीर की सृष्टि होती है, अथात कमातुसार ही जन्म धारणा करना 
पढता' है | क्रियमाएणा वह है जो अब उम कर रहे हैं, यही शुभ रवे अशुभ कर्म कहे 
जाते हैं, क्ियमाएा वर्तमान काल का' सूचक हैं। प्राएव्घ रव॑ क्रियमाणा' में एक अन्तर 
ढुँढा' जा' सकता' है, वह यह कि प्रारब्ध यदि कसी कार्य का कारए है तो क्रियवाएा 
उसका फल अथात कर्म है | कबीरपंथी सावहित्य मेँ इस प्रकार करा वणन आया है 
पियादि जीव ने अपने शुभ कर्मों के माध्यम से आतल्मपज कर अपने सत्यस्वरूप की परख 
कर ललिया' तब ता ठीक है अन्यथा अशुम या' दुष्कर्मों का दास बनने के फाएएा ती 
धीर रोरव नरक की कठोर एव दुःसाध्य यातना का पात्र समका' जाथना | पड्न 


जाके, जएडिः शकीर सका अनह वाह पद 40 'भइक सब: हे! स्थंर जम ऋमा असोड भा खाक बाय" मय? लिये! जा; अंग उमा परमिर जानी! आापमा का! ऋषा। श्रकड भवाक कोग़ाई नमक अमन भयंद पदक जातक भागा जकुदु? ज्योर ्रकक॑ अंदर मकर. सबक फांचके.. केएए अधाड़ी हक. जांक अधफ.. बाकी) वरमिक,. ददकत. कन धकक,. शरथाक,. अमएं॥: धमाके आातत.. जमाद. कमी. धाम कील 


१, वैसु०, शाण्मा०, ३|२। ३६०४० 
२ कर्म बीँघ, पुृ० १६६ जीवपधर्म बीध, पृ० २७० रूप 


“रडेर० 


शुप एवं अहुप कर्मी के परिणातम रुवहुप पाप एवँ चुएय का थी स्वह्प मिधारिणा 
होता' है, भरथाति सम यह भी काठ काते हैं दि इस प्र-तर कर्म दे पाप मय सर्वे 

पुएयमंय वी स्व>प हाँतै हैं। शुभ कर्मों का! फास पुएय एवँ अछुम का पाप बताया 
गया । पाप रर्व घुएय की चर्चा * अमरसिंह बॉँघी में मिलती है कि घर्मराथ 

त्रकधा निरंजन ने णीर्यां के गए छक दाव या बाजी लगाने का प्रयास किया, 

जितक परिणाम स्वू्प #स जयतु में पाप रव घुएय वो फ्रार के उपाय निर्मित 

किये खजिसमें जीव की बतपने का प्रयास फिया' । उन्‍हों के परिएातरस्‍ध्व-्प या जैसा 
कप करता है उसे उसी प्रजार का फत भुगतना' पड़ता है । 


अष्धनटचु हि 


"कर्मबीपा मैं विविध कर्मी'की जटिलता' का एक बड़ा हो भीजबएण 
रूप हमें देखने को ।मलता है, जिसमें यह बतायथा' गया' है कि कर्म के परिएातमस्वदूप 
हो चारा खानी, पवन, आकाश, चन्ड्र, यूर्य, बह्का, विदाए, सहेश,गोरी आदि 
की उत्पत्ति छु, सात बाए , पन्‍कुट तिथि रुवेँ नवग्रह आदि सब पर कर्म का सधिक्ार 
है। कर्म के परिएताम स्वरुप रामकृष्णा ऋताए लैते है, कर्म के काएएः हो रावण 
स्व कंस का संहाएर होता! ऐे। कर्म के परिएापमस्वरुप कुछ ही वसुदैव , यशौदा के 
घर ले जाते हैं, यशाौदा' गोद तैती हैं, वहीं उआया वन वन गाय बरातै छुए गौपियाँ 
के साथ रास क्रीडाकरते हैं। कर्म के कारण! ही >राम का ऋताएर हुआ, दर्ध की 
पुत्रशौक हुआ, सीता का रापण ने क्महरुणा किया रवँ राम को वन मैं भी शांति 
न मिली । इस प्रकार कर्म से! कौ मुक्त नहीं | 


निर्विंदाद रुप से सिद्ध हो जाता' है कि कर्म हो समस्त परिणाम का 
मुलाधार है, जिनसे स्वर्ग रवँ नरक की भी कल्पना' जी जाती है। कर्मों"का जहाँ 
तक प्रसार है वहीँ तक यमराज की भी पहुँच है जिससे कि जीव ऋरुद होते है | 
कर्मों के ही इस घाौएर शव सुविशाल जंगल में जीव उत्पन्न ही कर उलफगया' है 
आए उसे अपने वास्तविक घर का बाँध तक नहों एक गया! , इसीलिए अनगैक बाए 
१, अमर्खिंद बीच, पृ० १२०१३ 
२, कर्म बोध, पृ० श्हृ१ 


ख्े 


“२३३ - 
यत्न करमे पर भो घुजत नहों ड्रारडा' है | 


फर्म चिल्छ + 





क्वीएपंथी रचनाओं में इस प्रकार का उल्लेस मिलता है कि जीवधा'- 
पियाँ के शरीर में हो काल पुरछूण ने कर्मा के चिह्लाँ जा नि..पए किया है, 
जिनसे उनके परुर्व॑जन्मां की फालक प्राप्त ही जाती है जैसा उनन्‍्हाँते कर्म किया है 
उसी के आप शरीर पर चिछ्ल पनै हुए है। मानव शरीर पर यै प्रतीक स्पष्ट 
हो परिलक्षित हीते हैं, जिससे उनके कर्मों” का लैंसा' जीजा तैयाए किया जा समता 
है । जिस समय वीय॑ स्त्रियाँ के गर्म मैं (स्थिर जोता है, उम्तमें जीव की स्थिति 
रहती है, जिसमें कि उस जीव के पहले किये हुए कर्म रज्तें है। उप्के प्र्व क्मा- 
नुसार हो भा्य एवं शरीर का निर्माणा हाँता है। उनके कर्मी "कै समस्त प्रतीक 
उनके शरीर पर बने रश्तें है, तिल रव॑ मस्सा आधि प्रतीक हो तर हे । इन सब का 
विश ज्ञान सापुड़िक शास्त्र्तो की विशेष रुप से होता है । न्‍ 


इस प्रकार पवत्तागर, ड्र.एडठ तथा पिंठ आदि सब की स्थिति का 
मूल कारएा फर्म ही है। यह जगतु शक पर्ता' सागर है जिसमें सब ननिमस्न ही रहै 
है । कमी स्वर्ग, कभी नरक तथा' कमी मुत्युलीक के स्ारीह रुव॑ क्‍परीड मैं जीव 
नाव एृष्ठा' है। संसार की बॉरासी तक्ष यौोनमियाँ मेँ फिसी की कदापि सुत्र नहीं 
है, सम्पुए्ता जगत की पराशुविक वत्तियाँ से औत-प्रोत्त हैं, जिसमें काम, क्रोध, मद, लोभ 
आदि कुप्रवुततियाँ घर किये हुए है वह सच्चा मनुष्य नहों ई। जायुति, स्वप्न, 
सुजुप्त एवं तुतिया जब तक मस मैं बनी हैं -औएर सारी कुप्रदलियाँ का जब तक 
लीप नहीं होता, तय तक सत्य का फ्रवज्ञोफरए0ा रव॑ आध्यात्मिक सुत्ध की उपलब्ग्धि 
अपम्भव ही है। 

दिया मंय मैं क्वीरपंथ के सदुश इंतना' बड़ा व्यापक चित्रणा ता नहीं 
दुश्च्टिगत होता' किस्तु इसमें भी दी' प्रकाए के कम जताये गये हैं। कर्म रवे ऋम | 
१, कर्मबाष, पु० १७६०० १७६ 
२, वही, पु ह्४१०ए८ ५ 
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कर्म के कारएा ही जीव कौ यम यातना' का क्‍श्कार हीना पढता' है | है 


अआरम करम काम अरूकाना | फलड़ के फर्म अत विलयाना || 
-“ अमर सार, पु० १४(पाण्डु०) 

तीथंद्रत के ज्ौत्र में उन्हीं कर्मों की सं॑ज्या के शििए जुर्म का 
प्रयोग हुआ' है, जिन्हें सदा! उदासीनता' की दुष्टि से दैजा' गया! है |"*ज्ञानरतन" 
में उन वैद विज्ञाँ के प्रात्ति अनादर प्रदर्शित जिया गया है जिन्‍्दाँते कर्म!पड का 
प्रधार किया' है, जडुकर्मां मैं क्‍लिप्त हौफर जीव सदगति से पविप्ृत़् रह जाते हैं। 
हसी कारण अंत समय में काल के हंडौले पर फ़ुलना' पढ़ता है। इसका अभिप्राय 
स॑चित कम से हो है, जीव की' अपने कर्मा को प्रतिफल नरतर कह जन्‍म तक 
पुगतना' पढ़ता है। दरियाप॑थ मैं में बुद्ध कपटपएा क्यों की गएाना की ययी है 
जिनका' परिणापम डिंम कै पुष्प के सदुश निःप्तार लता है | * 


जन्म जन्मान्तर में जीवाँ को उत्कुष्ट अक्वा निकृष्ट यौनि की 
प्रागप्त बताई गई है,उसका' मृताधाए यही दर्भ थे ऊझश' दा सकतदा' है | उत्कृष्ट 
योनिपष्राष्त करने के लिए बहुत ही अच्छे कर्म करते पहले हैं :-- 
बड़ा' पुन्य कीए हू एुवित में मए ब्राख्टमा आँतारा | 
अव|रिक बाए संमारदु पीछित पूठझत हाँ पककताघारा ।। 
“ शब्द पु ७ €म ( पाररि०) 
( संत कवि दरिया एक अनुशीलन ) 
दरिया साएब ने थी कवीरपंथ के सदुश उस जात मेँ विश्वास प्रकट 
किया' है कि दुष्कर्म ही निकृष्ट यौनि धारएाः करने के मुल क्रारण' है। निरृष्ट- 
योनि से उनका अभिप्राय बेल,बकरा+ कूता+ सभा, गधा, उल्लू, गीदढ, गौह, मालु, 
मेढ़क, भुजंग प्रेत बादि निम्नतर जीवाँ से था :-- 
१. दिया सागर, पृ०७ ११५ 
२, ज्ञापव रतन, पृ७ २७३ 
३, ब्च्च विवेक, पुछ ३३२ 


| 
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उर्ताट प्लांट भवसागर रह्टा' नषेबहु है | 

संती' चारि चरन दृह् सीध भुसा तरलेबहु है ॥। 
नहीं रही क्ूलकर्म सौ आपु ब॑धेबहु है | 

संती बाजीगर के हाथ पलक नाहिं पै बहु है । | 
जंगल माह के शैर से सौर लगैबहु है । 

संती' स्वान सुकर कर दैह बहुत दुख पैबहु है ।। 


“” शब्द पु० १६६(पा ०) संतझवि दरिया एक अनु० 


खर लादी लादे फफिरे, स पधन नाडि गुर ज्ञान | 

स्‍्वान सकठ भव भरम है, ब्रीखब की मत आन 4] 

करप किए कीरम हुआ, नेन मिलना सोय | 

गवद्ञा' अम सादुर हुआ, भग्लि महात्तम जीय |! 

“ सझ्रानी, पु० श्ूम१ (पार०) संतकविदारिया' एक अनु० 

जन्म रव॑ मृत्यु ही जीव रव॑ँ जगतु का घुलाधार है, इसके 'लिए महा- 
भारत मेँ वणन आता है कि " पहन्यानि भूतानि गच्छान्‍त यमतादनमा" अर्थात 
पुत्यु ती जीवन कै प्रत्यैत गीदघन की पटना है। जाधपस्य (६ प्लुती' मत्यु' श्रधातु 
जिसमे जन्म लिया उसकी मृत्यु निश्लित है। जनन्‍्भ एवं मरणा' एक दूसरे से अटूट 
सम्पन्ध ऱतै हैं भीर इनमें इस प्रकाए का गूढ रएरय भरा छुओआ' है, जिसके विजय 
मेँ कौर्श एक निशश्वित समाधान हो नहीं ढुंढा' जा' राकता' | वह एक कूृतूछल जनक प्रश्न 
उठता' है कि जीव मुस्यु के अ्नन्‍्तर तथा ही जाता है ? और इस प्रस्त पर ज्तीत 
वाल से ही विनार किया' जाता रहा है । 


इस प्रश्न पर जबवादियाँ द्वारा प्रस्तुत किए गए विचार की कोई बात 
नहों वर्याँकि इनके अद्धार मुस्यु के अनन्‍्तर तो' कुछ गति रह ही नहीं जाती । परन्‍्चु 
जब जीकॉियाँ के दाप्‌।' प्रतिषादित सिद्धान्ताँ के समद्ा उनका कौ तारतम्य 
नहीं बन पाता । इस प्रकार मृत्यु के बाद दी स्थितियाँ की कल्पना की जाती है ; 
९, जैवादियाँ के ब्युधार मुत्यु के पश्चात बुष अवशेष नहीं रह जाता'। और 
(२) जीवबाबियाँ की भारणाचुतार जीव अभर अमर रवें शाझ्वत है। 


“२३६ 


स्व महात्माओं द्राएा इस बात का समर्थन किया गया है क्‍कि "समस्त कायिक 
आयवाँ की समर्णाप्त के अनन्तर जीव अमर है, यह शरीर नाशशील और अमुत 
आत्मा' का अधिष्ठान है। 'गीता”मैं थो इस प्रकार का' वन आया है कि 
आत्मा' का न ती मरएा हीता' है, न जन्म, वह शाश्वत अब्यात समपाव वाला' 
है, न ती इसे कौर्श मारता है बोर न ती यही किसी की मार सकता' है | ' 
इस प्रकार जीव अज, नित्य, पु ततन बोर सनातन है | 


मृत्यु के पश्चात जब शरीर का नाश ही ज्यता है तन आत्मा की 
ध्था' स्थिति होती है ? इसका उपर वैतन्य वाप॑दियाँ ने छइस प्रक्नार प्रस्तुत किया 
है कि जीव इशर का अंश है एव मृत्यु $ गन्‍तर वह घुत्वध्य सिन्‍्धुस्वरूपी हश्वर 
में उमात छा ही जाता है। इस पात की एक ऐसे उवाएए से चोर भी स्पष्ट 
किया जा सकता है कि जिस प्रतार से घट की अतप्थिति मैं घटाकाश महाकाश में 
सर्माश्ठि शै जाता है उसी प्रकार जीव एवं इश्वर तदूप हाँ जावे हैं। इसाएईँ 
और ४स्लामी संस्कृति की यह धारएाप है कि शरार के नाश होने पर आत्मा 
भ्रन्य लीक मैं पढदार्पणण' करती है। आर कमानुयार स्वर्ग एवँ नरक की प्रगष्ति 
होती है। हिन्दू स्व जौद्धादि सतानुयायियाँ के अनुसार मृत्यु के अनन्तर जीव को 
दूसरे लौफ की प्राप्ति का समर्थ तो मिलता ही है साथ हो यह भी स्वीकार किया 
गया है कि दुद्ध सक्षय के घुन: परचातु पुनः आत्मा का आगमन झीता' है, इसी कौ 
₹, म्त्य वा ह्द॑ शरीर आात॑* म॒त्युना । 
तदस्य ब्रशरीरस्थात्मनी घि७ण्ठानम || 
++ छीन्दीग्य, ८] १२। १ 
२, तेजायते म्रियतति वा कंदाचितत 
नाम भृत्या भविता वा ने भरूष: | 
अजी मिल्य: शाश्वतीहद््य पुराएाी 
मे हन्यते हन्यमाने शरीरें ।। २०।। 
““ गीता' २। २० 


जीव का जन्म धारण कहा जाता है| "नीता" में भगवान ने ऋुन से इस बात की 
पुष्टि की है  बद्धनि मैं व्यवीतानि जन्मानि तव चार्जुन ।* अधातु * हमारे 
तुम्हारे बहुत से जन्म हो चुके है ।* युवानी तत्ववेत्ा पीथा' गौरस, प्सेटी' आचि 
जन्मान्तर बाद के समर्थक थे | "उपनिषद मैँ इस प्रकार का' वन आया है कि 
 अविया' से मात प्रढ व्याजित प्मानुष्ठान करके अपने को कृतार्थ समकते हैं । 

कर्म की आसायित के मारे उन्हें ज्ञान नहों सी पाता | इसके पारिएापम से वे उच्च 
लोक से निम्नगाति की प्राप्त हौते हैं। जी लोग फर्मक्ञॉड में आस्था रखते है, यह 
नहों जानते कक इससे भी उत्कृष्ट जुछ और वस्तु > वै अज्ञानी हैं, वे लौग स्वर्ग 

में सुस भोगने के अनन्तर ( पुएय छझीएग। हीने पर ) पुन! एस लौक में खतपित होते 
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पुन, इस प्रकार ८ वर्णन आया है पक उसका यह पुत्र रूप आत्मा 
पुण्य कर्म के गए यहाँ उसका प्रसिनिषित्व करता है जौर उसकी आत्मा अथाति 
स्वत; कृत कृत्य सीकर प्राचीन होने पर चला' जाता' है, अधथातु यं४ उसका तीसरा 
जन्म है| प्रथम उत्पत्ति माता' के गर्भ से, ह्रितीय पुत्र रूप में, इसी लिए आत्मा 
वे जायते पुत्र: -+ आत्था की पूत्र रूप से उत्पत्ति बताई नई है । 


हप प्रकार दैधा' जाता है कि बैद, दर्श रवे वन्य घामिक सारित्य मैं 
पुर्र्जन्य के विभय में प्रभूत पात्रा' में समर्थन फिया' गया' है । इसके साथ ही वैर्दाँ 
तथा' प्रन्य ग्रन्थों मैं जिस स्वर्ग एवं नरक की कल्पना सर्नतिश्वित की गई हे, इन्हीं 
के परिएणामस्वकहृप दैवयान एवं सपितुयान के मध्य अन्सर ढूंढ निकाला गया' और 
ता लोक में प्राप्त होने वाले शुभ एवं अशुध परिणामों की जो धारएाग' स्वीकार 
की गई , उसका विश्लैणाएा' करते पर हमसे ननिए्णय ले सकते हैं कि जीवाँ का' पुनर्जन्स 
मी हाँता' है। घुनर्जन्य के सर्फा ती लगभग सभी संत मतावलंबी महात्मा रहै हो 
हैं और जछा लक कबीर पंधी एवं दवियारप॑धी साय हल्‍्य का प्रश्न है, इनके लिए 
१ पुधहक, १|२|६। १७ 
२, शैतरैय ४।४ 


पूछना थे क्या है ? पुरर्जन्म की धारणा से इनका सम्पृर्णां साहित्य श्रीतत-प्रौत्त 

है। इन पंथाँ वार प्रस्तुत की गई मान्यताओं के विषय में देखते है सकि जीवों 

के तिजय में पुरजैन्म की धारणा के निश्चय के समज्न' मलाधाए कै झूप मैं यही 

धार्मिक ग्रन्थ रहे ढोगे । उमयप॑नाँ में जीवाँ के ४ए कठौर आवृत्ति की जौ मया- 

वह कल्पना की गदह है वह सर्वथा कूठी रुव॑ ऋतुतनीय थी ही बनी पढ़ी है। 

मानव यौनि मैं गधध बारएा के पुर शी दीन पंयों वै उस्त विषय पर विश्वास किया 
: % जीव इखर के समा एक दाल या कराए तय खतारिए हीता' है, वह 
प्रत्धिता सपावरएँ को थे ही उत्ती है, परन्तु विएम्पना ती थयए है कि जन्म 

लैते ही प० सब कृए भूल जाता है ।++- 


चुके कोल गरम का भा्श | बाएम्बाए गरम में झऊाऋई | 
“ पंगजीवन बोध, प० २५ 
कौल फिया वै ऊर्म ने छूटा' ज्यों गफट फ्री सुठी है। 
“ उब्द करी, पु० २३ (पाएडुलिस्‍पि) 
उस प्रकाए सिद्ध हौता है कि जीव को बार जाए गर्भ मैं आता 
पछुता है। इन जन्मों जा चवकर यदि छुछ कम रीता ती सरल भी भा! परन्तु 
पिहम्यना' तौ हस बाऊ की है कि दीनाँ पता में एस प्रशार दा उत्लेक्ष आया है 
कि यीव की चोरासी तक्मा यौगियाँ के मधाव: बावएत में याद कै पच्यि के सदुश 5 
चकार तगाना' पहुता ? | शैसे उदा'एरएा इगयै पग पर उपलब्ध हाँगे । “उपसिषवे। 
में इस जात की पुष्टि की गए है कि सजिस प्रकार जॉफ घास कै तिनके कै रुक गनाौर 
से दूसरे +िलारे तक पहुँचने पर दूसरे सतिसके पर से अपने शीीर के वैशिम भाग कौ 
पाँच लैती है उसी प्रकार आत्मा एक शरीर का त्थाय कर नृतन शरीर मैं प्रवेश 
फरती है।* गीता" में उसी बात कौ कुछ ओर ही ढंग से प्रदर्शित किया गया 
है कि जिस प्रकार मनुष्य जीएग व्याँ का त्याग कर नूतन वस्च धारण' करता' है, 
उसी प्रकार से आत्मा' एक शरीर का त्याग कर दूसरा शरीर घाएएग करती है |*ऐ 


ह्ह्> खबर! आर जड़ा का जा जयाए! आड़ह आया; जोडी आदत अकतलामाह' गंगडाः जोडी वा अधिक अमर आगे भी जकक कमा जोन: वक्त क्यों फाध्क, ध्यात, मी आकर जह।. काज, भा भरी नक' मात... हक यूके जडीक' जल मय ल्‍याक गांड जशोक ऋम+ बंधक कोड कामों माइक ऋगड सबक आलोक सके आडी उमा १ा॥: ऑफ. सकी कोहक खां४ अकिक जी 


१, ब०उ०, ४।४।३ 
२ गीत, २१२ 


७ रेरे€ 


इसी प्रकार इन्हीं अतीत की मान्यताओं ने इन पंथ की पुनर्जन्म की धारएाय' कै 
निश्चय के लिए मारने प्रशस्त किया' । इनमें समान रूप से चोरासी लक्षा यौनियाँ 

की कल्पना सुनिश्चित की गई है | * स्पष्टत: इस बात का' बढ़े ही जौरदार शब्दों 
में उल्लेस किया' है कि राम से विशुवन्नर कौ चोरासी लक्षा यौनियाँ में अनेफश: 

जन्म धारणा कर अजय पीढ़ा सहनीपह़ैगी | "निएायिसाथर' मैं मी इस बात का' 
संकेत हमें दशष्टिगीचर हाँता' है कि निरंजन ने ऐेसा' जाल का' प्रसार किया जिसमें 
चौरासी लक्षा यौनियाँ का फास रेसा कठिन है, कि इनसे कदापि उद्धार नहों 
बार बार जन्म लैकर काल गाल का शिशर बनना पढ़ता है। भवस्तागर में 

अनन्त जन्माँ मैं भटकती हुए हूब जाना पढ़ता है। 


इसी प्रकार दरियाभैंथ मैं वी चौरासीलका यीनियाँ रव॑ बार बाए 
जन्म धारणा' के प्रसंग बाहुत्य के साथ गमिलते हैं। गर्भ यातना' में जीवाँ का क्रम 
निरंतर संचालित रह्ता' है। इन जन्‍गाँ कै भवावह परिक्रमा' की प्रतीक यौजना 
याक के पहिए से की गई है जा कि बार बार नाचता' रक्ष्ला है। ठीक उसी 
प्रभार से यह बीव थी नाना' जन्माँ' मैं भटकता' फिरता' है। डा मानबतन पाकर 
जब व्यक्ति अपनी प्रतिज्ञा' कौ' मूलकर अपने को! उस मवसायर के माया जाल से मुक्त 
न कर सका' तब वह मुत्यु के बाद बौरासी लाख यौनियाँ के कठिन बँधन में बंध 
जाता है | * दरिया साक्न मै "सह्यानी मैं बताथा' है :-- 


जारासी कौ जीव, मानुद्त की खलरी पै नहें | 
बीजत समित न पीव, कोटि जन्म मरसत फिरे || 
“5 सह्यानी, पु० ८ (पाएडु लिपि) 

१९ अनुराग सागर, पु० ५४३ रुप दॉरस्यासागर, पृ७ ३० 
२, जीजक, पुछ २६ 
३, निएाफ्सागर, फुछ र१ 
४, ज्याभ मूत्त, पु #ूू१ 
४ स्थान सरॉोदे, कुक शी३ 


बैंयान ० (१ बह 


अमरसार मेँ भी इसी प्रकार का उल्लेख समिलता' है : « 


वॉरासी क्बाहिं नह कुटे | घरि धार काल गर्भ मैंह लृटे ॥। 
“अमर सार, पृ० ६८ (पाएण्डुलिपि) 


चौरासी लक्षा यौपनियाँ की मुल कल्पना के लिए भी पीराणिक ग्रन्थों 
की प्रताधार स्वीकार किया जा सकता' है। क्याँकि "चारवाक दर्शन' को छोड़ 
कर समस्त धामिक ग्रन्थाँ मैं इस प्रकार की घारणा कौ सम्मान प्रदान किया गया 
हैं| उत्फान्ति तत्व के आधार पर पश्चियी आधदविपोतिक वैच्ाओं का' यह मत है 
कि सृष्टि विकास के प्रारम्म के उपस्थित एक छोटे से गौल सजीव सूचम जन्तु सै, 
मनुष्य प्राएतीि उत्पन्न हुआ । इस कल्पना से यह बात स्पष्ट है कि बृक्ष्म गौल 
जन्सु का स्थृल गाल जन्तु बनने में, स्थूल जम्तु का पुनक्षच छीटा कीड़ा हाँने में, 
ह्ोटे कीड़े के बाद उसका' अम्य प्राएती हीने में, पृथक्त यौनि अर्थात जगतु की अभैक 
पीडियाँ व्यतीत ही गईं हाँगी | हससे एक आगर्ल जीव शास्त्रश नै गणित के दारा 
सिद्ध किया है “क ,पानी मैं रहने वाती छौँटी क्षौटी मछ॒लियाँ के गुएा-धर्मा का 
विकास हाँसे हौते उन्हीं कौ ममुष्य स्वरूष प्राप्त हाँने मैं, भिन्‍म भिन्‍न जातियाँ की 
लगभग ४३ लाख ७५ हजार पीड़ियाँ बीत चुकी है, और सम्भव है कि इन पीड़ियाँ 
की संख्या' कदाजितु इससे दसमुतती भी ही । से कु पानी मैं रए्ने वाले जलपराँ 
से लैकर सलुण्य तक की यौननियाँ | कब यदि इनमें हो हौटे जलचरराँ से पहले के सूपभ 
जम्तुओँ का समायैश कर विया जाय, ता ने मालूम कितने लाख पीढ्याँ की कल्पना 
करनी होगी । इससे मालुम ही जायगा' कि हमारे पुराण मे वक्षिति चीरासी 
लाख यौनियतँ की कल्पया की कऔौषा।, आवधियोसिक शास्त्रज्लाँ के पुराण में वात 
पीढ़ियाँ की कल्पना कहीं बॉकि बढ़ी बढ़ी है। कल्पना सम्बन्धी यह न्याथ काल 
(मय) की भी उपयुक्त हो सकता' है । भूगर्म जीव शास्त्रज्ञँ का' कथन है कि इस बात 
का स्थृत्त दा श्ट सै मिश्यव नहीं किया जा सकता कि सजीव सयुष्टि के यूपम जन्सुओँ 
का इस पृथ्वी पर कब जन्य हुआ! भोर सृपभ जब की उत्पत्ति ती कई करोड वर्षा 
परते का है | दस विजय का विवैशन | !०४ 250७ ५ ६४१४ ००८)८८९ 

०७ कणनदर्ट.. / “प्लेट, ७२ 4)-/ . 44 «५ (>"०9०० (॥४७38& ) 
गायक पुस्तक मैं फिला कर है । गेंडों ने इस पुस्तक मैं जौ दी तीत उपयोगी पॉर० 
बाएँ हो यह हैं। हसाह छ्ुराएाँ में जापएाशी शा 
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ख्कछ श्डे 4 बराक 


यौनियाँ की गिनती इस प्रकार की गईं है --६ लाख जलबर, १० लाख पक्षी, ११५ 
लाश कृमि, २० ला पश्च, ३० लाख स्थाघर और ४ लाख मनुष्य 


इस प्रकार हम दैस़ते हैं कि पृर्वजन्म पृ्णारुपैणण' राशश्चित है, जो कि 
व्यक्ति के कर्मों" पर्‌ ही निर्भर करता है। यादि कौई झुप कर्म करता है ता निश्चय 
ही उसे उत्कृष्ट यौनि में ऋतर्ित होकर सुब मौग करता पढ़ैगा' तन्‍्यथा' निकृष्ट 
यौनि मैं जन्म लैकर दुख का पात्र बनना' हाँगा' | 


दीनाँ पंथाँ में दुष्कर्मां का भुगतान का चित्रएय' बढ़े ही अतिरंजना कै 
साथ मिलता' है, जिसका अ्रध्ययन करने से हुदय कांप उठता' है । बुर कर्मों" के कारएा' 
एक ऐसे बैल की कल्पना की यह है जिसके लिए चार पेर, दो सींग, नंगे अं, 
कुकी कु गर्दन, भारी जुआ, भूसे का भौजन है। और उसे बाबुक की मार टूटी 
फूटी नासिका और र॒क्‍त ग्रावी घाव आदि असहय पीड़ा' सहन करनी पह़ैगी :- 


चारि बाघ दृढ़ सिंग गूँग मुत्र तब केसे गुन गईं है | 
उठत बैठत ठेया' पार है तब कत मूड लूकई है || 
हरि बिनु बैल वबिराने छू है | 
फारे नाकन टूटे का घन कोच को सुस्त है |॥29॥| 
सारौदिन हालत बन मशिीओआ' अजहु न पैट ऋध्ई है 
जम मगतम को कहाँ ने सासोँं' की भी अपनों पु है ।।२।। 


“” संत कबीर, पृ० श्रू 


बैल हुआ तब बह दुखधारी करके पीछे बह्ते | 
घास भुप्रा कई ध्यान लगावाई दांत खियाने बरते |! 
जाय कहें तव भतते कतियें कवका' कृवकी करते । 
कृहे दरिया पत्र बाराँ बीता' ब्रीध भया तब यलते || 
“+ शब्द पु०१३५(पररशिष्ट) 
संत कवि दरिया' एक अनुशीलन 





कक शेड रे कक 


बैदे अछि रहा संगारा । फिरि फिरि हौए गरम खतारा' ।। २६६। 
चारि चरन सिंध होश होहहें | जीहानि संकट चौरासी जहहै ]8३०० || 


रत मैं निविवाद रूप से सिद्ध हो जाता है फि वौनाँ च॑याँ | 
पुनजैन्‍्म के प्रति पूणा विश्वास प्रदट क्या' गया है, हस बात की प्रुष्ष्टि इनके 
सा्शित्यिक वन से और भी हाँ जाती है जब कि कबीर रुवेँ दिया साहब 
के सतरुकृत, पुनीन्‍्द्र, कछाएगागरमय आदि कै रूप मैं क्रीैक बाए जन्म धारा के प्रसंग 
बाहुलय के साथ उपलब्ध हीतै हैं | 


अब्याण - हू 
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भारतीय अध्यात्म साथना' में याँग का बहुत बड़ा' महत्व है, यही 
कारण' है कि भारतीय वज्च में दसे गौरव की दाच्टि से दैखा गया | साथ ही हसे 
मुक्त का' परशाषाग स्वीकार किया गया' है| मन कै प्रसंग में ठप बात का भती 
भाँति स्पष्टी करण' फिया' सया' हे कि इसके प्रायहुब के परिताामस्वरूण मानव 
जीवन में समस्त आपत्तिया' जन्च तेती हैं, श्यत्वि इसका स्थिरिकरएाा नितान्त 
जावश्यक है | मत ही हॉ दरिया को सांसारिक प्रय॑वाँ में अगुर॒बत करता' है, इस- 
लिए मा कै फस्थिरींकरएा की क्रिया' का नाम ही यौँग है, यौग का त्रमिप्राय मन 
को सादेश्य की और मियाजित काने से शिया जाता है। मत कै शांत हौँते हो 
साथक की परभागन्द की ऋुधुति हाँसी है इस प्रकार जीव और वह्म का पुरा 
रूप से मिलन भयात विवाधीय स्वजातीय शव स्वगत पार्थवय से जुन्य हाँकर जीव- 
बुल्ल का तावाश्ग्य ही याँत है | जिस ऋषस्था में साथक की समस्त वित्तवाचियाँ 
एवं कार्य व्यापार सख्चिदानन्द की ऋुभूति में नियोजित हाँ जाते हैं, उस दुलैभ 
बषस्था का सास यौँव है| गाँग के प्राचीन व्यास्याता महा पतंजलि के अनु- 
सार पित की बुततियाँ का चिरोध ही याँग है + यौगाश्वन्तवचिलिरोीपः तदा- 
इुण्टु: स्वकपैववस्थाननण >ववपार्तकक्ष बाग दर्शी २३१ * रेसी स्थिति मैं दृष्टा' 

स्थाति थोँ बादी है जवयातु वह केवल्य के पु का बॉपकारतीे 
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था' | नाथ पंथी यौगियाँ एवं शेव साथकाँ दारा प्राण वायु उल्लरन्ध्र मैं पहुँचा 

कर अनहदनमाद सुनते की परम्परा कबीर का युग आते आते प्याप्त गति प्राप्प्त 

कर चुकी थो, इसलिए यह बात स्वाभाविक प्रतीत होती है कि कबीर पर इन 
सबका' प्रभाव पढ़ता' है। वैसे परवती' सन्त सात हत्य की योग साध्ना' पर नाथ 
पीथियाँ के दठ्याग का' कुछ न कुछ प्रभाव ऋश्य ही पढ़ा' है। क्योंकि उनकी 
हठयोीय परम्परा का रूप ही सन्त साहित्य की यौग साधना में उल्लानन्द कै 

मिलन सुख्ध को प्रकट करने के लिए प्रतीक रुप में संरक्षित रह सका' | सन्‍्त कवियों 
की वाणियाँ में यौग परक शब्दावली तथा' रूपक और प्रतीकाँ का' प्रचलन प्राय: 
दुषष्टिगत हौता' है। संता की साध्ना' पद्वति स्वानुभूलिमूलक सह्जपोग पर अपैदाय- 
कृत अधिक विश्वास रखती है, उनकी साधना' निवृत्ति मूलक ने हो कर विशेष 

रूप से प्रदातति पुलक ही है। जहाँ तक कबीर का प्रश्न है उनकी प्रामाणिक रचनाओं 
से निष्कर्षा निकालने पर यही कहां जा सकता' है कि उनकी आस्था' ध्ठयाय के प्रति 
अवश्य थी किन्तु उसे उन्हाँगे साथम इस में हो ग्राहय समा । सन्‍्त कवीए 

के सम्बन्ध मैं भाचाय जि सतिमाँ हम सेस कू विदार है कि कबीर की ओध्या- 
'ल्मिक कथा और बाकादाय विश्वमासी हे। वह बुद्ध भी नहीं छौढता चाहते, 
इसी लिए मे वृह्ाशीस हैं, वजञनशील नहीं । इसीलिए उन्हाँपे (हम्दू, मुसलमान 
बूफी, वैजाव तथा याँगी प्रतुति सब साथनाओं का जौर से पकड़ रखा है | 
कबीर के यौगनतवाव के सम्बन्ध में सी यही बाल कहीं जा सकती है। उनहाँपे 
यूद्ध असाँ में हे मानलिया है, शुद्ध कशाँ तक विशेण भाज से आत्मसातु कर 

सिवा है, कुछ अंसाँ तक होड़ विया है शौँए फिर किसी किसी अंश पर कठौर 
घ्रह्दार भी किया है | 


कृवी ए- सा कत्य मैं रेंते योग परक पद उपलब्ध हौते हैं जिनमें पर- 
सुपर विरमी अफूरलितां विलती हैं, अहीँ इठपोग का वर्णन कहीं पर इसका 
सहन + कहें पर शक साभता करने वालों के प्रतिवेकट्राक्तयाँ सी करते हैं 
आर कहीं भर सत्य बांका पर गठन कैदे हैं । कायिक साथना' की तुद्धना वें ये 
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मानसिक साघना' की बिशैण जेयणष्क समकते हैं | 


यौगिक क्ियाओँ की तीन उपशेणियाँ में विभाजित किया' जाता 
है >कायिक साधना, मानसिक साधना और सह्ज साधना | हठयोगे का अमभि- 
प्राय कायिक अथवा शारीरिक साथधना' से लिया' जाता' है, जिसमें साधक कटु- 
काया' क्लैश द्वारा' शारीरिक अ्ंगाँ को प्रताड़ित करता' है | राजयीग ध्त्यीग 
के अनन्त की स्थिति है, यह शरीर से सम्बद्ध होते हुए भी पृर्णारूपैण' मान 
सिक पस्थिति है, इसमें हठठोंग का' मात्र साधन कृप हो व्यवहुत होता है | 
ध्यान याँग रव॑ लय याँग का' सम्बन्ध पूर्णां मानसिक स्थिति से है। क्यीर ने 
जिप' सुराति शब्द यौग' कै प्रति जद्वा' अर्पित की है उसका पूर्णा तादात्म्य एक 
पका: से लययाँग ते ही है, और ध्यानाथाीग की बतिम परिणति तथयाग हो 
है| संता की साथना' में रावध धिक महत्व सहजदोग की' दैती है जिसमें स्वानुभुति- 
परक मावना' को हो महत्व पिया जाता है। इसी सध्य यौग का नाम हो सध्ज 
सापवा है | 


चठयीभ 


बठपष की साथता' मैं जिस अष्टांसग यौग का प्रतिपादन किया 

गया' है उसके चुछाँता' महज पर्तंवलि रहे हैं उसके समय से ही यौग की सफलता 
के लिप इन भासमाँ की जादिलताओँ मे अपना उम्ररुप धारणा कर लिया, इनमें 
यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारएणा॥ प्यास रब समायि का 
नाम जाता है| *इठयाँग क्रीपिका" में कस गाथ की चना पमसलती है कि शरीर 
के ऋन्‍्दर कूछ छ३ कवाए नाहियाँ हैं। इनमें इढहा,, सिंसला गौर चुजम्णा घुल्य 
है | इन्हें कप से ललगा+ ससना' और ऋषधूती मो कहते हैं । संत साहित्य में 
हम्हँ कुमश! गंगा, शदुना' भर सरस्वती के वास से मी बमिहहित किया सया' है । 
सर सौकिया” में कुक गादियाँ की संस्या ३४००० बताई गईं है। काया के अम्य॑- 
तर खाक मे पेलपण् है कक कक की भी कडुयता की है उनके स्थान , रंग रु 

कावातओं की: आट भी संकेत किया गया है। 






पयाव सेंड य्वाक 


मेछवएढ मैं नीचे से लेक ऊपर तक कृमशः मृताधाए स्वारधिष्ठान, 
मणिप्रूरक, ऋ्ाहदु, विज्वुद्व व आज्ञा' चढ़ हैं। सबसे आगे की और सातवां सह 
प्राए चढ़ है। सबका' आकार कमल के सदुश है, जिनके दलों कीः कल्पना में अन्तर 
है। प्रताधार के नीचे कुंडलिनी, सर्पिणाती के आकार की साड़े तीन वलयाँ में 
श्रधीमुत रूप में स्थित है जिसे कि साथक यगाण्यास दारा ऊ्ष्प॑मूत्त करता' है , 
इसे ही इुंठझलनी की जाभुवावस्था' कछो है | जब साथक् प्राणावायु कुँहलिनी के 
समीप ले जाता' है तब वह नामाचक्रों का गेवन करती हुहँ जिकुटी मेँ पहुँची हे, 
जिसे जिवैणती का संगम दाएते हैं इसी स्थान पर इंडा' पिंगला' रुवँ सुबुम्गाप का 
रयौग हीता' है| यही से सुघुस्ा बक्च एन्‍्ध्र तक तिरही गही है, जिसे वँक« 
नाले कहते हैं। जब ज़िक्षुटी वंकनाति तक पहुँच जाती है तब नाना' घध्यन्ियाँ 
हाँती है, अंततः वैकनालि से अप्ुत स्राव होने लगता' है, योगी अपने जिछवा को 
ताकुपृष्ठ भाग तक ले जा' कर इस अमृत एस का' सुमधुर पान करते हैं| 


इस बात की पहले हो चयाँ की जा चुकी है कि कबीरहठयाँस की 
कटुसा'घना' को विशैजा महत्व नहीं देते, इसका यह अभिप्रनाय नहोंँ है कि यै इसके 
प्रति उदासीन रहै हैं, प्रत्युत हठयाँग के घिणय मैं उन्हाँतने बढी' ही कुछुतता' रवं॑ 
विवेक से काम लिया' है, वे इतठयाग की अन्ध पॉरिषाटी के अन्धात्तुसरएा' करने वाले 
नहीं थे। कवीरयसाहित्य में विभिन्‍न कमल दलाँ' एवं उनसे सम्बद्ध देवता'माँ' की चना 
भी उपलब्ध हाँती है। उनकी अधष्टदल की कठ्पना' पृृणारुपैणा' मौलिक प्रतीत होती 
है। प्रत्थैक स्थिति में उन्हाँते छायोग की मन स्थिर करने का परमौषाय घौसवषित 
किया है | 


कबीर पंधी रचना ओँ मैं हठयौीगिक क्रिया ओँ का वतन पमिल्तता' है | 
"जाग सागर" मैं चठयौंग के विजय में व्यवस्थित रूप से फ्राश ढाला' गया' है जियमें 
इसके एकाता' मैं अथबटदल कमलाँ का भी उल्लेख किया है ;-« 


(६) बार दल कमल जहाँ पर गौश निवाञ्च करते है | 
(२) ऋटयल कपल जहां पर साविती सारहित्! वुद्॒वा' का निवाध 
स्थाम है| 
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(४) दावश कमल यहाँ प्‌ शशि जी विराजमान हैं | 

(५) सौॉलह दल कमल यहां पर जीवाल्मा' को निवास स्थाम है | 

(६) जिंदल कमल जहाँ पर सरस्वती है । 

(७) ब्रह्मन्ध्र में दौ' दल कमलं॥यहाँ ब्रल्म' पछते है | 

(८) घुरति कमल, यह शरीर के बाहर है। इसके बाई मैं "ज्ञान सागर 
मेँ बताया' गया' है कि छ कमलदलीं के विषय में समी जानते है किन्तु अष्टदल्ल 
कमल के विजय में कौ हो जानता' है, उसके ज्ञान कै विना' म्रुक्ति सम्मव नहीं | 
हसवा' रहस्य सदुगुछ्त ही बता! सदता' है | 


की र॒ पंथी-साहित्य * कबतरणा' बीध' ( पृ० ४७ ) * कवीयबानी 
(पु० १११) एव आगम नियम बीँघ ( पृ० ७-७५) आदि में हठयाँग के विजय में 
बचा की गई है पिल्तु इनमें इन सबके विजय में पूरा समन्‍्चित चित्रणनहीं उप 
स्थित किया गया' है बौर ने ता इस प्रकार का कौ उदाहरएा' हो उपलब्ध हाँता' 
है, जिससे कि कबीर पंथी महात्माओं की उइठयाँग के प्रति आस्था प्रदाशि हाँ । 
कबीर संधी पवता' "ज्ञानसागरय में साधारएणत्त: सास कमला के स्थान पर अष्टदल 
फम्त की चना की गई है, उसमें आठउवँ कमल की एस्थिति शरीर के बाहर बताई जाती 
है, जाँ' कि असंगत प्रतीत हौँता' है। साथ ही इसके प्रति अभित की गई आस्था' 
ररम्यरा के प्रतिकूल ज्ञात होती है। की र॒भंथी-सार्य हत्य में वीएत कमला रवाँ 
इनसे सम्बद्ध वैवाँ की स॑ंगाति भी कबीर-सा7 हत्य के अनुकूल नहीं है। प्रत्यैककमलाँ 
7२ स्थित पृथ्ना दैवताओं की कल्पना' पर कबीर का प्रभाष स्वीकार किया जा सकता 
£ | वेसे क्यीर ने अष्द दल वाले कपलाँ के विधय में विशेज स्थष्टी करएा' नहीं 
कया' है और ने तो शरीर कै बाहर ही किसी कमल की स्थिति ही उनहाँते 
ताएँ है | इस प्रकार शरीर से भी बाहर कमल वत्न की कल्पना कबीर पंथी- महाल्मातओं 
' माँत्िक उदभावता' की सूचना वैती है। कबीर की भाँति इन संता ने कसी 
कराए के यम नियमाँ की क्‍या नहों की है और ने तो विभिन्‍न आसना के प्रात 
। इनकी किसी प्रकार की आस्था ज्ञात हाँती है। कमीर-सात हत्य में जिन, 
ह' + पिला, के 9 5 "परी ॥# घुषस्णा' एवं फिवेणी आपीद नाडहियाँ की 
ते कक बार हा के, उपका भी क्वीर संधी-सा?) हलय में जाति सूपण ठग से लनिर्वै- 
[छाई | | न | -+ >> |“ “86 - 


' शान सआाज)  जुँ शक, ...“<- ५2 


भा र्ं | ख्छ 


शत हुआ' है | 


काला-त्तर मैं कबीर पंथ मैं ह्यीगियाँ की लिन्‍्दा' करने की परम्परा' 
का' भी प्रचलन ही गया । इस पर कबीर का ही प्रभाव पह़ा' हैं । कवीए-्साहित्य 
में ऐसे अनेक स्थत मिले हैं जहां पर उनन्‍हाँगे केवल कटू काया व्लैश के माध्यम से 
ईश्वरान्नन्द की अनुभूति करने वालों पर कटवितयाँ की है। की र संधी- साहित्य 
मेँ मर्हा ष पतंजलि द्वारा' प्रतिषादित अष्टॉय्योग का' एक नया रुप थी दुष्ष्टिगत 
होता है। जिसमें ज्ञान, विचाएर ,विवेक, शील, संतोण, पिर्मीर , सच्जयागद्धयून्य 
योग की करुपना' की ग्ं है। इनमें हनके आचरएा की विधि एवं उनके परिएा"र्मी 
की और भी निर्देश किया गया है | * 


(१) ज्ञान-- 


जब कक जाकर आम मंशांले हाल मो मएुकि 


यह कबीर पंथ दारा' प्रतिपादित अधष्टांसयोस की प्रथम पस्थति है जिसमें 
मजत की परम पद की उपलल्ज्धि होती है। हंस अवस्था' में भवत निरवलम्ब ,वासना- 
शुन्य निएवैर रएवँ पनिःस्ादी बन जाता' है, जिससे उसके समस्त कर्म रवँ भ्रम विलीन 
हो जाते हैं और वह जुद्ध बुद्ध भम जाता है | 
(२) विबाए ८ 


>रसक मगकी सदियों गे! पेड! क्‍कॉकि 


हस स्थिति मे व्यक्ति मिर्मादी एव मिर्वेीर बन जाता' है, बह जयत 
मैं एहता' हुआ भी इससे गप्रभायित हो जाता' है, यह स्थिति निर्लेष भाव की है| 
बह जगत के विविध अमुरागात्मक सम्बन्धा से अपने को घिंसु ख कर , शब्द में 
क्ान धारएा' करता है परिणातम स्वकृष काहदनाद बुनते हुए बह परमपव की प्राध्च 





अरता' है | 
.२) विवैक- 

यह एक टेसी भामिवाय सस्थिति है, जिसके जिना' साधक अफी कार्य 
हज मैं सफल नें हो सकता | विवेक का प्रवैश होते ही व्यावत समप्रण्टा' छा 
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, गोवण् कौ, शुरू रब 
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गृएही एवं सम जानी बन जाता' है । 


(४) शील-- 


सात खंतेश शहमेके शॉकि! बादंतों आर्य! आओ सेंगेंश 


विनाशील की उत्पत्ति कै व्याज़्त ईश्वर की परश् नहीं का सकता | 
शील के उदय होने से व्यायित मैं वह शुच्िता प्रधिष्ट होती है जिपसे वह समस्त 
नेतन जयगतु के प्रति दवाभाष प्रदाशित करता हे | उसका' चंचल मन संयत होकर सत्य 
का अआऋुगामी बन जाता' है | 


(५) संतीभ+- 


संग धातं या! पका पर किक बा शतक 


संतौणा ही मानव-जीवन में तवॉत्कृष्ट अवस्था' है जिसके बिना समस्त 
जीव रशा भवसागर के मायामय प्रपवाँ में निमसन हो पहै हैं । ऋतीजा हो पाया 
की ओर व्याक्ति की अनुरकत करता है जल जब संतोष" उत्पन्न ही गया' तब संसार 
के प्मस्त प्रपंच विनष्टट हाँ जाते हैं श्र त तो उसकी , 5 किसी प्रकार की 
लौकफिक कामना मैं हे ऋुर्राप्त रहती है| उसझा' प्रवल मन इैश्वरीष्पूती हो जाता 
है| 
(६) +न्ेर-- 


किए आफ! हम पा आका! के ऋ मढाओे' बढ! सतत 


यह रेसी उत्कृष्ट अवस्था' है जिसमें साधक के लिए कौ्ड शत्रु अथवा 
मित्र नहों रह जाता शौर वह सब के प्रति श्रात्मबद्य व्यवहार काता' है | 


(७) सेचजयीग-« 


'जाड़ी! मेगा पक बांकः कक आए ऋका 


हंस स्थिति को प्रास्ते हुआ व्याक्‍व म॒त्यु पर्‌ विजय प्रास्त करता है, 
जितसे उसकी काम, काौँघ, लॉग, मसीह जावि दुच्यदृतियाँ विलीन हा जाती हैं 
आर वह सत्य शब्ब की प्राभच्सि करवा' है | 





(८) शून्य योग «« 
सह 4 कह लक १काल मका।नकजाक आधिमक! जाना 

स्थिति मैं साधक की 'सत्यनाम ही प्रिय बन जादा' है जिसके 
एम समस्त लॉ किक आवन्‍्य डूल्य जान पहले ६ | 
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समदा समस्त लौकिक शझ्रानन्व शून्य जान पहले हैं । 


कबीर पैथ में उपयुक्त नये शत्रष्टांग योग की चचाँ के साथ साथ काया' 
साधना' मैं विश्वास रखने वाला को भत्यना का पात्र भी भौन्‍ीषित किया गया है| 
कबीर पंधी-महात्माओं ने निष्कामी व्यक्ति की जैष्छ बतायथा' है, जिसके लिए पन की 
स्थाता' अनवार्थ है | 


योगी बहुत योग जौ करह | कृपा' योग ते ना निस्‍्तरई ।। 
फिर फिर आवबे फिर फिर जाई | कर्मीह कर्म बछु ऋरफाएँ || 
है क्‍निष्कर्म नाम जी घ्यावे | यौनी संकट बहुएि ने आबे || 
जब लगि मन को कर्म ने खौवे | तब लगि मन निर्मल ना होवे ।। 
जब मन की फकिरिया' गमिटि जाएँ | तब हारे मिले सहज में आईं । 

तन फकिरिया' छोडिके , मन किरिया उारचिराख | 

कर्म किया' अभिमान तजि सत्यनाम सिमु साण' ।। 

“जीवधर्म बाँध, पृण ८५ 
भवन साय ये सौ कैबल सास धारए' पर ही अत्यधिक बल दिया है क्याँकि 
इसके विना' वुशह नहीं. है। बाकी समस्त क्रियाओं को उनहाँने नि:साएर बताथा' है। रे 


'जीवधरम बौध' में हठवौगियाँ कै विजय मेँ यहाँ तक कह विया' गया दै 
कि उनमें भौगी मैं ब्रुढ़् थी पार्थक्य नहीं :७« & 


जिस्मि योगी सिम भोगी वैजे | कमल गेव दौनाँ यक लेखे ।। 

दम्ददी स्व दौमाँ कौ कैता' | इत मरतारी उत गुर चेतना ।। 

योगी ऊद्ूत पान बढ़ाने । मौँची अथपानी ले आते | 

माद के जल यगी अधिनाडी | विंद के चल भौगी खुलराशी ।। 

माप घुलच जब भा खंयौया | दौनाँ मिले भौभ सुख मोगा || 
>> जीवधर्म बाँध, पृ ८३ 
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योग भीग दोनों हैं फूठे | संत सुजान दौड़ ते हठे ।। 

याँग अल भौष ब्क्षणिव माथा | नाद बिंद जौ कक्ु उपजाया' || 

सौ सब भर्म छएक ना साँचा' | साचै सतगुछ की यह वाचा' ।। 
-““ जीवधर्म बौँघ, पृ७ ८४ 


दरिया पैथी-सा उत्य मेँ भी यौय विद्वयक चचा उपलब्ध होती है 
किन्तु इसमें समस्त यौगिक क्रियाएँ दरिया साउच दवरा' प्रतिपादित चिपी लिक 
योग रव॑ विहंगम यौग मैं अन्तर्निविष्ट ही यहाँ हैं। पिपीलक योग शव॑ हयँभ 
मेँ कुछ भी अन्तर महोँ है। 'पिपीलक यीग कौ' दास्था' साठय ये कर्म योग थी 
कृहद' है। 'ज्ञानदीपक्" मैं योग गा विवैचन दरिया साहब मै क्या है :-- 


हुठ वकु औ' पाता मुन्द्रा' । जिवरी भौचरी उाहि ऋुकाएा || 
चबरी चापिठ ५हे सिचारी । कर्मतोग यह कीन्ड विस्तापी || 
पलक हौढ़ि विद्गम कहैठ | मंद्रा' माइंउबुली रहैड ।। 
सृह आझ तहां द्वार सवारी । कल्के मनि तहाँ जीति उजियारी ॥। 
अजया' मूल दास तहाँ दैसे । सौ्ंग सुरति द्रष्टि महं पैसे ।। 
सोरृह दल कमल सिय सौ | मघुकर ध्रानि रह लपटाई || 
गभारी सूपट युले जब आईं । ऋबास नासिका पाई ॥| 
बुप पत्र श्रम अस्थाना । चुवे प्रैश पीवे संत सुजाना' ।] 

““ ज्ञानदी पक, पृ ७० 


दरिया साएण के आसार शुढडालिनी की इस प्रकार जानुत किया जाय 
कि बह सपने मुलस्थान मृताधार चढ़ की दछोद़कर, इसके दारा' सुषुसम्णत के रौके यह 
मार्म को उन्सुक्त करके स्वतः ऊष्यमध होफर शेष पँच चढ़ाँ का मेंदन करते हु 
सत्युदल कमल में जा' कर विल्ीन ही जाथ , देसी किया को उठयाँग कहते हैं | 
* बह्प्रकाश" मे मुलाघार बक को एक रेखा कैन्द्र स्वीकार वियया गया' है, ; * 
जिससे ७२७०० मा डियाँ निकलती है और उसकी भुल शासाओं प्रशाखाओंँ का यौन 
निकाछते पर उसती दूल सैल्था' १४०५७७७ हाँ जाती है।  क्‍्लीर पंथो-साहित्य में 
वाशित ना दियाँ की हकपा' ते के बॉपिक हैं। कबीर पंथ के ऋुकप ही दतिया मंय 
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चक् र् चढक 


में मी तीन प्रधात नाडियाँ की कल्पना' की सह है यथा' इृढा', ( इंगला' ) पिंगला' 
और कुबम्णग । 


इड्ा' मै दएढ (5//५०४ ८००७७. ) की बाएँ ' और है । 
वह सुणुम्णा' में लिपटती हुईं नाक की दागहनी और जाती है। पिंगला' नाही 
मेछदएठ की दाएहिमी और है। वह सुजुसाता' से लिपटती ही नाक की वाह 
और जाती है। दौताँ नाडियाँ समाप्त होने से पह्ले रक वूपरे कौ पाए कर लेती 
है। ये दौनां घृताधारचक ( गुह्य स्थान के समीप २१००८०८ एक ल४०/८४०४ ) 
से आरम्भ हाँती है और नाक में जाकर समाप्त होती हैं। ये दौरा नाडियां 
आधुनिक शरीर विज्ञान में मैगग्लएटेड कारईय ( 5०७१ * ९४-८० ०%०४०४ ) 
के नाम से पुकारी जा सकती हैं? 


तीसरी स्रुषम्णप इहा और पिंगला के मध्य में है। उसकी छः 
स्थितियां है। छः शखितयां हैं भौर उनमें छः कमल हैं। वह सेसछ कद में से 
जाती है। वह नाभि प्रदेश से उत्पन्न हौकर वेलवदाड़ से हौँती हु उच्म चढ़ में 
प्रवैश करती है | जब यह माही कंठ के समीय आती है ता दा भार्षाँ में 'विभा- 
जिलस हाँ जाती है। रक भाग ती जिकुटी ( दौतो भीहाँ के मध्य-स्थान ) 
लौष जाप इंटेलिकेंड ( (०५-०५ ३१०७४/००४५९० ) में पंच कर जला- 
रम्भ्र से भिलवा' है भीर दुधरा भाभ घिर के पीढे से होता हुआ' ब्रलरन्च्र से मिलता 
है भार कूसरा भाग चिर के पीढै से हाँता हुआ बल एन्च्र में भा मिलता है। योग 
में हसी दूसरे भाथ की शकितियाँ की वृद्धि काला आवश्यक माता गया है। इन 
तीम नाडियाँ म॑ सुषम्ठात गहूत मक्त्वपूर्ां है क्याँकि इसी के दारा सिद्धि प्राध्ल 
हाँदी है| 


इस दसुव्स्णा माह़ी के निम्न मुद् में कुंडलिनी (सपाकार दिव्य- 
शॉबित) लिवास्त करती है। जब कंहलिनी प्राणायाम से जाभुत हा जाती है तौ' 
वह पुणुर्णा' कै सशारे भागे बढ़ रुणुम्णा के मिन्‍न भिन्‍न हैंयाँ ( चढ़कर) 
हाँती हा भौर उनयें शव टासवी हक पह पुंडालनी व्रलसन्ध की भीर बढ़ती है। 
वैसे मैदे बुंढसिग बढ़ती है कैधे मन मी शॉक्तर्या प्राप्स करता जाता है। अन्च 





4.4 


में जब यह बुंढलिनी स-भञ्र बल कमल में पहुंचती है तो सारी यौगिक कियाएं सिद्ध 
होी' जाती हैं और योगी मत ओर शरीर से ऋग ही जाता है । आत्मापूर्णा 
स्वत॑त्र कौ जाती है। 


की र॒पैधी साहित्य की भाँति हो दरिया पंथी सार हतय मेँ इडा, 
पपिंगला' रवे सुजूमस्तार को अ्मशः सैगा', यमुना' रवँ सरस्वती कहा' गया' है आप 
इनके संगम स्थान को जिवैणी जअय्ता ज्िकुटी कहते है | हि 


हत्योँग के ग्स्थाँ में विभिन्‍न आसनाँ का निद्ूपएा' किया क्या 
है | दरियाप॑थ में साधू प्रभुदास के कमानुसार सात आसनाँ का प्रचलन है 
जि्ल्हें स्व स्तिकासन, सिंहासन, झ्वासन, पदमासन, सिद्धासन, प्ुक्‍्तासन, रुवीं 
उग्रासन या पश्विमौचानासन कहा' जाता है ।* 

दा स्या' साहज ने ह्ट्यौग मैं कुण्ठांसनी जागृत करने की किया 
की तुलना' बुद्ठा पर चढ़ती हुई चोटी से की है, फलत: इसे 'पिपीक्षक योग भी कहा 
गया' । चठयोच को दासया' साख के पिपीलक यौग कहने का' अभिप्राय यह है 
कि जिस प्रकार से बीटी अपनी साथना से वक्ष पर थीरे धीरे चढ़ती हुई अत में 
फल रस को बस कर पुनः वृद्द के नीने उतर भाती है ठीक उसी प्रकार से इठ- 
यौगी अपनी काया साथ्ला' दारा क्वीएस की उपतब्ध्धि करता है किन्तु उसके 
बार-बार योगविर ख्ति पृुवाॉवस्था हैं सौट जाते का भय बना हो रहता है। इस 
घकाए हम देखते हैं कि संता के साधना की भैतिम परिणाति जीवन्सुित है, जिससे 
वह (हठयौगी) वंचित रह जाता है| दरिया साहब की रचना का अध्ययन 
कावी से निकण" समिकासा जा खकता है कि वे कबीर पंथ के अनुरूप हो उठयोौग 
को ऋाास्था की दृष्टि ये वैजते हैं :-- 


आहिंगिसकक जोक भा बाहर" पाकर मिभरनआाक अधत/ मो जी पिल: आल्रप्जक' कुक लड़, ० आग: जद: का नमक: आकी ड' लेक: संदश-बॉंड 'सोक शयोर आाका भा अधक पला माला भार ऋषाअर आका जग आए! भव ऋव 





१ कबीर का रहस्थवाद, ढा० रामकुपार वर्मा, पृ० ८४-८५ 
२: दरियासाभर, पुछ शक 
3 त्रद्छका'श, पु ४६ 


#२भभच 


ऐेसन योगी हाँसे कौई | गौर तुल वीए गनिए सौंह 8०२ | | 
जब लगे जीग तब ले सुब्र पावै | काया पतन बहुते दुख पाने ।॥४०३ 
“” दरिया सागर, पृ० ४० 


बढ़े जोगी जोग जिधाना' | उन्हहु के धैचि मारे जम बाना' ।छह८ू।। 
“ दा स्वासायर, घ० ७२ 
जंगम जौगी है बहुतेरा । जा न कई घट भीतर ढेर ॥। &श८।। 
ना है पावे हुपतीक के बासा | फिर फिप्ि कराहिं ज न की आसा। 
“ दा रयासागर, पु० &२-£&३ 
काया' ऋबर कैह की ठह्याना' | जाँगी जती समम्राटी समाना' ॥॥३१६०।। 
हठ निम्रह जाम संकर (जा)ठाना' । औहु काया नाप ठह्याना |।३६। 
मौरस जाँग काया जा साधा! | हठ निम्रह के आसन वाधा' ।2२६२ ॥| 
निद्रा" साधि फान जी पीवी । सौ तौ' जुग जुग कब न जीवे || ३६३ || 
के तौ' जाँगी उठ निम्रह कील्हा' । एज बींव हाँजे फेरि दी नहा ।249॥। 
जी' जोहनी मह्जनमें आएँ | अवर काया कहु कैहकी साठ |३6५ ।। 
काया' पतन सम की हौए जाएँ | महा' महा' मुनि गए नसाएँ ।।३44।। 
“>माक्ति हैतु, पु७ ३२६३ 


 जीवधधर्म बौघ' के वन के अमुरूप दरिया हल ने अपने ज्ञानदीपक' मेँ 
जान की मधता' दैते छुट काया साथमा के प्रात ऋवास्था प्रदर्शित की है, जिसमें 
उन्हाँते यह मी बताया है कि यौगी विना' आत्थ ज्ञान के घुनः भोगी बन कर 
षथ मेष्ट होते हैं | 


दरिया बरातव मे कीर पंधी साधना के सदृश हठपोँस की व्यर्थ 
सिद्ध करते हुए मन के सस्थितीकरण' पर विशेष बल्ल दिया है, जैसा कि उनके निमुल्त” 
कथव से स्पष्ट है | 
मत के जाए सो लि चितलाएई | कि कमान भश्यान पर जाई ।।४२।। 
““ वा रया' साथर, ५१० ४२ 


अधितलंक मो याड कि! 'ऑज।आहलआशि/आाड पे।आकीलका मा -हाक कक: लंकाल चले: बम जमाल भरेशमाक अर कक! सका माह कह: मोक- वेदे४ बो! ताक जानी: जाकर भरका-कााक मय जाके आइए अंक जा भक तय अशे+ ऋा-मोि! भा भक 
७७७७७७७७ ०७४०७ का कं अर ६2 


मद 
बानपीयक, कुछ एक 





“२५३- 


मन पवन पर जैल है, दैखहु रयान पविचारि | 
साथधि साथि एक अंग मिलाकै उतर जाए सो पार ॥३७। 
“दरियासागर, पृ० ४७ 


अरब इसी प्रसंग मैं इस बात का' विवैचन स्पष्ट रूप से कर लैना' आव- 
श्यक है कि हठयीग से इन संत सा्थकाँ का व्या' सम्बन्ध था ९ जब हम हस दुष्ट 
से कबीर की साधना पद्धति का परीक्षणा' करते है तो पता चलता' है कि उनहाँने 
तत्कालीन यौगिक साधना का' मतीमांति निरीक्षण किया था जिसमें उन्हें अपनी 
स्वानुभतिमलक आत्म परख हो प्रिय थी, जिसे सहयोग भी नाम दिया' जाता! हैं- 
उनकी समस्त यौगिक क्रियाओं का पर्ववसान मत में हुआ' है। वैसे उन्हें किसी 
भी प्रकार की साथ्ता अफ्रिय नहीं, उन्हें केवल एराम की सपिपासा है, वह जिस 
प्रकार प्राप्त हो वही साधना उनके फलिए उत्कृष्ठ थो किन्तु इतना अवश्य है कि 
हठ्यौग की कटू साधना से उनके उदैश्य की पूर्ति ऋंमव प्रतीत हौती है, इसीलिए 
उनकी रचना माँ में हठयोग के जटिद्ल विधानों के प्रति उपैक्षात भाव परिलचित 
दोता' है। यथा; “ 


हला व्यंगुला भाठी कीलहीं, बरस अति परजारी । 

ससि हर यूर दाए व्स मुँदे, लागी जाँग जुग ताशी ।। 

मत मतिवाला' पीते रॉमस रस, दूजा ककू ने सुहा् | 

उलटी गंग.' नीर बाद आया, अंपुत घार चुबाई || 

पंच जमे सौ संग का ली रहें, चलते सुपारी लागी । 

दम ियाले पीवनम लागे, सावत नागिनी जागी ।| 

सह सूँनिने जिनिरस चाफ़्या+ सतयुर थें सुधि पार्ड । 

दास कयीए इहि रख माता,कब् उछकि ने जाई || त5०४५ 

“कबीर त्रस्थावली (समा ०)प०११६ 


जै 


कमीर की शी लिक कियाओँ का अती ष्ट राम से मिलन है, जिसके 
लिए बंनत रुव॑ दुष्छ मत का सस्थिरीकरणा रवँ उसकी 'निर्मतता अनिवार्थ है, क्याँकि 
जिना' विर्युतियाँ के विरीध कै व्यक्ति विकार डुल्य हो ही नहीं सकता ॥ 


“२५७० 


जब मन स्थिर हा जाता है तब भक्ति का पथ उन्मुक्त ही जाता है क्योंकि 

भर्ज्ति के बिना' समस्त योगिक क्रियाएं व्यथ है। यौगियाँ के प्रात कबीर ने लिल- 
मिला दैने वाले व्यंग्य किये हैं, साथ ही वै उनकी दुर्गीत शव॑ समिध्याभिमान कै प्रति 
तरस भी बाते है। उनरी साधना भाषभाक्ति के प्रति आाध विश्वास रख़्ती है, इसी- 
लिए उन्हाँने कहा है -- 


जब लग माव-मंगगाति नाई करे हाँ, तब लगे भवसागर क्यूं लिपि । 
भावभगति बिसवाध्त बिन, कहे न संसे छुल | 
कहे कबीर हरि भगति जिन, प्रूकति नहीं है मल ।। 


-“कवीए ग्रस्थावली (समा०),५०२४५४ 


उनका' अवधृत यौगियाँ कै प्रति किया गया' व्यंग्य मी कितना' सतिलामिला दैने वाला 
है न 

जाँ' तुम पवना' गगन बढ़ाथी, करा गुफा में बासा । 

मगना' फ्यमा' दौगाँ बिनतेँ, कहं गया जीभ तुम्हारा ।१॥। 

गगना' मद जाँती फकलके, पानी मे तारा | 

घष्टि मै नीए विनसि ने तारा, मिकर स्याँ कैहि दारा ॥॥२।। 

मेलवंड पर ढापि दुलैगी, जौगिन वारी लाया ।। 

हंगला' बिससे पिंगला' जिनसे, जिनसे बुखमानि नाड़ी | 

जब उन्धुनि की तारी टूटै तब कई रही तुम्हारी ।॥8।। शब्द ६० 


मी उ्तीहकैकाएावली ,भाग १५ पृ० ४६-२: 
क्मीए सा हत्य मेँ शृणएडलिनी बागरणा की नि:सारता की भी बन बड़े हो 
मार्मिक ढंग ये कि! गयी है, कभीर पुक्धीं है कि जब द्रहर॒म्ध्र से एक इूंद भी नहीं 
गिरती औआँर नाच मे जाने कहा समा हिय हाँ गया ? परव्रश्न परमैश्वर परमष्स 
को' पृथ्वी से लै गये | झुराविनिराति कि स्राधना' करने वाले तथा' कथावाता कशने वाले, 
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१ सम्त कबीर “राफबाही, ४१ 


>रप८- 
दैह के साथ विचरणाशील बाबा कहां हैं ?* ऐसे योत्री को फटका'रते हुए वे कहते 
है कि गरे तुम | पर्पिती ग्रक्ी था रटते ही ? सार्पितगी तह शज्तिशालिनी 
माया' है, जिससे पिदेव भी हे गये, ऐसी सर्पितती माथा' का हनम करन 
निताकाँ की श्रष्कृत किये हुए है।' कबीर दास हैसे यौगी की प्रस॑शा' करते है जौ' 
मन मैं मुद्राधारण' कर ब्र्धा्नश जागरण करता' है उसका मन ही समस्त ज़ियाओं 
का्कन्द्र बन गया' है, और मन में हो वह अनहद नाद भी सुनता' है। जिसकी 
इन्द्रियाँ संयत हैं वें योग का पाम ग्रवीष्ट प्राप्त कर सत्ता है | 


कर ने अपनी रचनाओं में टेसे यौगियाँ की निन्‍दा की है जी फि 
अपने प्रपंध पूएा अभिनय से अखिल जगत को भ्रम में ठालते का प्रयास करते है रेसे 
यौगियाँ को उन्होंने नट की भांति बाजाए में ताढ़ी लगाते बाला वताथा' है 
फिल्तु वास्तव मैं वे महन्थ बनने क्षा' भ्रम करते हें। ऐसे महंधाँ की आठम्बर पृ्ता 
साधना' की उल्हाँने अपुएँ स्वीकार फिया' है व्याँकि उन्हें माया' का प्रपंच वास्त- 
'विक ज्ञान से विमुद्ध दिखे हुट है । 


हाट बजाए लागे तारी, कच्चा सिद्ध हु माया प्यारी ।। 
““बीजक रमेनी 4६, पृ० ७८-७६ 


कबीए ने ऐसे यौगियाँ के वैश्यूण"' एवं विलासिता की थी निन्‍वा की है, साथ 
है वै उनके विभिन्‍न भासनाोँ की नि:साएता कै प्रति तरस खाते छूट फहते हैं १ 


जटा' तौपि पर हिरावँं सेती, जोगी दाक्त के गव॑ दुह्देती । 
भासम उठाये कौन बढ़ाई, जैसे क्ौौया' भील्ह मंढराए । 
७0३ बीजकापमेनी ७१, पु छः? 


उन्हाँते रैसै यौगियाँ के प्रात भो उपैचात भाव प्रदर्शित किया है 
१. सन्तकबीर, राभु भाधा 
२; पी, १८७२० 
३ क्यीर त्रस्थायली (सपा), पद २७६ फु७ २४८ 
४, बीजक रमैगी, ७३५ कुछ ८१ 





हज पटल 


जो शिर मुंढव हरते हैं, औ उनकी दुष्प्रवत्तियाँ ज्यों की त्यां' ही बनी रच्ती 
है तथा' वे मार्थिक प्रप॑च में लिप्त रछो हैं, पन विजय वासनाओं से आप्चपत 
है तो योगफिस प्रकार का ? जब तक मन पर ऋहुश नहीं तब तक बूछ भी सब्मव 
नही । 


मन मेवासी पूढ़ि लै, कैयाँ मुढे जार | 
जौ कि फिया' सु मन जिया, कैसा शीया' नाग ।]3।। 


“” कमी र ग्रन्थावली (पररि०) पृ०२२१०२२ 


कबीर सावना' भ्रूमि के चप्पै चप्ये की वेखम्रभेतति परिएातमस्वरूप उन्हें 
इस बात का प्रृ्णां ज्ञान था कि व्याजित को सांसारिक साया को त्याग कर मन की 
प्रभुतिधारा को विजय वैलियाँ की और से विमुत्ष करते हुए सनावतन एवं अखि- 
नाशी आत्था' की फ्रतीति के लिए संतसन+ कर वैनाचाहहिए | 


कबीर के सदुश ही की र'पंथो रचनाओँ में छठयीगियाँ के फाथा' 
प्राधना' कै प्रात्ति उपैक्षाण' माच व्यक्त किये गए हैं साथ ही उनके प्रत्ति इस रचना ओँ 
में कर्टा ततया थी मिलती हैं । 


हठयाँग के सम्बन्ध में एसी प्रकार के उत्लेश दरिया' साह्य की एच- 
नाभँ' मैं मिलते हैं |  उन्हाँते हठयोगियाँ की पु रूप से पर्त्सना' की है आए 
दरिया साय है पा्ाडी रवं अज्ञानी कहा है कर्याँकि उसकी हन्द्रियाँ संयत नहीं 
है श्रीर वै श्वास चढ़ाफर भाश्चन रुवँ प्राएपथाम दारा टैवल अपने बगुल ध्यान 
एव सर्ववात्ति का प्रमाएा' प्रस्तुत करने के बतिरिक्त बूछ नहीं करते । उत्हाँते कहा 
भी है ;---+ 
हौगस जस्ये भा बहुविकिसां। पढ़ि धुरानदाल करि ध्मा ॥| 
कही जोन कहों भौग जिलासा | कहों उर्ध बाहु मौनि ऋाता || 
“ ज्ञानदी पक, पृ० १०४ 


इस प्रकार उपतक्त विवैसनाँ के जाभार पर हम कह सकते हैं की 


दौगाँ की साधना का आकमवपिकाकरिवाजाँ से कोर्श साममवस्य नहों प्रतीत होता 
प्सकृ इनके स्रावहतथ मे इकके बंदत के ही वियुद्र उदाहरण उपलब्ध शौये हैं ॥ 





“२९६७० 


तक ऑन! शजीह मम अहफ आधे, 


संत साधना' का मुलोदेश्य मन का सिग्रह स्वीकार जिया जा सकता 
है, तर्योकि मनोलिय के जिना साँसारिक उपद्रवाँ से शांति नहीं उपलब्ध हो सकती हे 
डथों सिए सभी संतों ने मनमारण' पर ही विशेषा बल पिया है, यश +स्थति 
को र्‌ ने राज्योग के फिए मी स्वीकार पिसा' है उन्होंने मनोलय के लिए 
पुरति ननिरति कफ साथ साथ बाद की भी विशेष” मएत्व (दियप' है, इसीलिए 
कबीर नै एस बात का स्पष्टीकरण एक रुपक दाएण' किया है कि जिस प्रकाए 
नाद में मस्त हरिएा का शिक्षार करता सरल है; ठीक उसी प्रकाए नाद लग्न 
मन पर मी विजय करना बुसम है| यही कारएा है कि उन्हाँते मन को वश्वती 
बनाने के लिए सुरति निरति कै साथ नावदुदंधान की थी आवश्यक बताथा है। 
कबीर की साथना' पूएाईूपैणा' मार्नासक है, जिसमें शारीरिक व्यापार कै प्रत्ति 
निःस्तारता' प्रदाशित की गईं , उनकेलिए मन की एकसता' हो सब कूछ है, परि- 
एाामस्वरूप व्यावित मैं एक ऐेसा' दिव्यगुएा' प्रविष्ट होता' है जिससे उसके समस्त 
जे बबुत' विदीन ही जाते हैं। मन की समरसता' ही सब कृद्ध है उसके पश्चात 
एक पस्थाति अवशैष एह जाती है वह है समाधि | हसीलिए कबीए ने कहा' हैः 


पम्मा' मा साँ काज है, मान सार्वे सिधि हा । 
मेने ही मन सा कहें कबीरा, मन सा मिला ने कोड ।॥३७ || 
“बाबीर ग्रन्यावली, पृु० १३३ (पश्चि0) 
कबीर -सा हित्य के भककुप हो कर्वबार से: पन्‍्थी स्राव छ्त्य 
में मनमारएा के लिए नावामुर॑धान अनिवाय बताया गया' है | * जय ही कबी २- 
पथोी महात्माओं ने थी साधना की सफलता' के लिए के का वशकक्‍्ती बनाने के 
लिए अनिवारय॑ता' प्रदाशि की है। 


१, क्भीर अन्थावली ( सभा )पव ६8६, पृ० १०६ 
२ जीवधर्ण वौप, पूकतर 


रह है « 


मन वचथिर कर प्मातम जाना | यह पविधि तत्चलैहु पा जवाना' 
“>जअमरमुल, पृ रर३ 
जब मन कई परवी'ध हू, सकल मर्म समिट जाय | 
एक नाम कहँ सेव्हू, आवा' गयन समिटाय !॥ 
“ अमरमुल , पृ० २४४ 
इसी प्रकार के 4मलते जुलते भाव 'मवतरता बाँध ( पु०७ ४७) रब घर्मबीध' ( पु श८६) 
में मी मिलते हैं । 
“वी रपंथ में नन की कन्द्रित करने के लिए एकॉत भजन पर थी बल 
पदिया' गया ऐ।+ 
की र पंथ के अजूहप ही दियाष॑थ मैं थो मन की क्‍स्थिरता' पर ही 
साधना' की सफलता' स्वीकाप्‌ की गहँ है जेसा' कि दर्रिया' साहब ने कहा' है :«- 


मन कि होश तो मगति पघिढ़ावै | साए राब्द का पे पाले ॥५२६" 
_“दारिया' सागर, पु० ६३ 

कवीए-सा हित्य में ऐसे योगी की प्रशंता' की गईं है जो दस जब 
के माथावी प्रप॑चों से निर्लिप्त रह्ता' हुश्ल' निरति की मुद्रा' और सुरति की 
सहु०्गी बनाकर नाच की पारा को कभी उाण्डत नहीं काता । चेतना की चौकी 
पर अपना' आसन लगा संसार की और द्रक्‍्टि मो नहीं ठालना' गा त्ता, सतत 
गगनाविहारी बन कर आसन लगाये हुए महाएस का पाल करता है, वह कन्या मैं 
'मिबास करता' हुआ' आल्यक्ती शत मैं ही विश्वास करता है। ड्रललान्‍न में ऋगी 
काया' को' भस्म कर जिकूटी के संगन मे जावरएा करता है, ऐसी बच्चे योगी की 
* ता * सहज ट्न्य से लगी रहती है ।' उसकी प्रज॑पा' करयै हुए वे कहते हैं कि 
ऐसा यौभी मौन की मुद्रा' क्या की कोसी, विचार का आपध्रषण+ तन मत के 
संयम की क्रधा' थारए। करता' है । ही प्रकाए की सच्ची साथना' के अनच्चर भन्द 


धर शक आल च्याक :कक गज ताक जदीही काका |म याद माफ आका नकक वीक: :रयांपक: के,ावक आफ. /मरे सं उन, नहर वेक्रएाणा मकर शरण! १३ आम. जा भा सका ऋ्रणाः जमे: भरे 'यवल्‍ भय पके ओगा। आफ जब! 7फाा आया अब कहे: मेक हक भरे ऋा आस+ा ५७७४३ ०७७ ांधक 





३, सम्व फ्रवीर- राषु राकफली 


*र्‌द २ 


और सूर्य की भटठी मेँ सुणूम्ता' रूपी चिगवा' दाएए जिस अवीरस की उत्पत्ति 
होती है उसके छक्त कर प्रान कर लेने के अनन्तर साधक जगत के शौतूह्ल से पूर्ताँ 
अप्रभावित हो जाता' है और हस अपारसुत्र की माहिसा' का गान करने मैं उसकी 
जिछवा' मृत सी हाँ जाती है किन्तु इस मिरतिश्य सुत्र की उपलब्ब्धि विरले ही 
कर पाते हैं । 
४४.2५ हु 

फवीर के अनुरूप ही कबीरपंथ मैं भो भाव व्यक्त किये गए हैं | 
कबीर वे सदृश दरिया सह गैसी ऐसे यौगी की उत्कृष्ट बताया है जा माह रव॑ 
तृष्णाप' को त्याग कर निर्मत नाम घारण' कर जाति बरशिमान से पर बन जाता है 
आर वह सत्य की सेली, संतीणा की फॉली रव॑ ज्ञान का' लकुट धाएण' करता' इुबा 
सबसे ऋ्फुत मथ वचन बालता' है | 
सुरति और निरा त+« 


उपयुक्त 'विवरएा के आधार पर हम कह सकते हैं कि भक्ति की 
पूणाति।' के लिए साथक की मन का स्थिति करणा पृषतौरूफैता अनिवार्थ है । इसी 
चंचल मन की' कै म्द्रत काने के लिए सुराति शब्द यौग की अनिवार्थता' प्रदाश्ति की 
गईँ है | ढा० बहुधवाल के आतुपार' वह यौग जिससे शुरति रुवे शब्द का संयोग 
सिद्ध हौँता' है भौर उक्त सीमाईएँ शब्द मै फिर से तीन ही जाती हैं, शब्द योग 
अथवा सु(तति शब्द: यौग कहताता' है बार वह शब्द सर्वप्रथम भगवाम्नाम के रूप में 


मुंह रो निकलता' है और भन्‍्त में स्वय॑ शब्द रूप ड्रल ही जाता हे | 








याँग साथना' के फ़ंग मु पुराति के साथ एक शब्द और भी प्रधुवत 
सा गका आर पालक मा पममा# आमए: अंक हक स्‍ण॥ आथः अत आस महक अॉक मि आोल करी केक बुक मार कह! सगे मेहर सके ओह आक फरार अकक बसें हक नस लॉक 2नकजेमका “९ के या न शक पक हा अक आर आह आक आीमेंम कमा के नम मर पक मत 
१. कबीर ग.,स्थायली, (सभा), १५ ११० 
कबी र॒संथी शब्दावली, पुर ११ 
३. शब्द, पु र५छ (पॉरिशिष्ट) स्रध कवि वा स्था' रुक कहुशेलत 


है, रा० बीवाम्ज रदत वहफकाल + पिल्दी काप्य में पनिशता सदा य 














“२६३० 


होता' है वह है निरति' | इन्हें संता की साथना' मैं अत्यधिक गौरव प्रदान 
किया गया है किन्तु सखैद का विजय है कि हन शब्दाँ की व्युत्पत्ति संडिस्ध है | 
ढा० सम्पूणानिन्‍्द के मत से सुरत्ति ब्रौत शब्द का' अपप्रंश है ।* दहन ग्रन्थाँ' में 
ग्रौत्त का अमिप्राय चित्तव॒ुत्ति के प्रवाह से है इस प्रकारगुरति शब्दयौग वह साधना 
है जिसमें शब्द की धारणा की जाती है क््खा चित की वृति का' प्रवा'ह शब्द 

मैं लय किया जाता' है । ठा9 बढथवाल के अनुतार संताँ मे हस शब्द का प्रयोग 
स्मृति के अर्थ मैं किया' है । लेकिन सुरात्ति शब्द कै व्यूत्पाति की दौनाँ धारणा 
भाज' विज्ञान की द्ञसष्टि से समीचीन महों ठहरती, क्याँकि लोत का सुरति मैं 
परिवतित होना असंगत प्रतीत हीता' है। मात वैज्ञानिक पदरति के अनुसार 
"उके' शी मैं परिवर्तन के अनैक उदाहरण उपलब्ध हीौते है किन्तु "भौ के 'उ 

हैं पा खविर्तन अपम्भव सा ज्ञात हाँता' है । स्मृति का सुरति के रूप में परिवर्तन 
निराधार है, व्याँकि रेस भी उदाहरण नमहों भमिल्वा|ठा "पारसतनाथ तिवारी कै 
अनुसार "सुराति' शब्द संक "दुति' (ज्वएणाये) से विकसित हुआ है । +$ आचार्य 
'क्‍क्षतिमीश्म सैन ने सुराति का अभिप्राय प्रैम एवं निरति का वैराग्य से लिया है | 
हा० क्मारीफ़्ताव दिवैदी के भगपार सुराति अन्तर्खृंदी बुचि है एव निरधि वहि- 
मुँती |“ इसी प्रकार युराति रुवँ निरति की समस्या बाजतक संदिस्य हो प्रतीव 
दौँती है। 


कबीर मे सुरति शब्द का प्रयोग अपनी रचनाओँ में स्मृति" 
(कमी र जन्‍्थावली" (सभा) पढ़ ८5२ प० ११४) सौन्दर्य ( वह प्र ४२+५७१०२) 
वासना" ( संत कबीर, पृ० १८) रुव॑ बैद ( कभीर उस्धाचत्ा (सभा) पद ४७, 
पु १०७३) के बर्य में किया है। वाथसाहहित्य मैं सुरति को शब्दोन्कुत चित शव 


मिरावि कौ निरवलम्य की स्थिति स्वीकार किया गया है। 


इक आड़ आक मण्का गहं। को गाने "-कॉ#-+2 डाक पाक पढ़ा पक पा जाके 





आधमशक, सम्पमत मैं साधथनाढा० सम्पुणानिन्‍्व, पु० इकद 
२. दा 9 गढ़कुवाक्ष-योग फ्रवाक, हू० रहार॥ 
शीलद पी रैल्ड बसा विशेष पक में ““ठा9 पारखनाथ किारी का 
संतों दार[' ज़ुतता "बुट्ावि' शब्द का जब विकास £ फुं० इ१वम 
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कबीर के अनुसार युरति के माष््यम से शब्द के सेवन की बाल कही गहँ 
है, जिसमें साधक आत्म साधना द्वारा जब शब्दक्षा ये सीन होता है तब उसे ही 
सुरति योग कहा' जाता' है। कबीर ने अपने सुरुति यीग कै प्रस॑ग में प्राप्त बात्मा 
की सुरति रव॑ प्राप्तव्य आत्मा' कौ निरति की संज्ञा दी है। इस प्रकार सुरत्ति 
का' अर्थ संसार मेँ लिप्त बात्मा से लिया जाता' है और निरति से बात्मा के 
ननिर्लष भाव का । कबीर ने कहा है १० 


सुरति समाजी निरति में, निरत्ति महोँ निरधाए । 
सुरति निरति परचा' मया, तब झेल स्थँप्र दुवार ।। 
“कबीर जन्यावत्ी (समा) पु०९४ 


हसका' भर्थ यह है कि जब आत्मा साधना के माध्यम से निरति 
में लीन हाँ जाती है तब स्वतः जमनतु के समस्त प्रपंध विलीन हा जाते हैं और 
साधक के लिए निरतिश्य शॉँति एवं परमानन्द कै लिए मार्म उन्‍्सुकतत ही जाता है | 


हस प्रकार हम दैखतै हैं कि सुराति का अभिप्राय विदानाँ ने चित्त« 
बुत्तियाँ के प्रवाह स्पृति, प्रैम, अन्तमुद्ली वि भआासि सै लिया' है। प॑ं० परजु- 
राम बतुवंदी के अनुसार सुरोाति हमारे जीव का वह उसर्मल रूप है जिसमें हमारे 
मृत्त सत्थ का प्रतिक्रिग्ष सतत कलकता' रश्ता है | * 


संत कयियाँ' के सुरति शब्द के प्रयौष पर स्पष्टत: नाथवजौीवियाँ के 
शब्द मुराति का ज्रगाव पॉरलर्शित होता है। कभीर के कुछ उदाहरण द्रष्टव्य 


काया, 
। श्र 


सुराति दी कूती त् बह्याँ, मन गित ढोछन हार | 
कंबल झुवा' मैं प्रेम रस,पीबे बारस्वार ।। 

“की सत्र स्थाबली (समा), पु० ८ 
सुराति समा निरति मे ऋषा मोह जाभ | 


सैश समा आस हैं, हुं माषा' माह आप ।। 
“कबीर ग्रस्थावती ,पृ७ १४ 


जादलाडा' अदा जाल जोक बहार आपका पर लकल्‍ साओाजकलिर कक ०अमेशमाी! जां/हंकसमह आम जाए सवा कॉमिणुकए ककि/पीलि डे गड/ आई यांक मिथ/दक्राआक पंबाकााह रह जाक- जलाको। कुछवाला ओक अीक-नाक: मांधा' आयात गढ़ाए पाक जोड़" परवोहलाओ: पति चॉडीक सोह पद वयेगर तक गह जकेध फालश-बक: 


बाजता व पहॉगी, उधरी भारव की उन्तपरन्‍्परा, पृ० २०४ 
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कबीर के उपर्युक्त करथनां' से निष्कका मनिकालने पर हम कह सकते हैं 
कि सुरति” उनकी आत्महीन परिस्थिति है, जिसमें वै अपनी अन्तर्ुवी कृत्तियाँ की 
समैट कर अपने परमप्रिय ईश्वर के प्रैम की और उन्स्रुत्न का वैतै हैं । उनकी" सुरात्ति" 
रुपी ढेकुली सनमुब हो उस ढौर कै समान है जिसके ऋलम्बन से वे मन रूपी कूछँ के 
प्रैम एस का पनरन्तर पान करते हैं। इस प्रतार चित्व॒त्तियाँ का सामरस्य रवँ उन 
सबका! परमात्म प्रैम में विलयन हो सुरुति' का "निरत्ति' मैं समाहित हॉना' 
है। सुरति' का' निरति' मैं, जप का' अजपा' में, शब्द का' अन्य में, सवीसम का 
अतीम मैं विलयन सब एक ही अवस्था' के प्रतीक है | 


कबीपए की सुरति सम्बन्धी विचारधारा का' प्रभाव कबीरपंँय पर भी 
पढ़ा' है। कबीर पंथी धारणा' कै अुवार श्वाप्त की प्रक्षिया' सह्यदल कमल तक है 
उसके आगे पहुँचने के लिए 'सुरत्ति' की हौर घारण' करनी पढ़ती है, यही कारण 
है कि कमी रपंथ में सन के भागे पहुँचने वाली बैतनथारा को सुरति और स्वरूप की 
श्रौर से जाते वाली को खिरुति कै साभ से अभिष्ठित किया' गया | + पनिरति' का 
प्रयौभ सर्वथा' इसी ग्र्थ मैं नहीँ किया गया है । हसका' प्रमाण हम ज्ञान सस्थाति- 
बौध?में उपलब्ध हाँता' है, पर्याँति इसमें सुराति में कब "ननिरत्ति' को कैबल कहते के 
किए पृक्ा-पृथक समकाा' गया , किन्‍सु वास्तव मैं जब पनर्राति सुरत्ति' मैं स्रमा' जाती 
है तब सुरात' शब्द की स्थिति में जा जाधी है। 


की र पंथ मैं बुरात एवं मिरति को मन की स्थिरता के लिए परमा- 


दश्यक बताया' गय।' दे | इसी खिए इसकी महत्ता कै विजय में कहा गया' है :०- 


बिना सुराति नाई गुल” को पाही । तिसा' सुरति नह सौंके जाईं'। 
सुराति शौँष्ट प्व ज्ञात उचारे | सुरुधि हौथ तब व्यान स्म्हारे ।॥ 
भ्रातिा हि पेछि पवन को सहै । बिना सुरति बह प्राएतती छह | 
प्ुरुति हों तब भआागम जागी । भत्ता बुरा सबही पा छ्वानी || 

७ जॉन स्थीति बीघ, पूृ० १३३ 


गा सह हम> ऋाक भाक मढ़ाए भेपेह-अहह गदर सह भा आके! २००" जमाकर जग! सका भार बला। आग भक्त आए सके जात गम: वकालत वात भरे! मा ड़! जके। “माह! अमर ओके भकेक आबः भक-उफाकः गा जड जयन, पके अ॥ आग आकीः कोड शक चाह जगह कि भदोर: धमा सके मे कि बढ अनेक सम 


१. जुल्ानिरूषएाश रूम, पुर ६. 
२, भाग सियति कौक, उु० हे 


“२६६० 


'संतीम बाँध में "सुरतति' रव॑ "पनर॒त्ति' कै माथ्यम सै सत्यमाम की 
प्राशप्ति की और संकेत किया गया । | इसी प्रक्ाए 'युल्तान बोध' मैँ सुरत्ति रव॑ 
निरति कौ मुक्ति का परमौपाय स्वीकार फिया गया' है। आर आल्मीध' 
मैं इन्हें मनास्थिर करने कौ' साधन मानते हुए जन्म रुव॑ मरणा की बाधा हमे का 
प्ूलकाएए' बताया गया' है ।' "सर्वक्षागर' ( पृ० १३४) में सहज शब्द की 
व्युत्पाति सुरति से ही बताईँ गईं है |" ज्ञानास्थतिबोध' ( गृु७ २६०) मैं *बुरातति" 
कमत के मर्धसदुगुर्ल का निवास बताया यया है। "श्वास गुँगार' (पु० ६) मे 
इसी से +नर॑जन के सालह पुत्नाँ की उत्पत्ति स्वीकार की गई है| कीर पंथी 
ग्रन्थ 'कबीएजानी' में सरति की खुल संख्या सात बताई गईं है, उसी की युप्ण्टि 
का' पृत्त स्रौत भी बताथा' गया' है :-+- 


सात सुराति तबमूल हैं, उत्पात सकल पार । 
श्रद्माए्‌ त" सब धृ/श्टि महं, काल तै मये तिकाएर || 
“>कबीर बानी, पृ० १२१ 

हसी फ्रस्ग में "कबीरजानी' में ही आठती सह्य 'सरत्ि' की भी 
कल्पना' की गईँ है, जिसे घारएता कर कबीर नै सह्त दवीय में पदार्थणा' किया और 
तब उन्हाँगे सहज सुराति , इच्छा युरति, यूछ सुरति एवं नोतम सुराति का आधार 
ट्रह्णा' किया ।  आात्मवाध में इसकी तुसना रेसे दूर्य पे की गईं हे जो श्वास और 
उश्वास का गुवढ़ी सीता' है | 


ज्यान यथौग रव॑ तव यौन 


ब्यान यौन रुव॑ लमवीग का भमिप्रायथ ध्यान धारण अयवा किसी 
वस्तु के प्रति िश्यत भाष से िलयातियाँ के क्रैस्दीय करएा से है। साधना' पक्ष 
हैं यह ध्यान हैश्वर की भोप उम्सूछ किया जाता' है, जिसके लिए भक्त को' अपने 
मन को' शाँति रखना मिवास आवश्यक हे, कर्याँकि जब तक गुल इंश्वर के अविरज 











पैम में मरम नहीं शौगा तब तक ध्यान की स्थिति ऋत्मव है। इस स्थिति में 
१. संताबयौ५, पु० १७१ 
२, सृस्वानगाच, यृह ै२ पी कक बे 


अर ज' शक, शव हे 22 ३ 
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लौकिक वासनाओं की समाप्ति सै भी बढ़कर और कौन-सा सुत्र हो सफता' है | 
हठयाँग प्रवी पिका2मैं वासनाओं की समाप्त को' लययौग स्वीकार किया गया है तैं 
संत साधना मैं सानाम का' जाथ हो मन को कैन्द्रित करने के लिए ही नहीं 

प्रत्युत्‌ भक्ति एवं साधना' पक्ष मैं सर्वस्व प्राप्त कराने मेँ सफल है। सतनाम का 
जाप ही ऋपा जाप है, जिसके लिए साफ ने ऋमने मन की वॉ्ज्सुती चित्तव॒त्तियाँ 
का अन्तर्मुती बनाने वी अभिवार्थंता' प्रदर्शित की है । चल मन की दौड़ समाप्त 
हाँ' जाते पर साफ स्वत: ब्रध्षमय हो जाता' ४ और उसका ऑस्लित्व बह्च में समा- 
विश्ट हो जाता है, -जीर ने कहा है :-- 


तन नाही कब छब मन नहि । सन परतीति बह्म मन साटहि ।। 
“कबीर ग्रन्थाचली, पररि०, पृ० ७३ 
कबीर का हृश्वए-प्रेम में अगाघ विश्वास था' | इसीलिए वै कछते 
हैं कि जब सापक्त सपनाम के व्यान में अपने कौ लीन कर दैता' है, तब परमानन्वानु- 
भूति होते ही इस कल बित रवं दौवपु्ा काया का अस्तित्व भी ईश्वर की 
सत्ता' मैं तिरौभूत हो जाता है और विषय वासनाओं से संतप्त शरीर ईश्वरानन्द 
की शीतल हाँ में शॉँति रवं सुख का अतुभव काता है :-- 


वत पाया तन बीसरा, जब मत धरिया' ध्यान | 
तपति मिटटी सीतल मषा, जब सुन्‍्नि किया ऋानान ।३१॥। 
“ कबीर ग्रल्थावलली (पार०) पृ०१७१ 


कबीर के अऋुवार अबपा जाप हो व हर-ुंड मन की अन्‍्तर्मुत्ी बनाकर 
आत्मचिंतन से संहग्त करता है। स्वासीआुपास की क्रिया पर मन की रकाग्र करते 
हुए उसे वशवती” बनाया' जा' सकता' है। इस उजपा' जाप में साधक बिना ब्रह्म 
का' ब्यात फिये हुए एक श्थास भी व्यध नहों जाते दैता' । प्रतिश्वास में ईश्वर 
का! ब्यामधारएा' के सै पन स्वत! एश्वर में एकनिष्ठ हो जाता है। इस स्थिति 





न्न्स ध् श्र 


में प्राणायाम साथना दारा घृलाधार चढ़ मैं सस्थ्त कुण्डलिनी + जाभत हौफर बट- 
बढ़ाँ दा मेदन करती हुई गुणुम्ना से सच्छदल कपल मैँ +स्थत बह्मरन्ध् का देर सीलती। 
है ती' मस्तिष्क में अना'उदनाए प्रारम्भ ही जाता' है, जिससे सांसारिक प्रपंध विलीन 
हो जाते ह और साथक्त अवलानन्द की प्राप्त करता हे। *अऋाहदठनाद' कै द्वारा 
शल्जजाप 


साफ के रोम रोम मकृत ही उठते हैं। कवीए ने नाथपौथियाँ के ऋषपा' जार्फथी 
कहा है, और इसको टज्न्य में जपने के लिये थी सिर्देश किया है '--- 


अजपा' जपत सु्ि अभि अंतर, यहू लत जानें सौँही ।* 
““ कबीर ग्रस्थावली (सभा)+ प० १५४६ 


कबीर के घ्यात धारएा करने की प्रदत्ति वहाँ और भी बल पकड़ते हुए ज्ञात हाँती है 
जबकि वे बढ़े ही निश्चल एव॑ पवित्र भाष से यह कहते हुए दैसे जाते हैं कि महाजन 
वपी सदुगुझ के समीप जतैंगे, जहाँ साछृपी सौदागर निवास करते है, रेसे सवुनुरु 

के सम्पुछ हम पवित्र मन की मुहर लैकर उपस्थित हाँगे , जिससे ज्ञान रूपी घौड़े की 
प्राप्ति हौगी,(प्रन्‍स पर सह्य की प्लान, चित्र की बाबुक भौर ला की लगाम लगा 
का विवेक एवं विचार से शरीर कौ भौत-प्रीत का सुरति का' कमान धारएा' करने । 
बोर धोर गम्भीर की तलवाए भारएण' कर साथा' के किले को धराशायी करंगे । इस 
प्रकारक्माया' पर विजय प्राष्ण्ण कर मोह रूपी राजा को सरफिकृत करंगे । 


कृवी २ हैश्वर प्रैम मै पप्री है की सदुश ँमिश्वलभाथ से लीन होना 
स्वीकार करते हैं और रपट के सदुश वै हशवर प्रैम में निरंतर नेत्र से ऋषार।' प्रवा छत 
करना' भा'हसे हैं यह है उनके उत्कृष्ट प्रैम की पराकाब्छा' इसीलिए वै कहते हैं :-- 


भैनाँ नीफर लाशयाक+ रष्ट बहै निय धाम | 

पपिदा' ज्याँ पिठ पिंद कराँ, करे 'मिलक्ली राम ।॥9८ ।। 
“कबीर व्न्थावली (परिषद) पु० १४७ 

कबीर का ईश्वर कै प्रत्ति एकतनिल्ठ प्रैस उन पर रुकाथिकार चाहता 


है, परिणामस्वरूप ये क्क्त हैं (-« 


मैमा' बैतार भाष कूँ, ज्यों हाँ नैगे फपेठ । 


माँ हा पैसों गौर को, ना दुफा फैशन दे ॥।१२।। 
कर की र अन्धाचली (पररि७) ७१० (७६ 


५७७७० आं आओ ७ 300 ५ कं (४.७२ सं ३३ हु 





| श्र | जा 


कबीर की भाँति कबीरर्पवी महात्मा्ाँ वे ब्यानयाग कै प्रत्ति 
पूर्ण आस्था प्रदार्शत की है, कबीर में फबीर के पदृश निम्नलिखित रूपा के! 
माध्यम से साधक के मन में ईश्वर के प्रीति निश्चल प्रेप जागृत कराने का' प्र पस॒क्या 
है । 
जैसे पतंग दीपक की' धावे | रैसे संत ध्यान लपटावै | 
जैसे नेझ्वारि थ मीना । टेसे संत नाम सवर्लीना' ।। 
- पँच मुद्रा, पु० २०८ 


*पंबमुद्रा" में बताथा' गया है कि संसार को विजय का भंठाएर 
स्वीकार कर इसको मन से त्याग दैना' बात हुए एव कर्म भ्रम कौ' विलीन काके सत्यनाम 
मैं अनुएकत हाँ कर साधना करनी चाहिए | 

* धर्म बौँध' में तीो यहाँ तक कहा' गया है कि जी तन मन से साधु की 
सैवा' करता' हुआ, निरंतर स्त्यनाम का जाप करता है वह अपने घर बैठे ही! परम पद 
का' भआफितारी बन जाता' है इसके लिए यौग रवँ समाति की कूछ भी भावश्यकता' नहीं - 


तन मन साधु जौ स्रेव् जप ननिरता नाम । 
गही सौ पावै परम पढ़, योग समाधि ने काम ।। 

“+ घधर्मवीध , पृ शक 
हन्ही गाता का समर्थ "ज्ञान सागर मैं मी किया गया है ;-- 
मृत नाम भर धुनि साथा | जे हिते जीव काल सौ बाचा 

“* शॉक्तागर, पृछ छ&२ 


बाँपें मूल नाम को सापे | दुविधा मिटे एक अवराप || 
*“* आन साचा॥ 89 हक 





"ज्ञान फ्लाशों (प०६१) में भीतत्वस्वल्पी सतनाभ के ब्यान के लिए 
उपपैश विया' गया' है| इसी प्रकार अयुराण साथर'( पूछ ६ रवे मु७ १३१) में नाम 
भारण' की महता पर जीर किया गया है| लपयांग हैं ऋषमी सुरुति' को अना हद 








श्यक है | इस कार 'छुट्ति-सम्वाद! में अध्याप वारा” शब्द 
मैं ब्यास करता अविवार्थ बताया क्या है | 


जो; अत ग/ गा सं तमड नहा पाना आ४७ >क- साहि का मॉल कक: जन ओर सती कमरे! कर सर #ककी शक भरे कक: बधती ओर अपह साह' पाक महा भरता ऑफ मरेरआक उन: के आक आफ |मक सार की कल कीन मल न की कलर हक न 





| * शक 


इस प्रकार हम देखते हैं कि सम्पूएं कबीर संथी-सतहित्य सत्यनपम 
श्ाएत की पाश्मा से ग्रौत-प्रौत्त है । 

फबी रपंथ के आुकूप ही दरियापँथ मैं भी ध्यान योग के विजय में 
सा की गई है। हठयीग की दरिया सा'हुण से वपिपी तक याँग एवं ध्यान यौग को 
विश्गमम यौग ऊहा' है। उसके इस नामकरा. का उद्देश्य इनके करा प्रतिपातदित 
सिद्वान्ताँ का' भती भाँवि स्पष्टीहए' ही रमीवप पिया जा सकता' है | व्यवहाए 
मैं साधारएणातया' पिपीकिय के स्वभाव से ठीक विपरीत स्थिति पक्ष) मैं दृष्टि 
गत हीता' है। चीटी जिप प्रशार धीरे धीरे पेढ़ पर चढ़ते हुए अन्च में फलकी रसा- 
स्वादन कावी है उसी प्रतार उठयोगी भी फनी दाथा' सापना' से अवीष्ट की 
प्राप्ति काता' है किन्तु ध्यान योग में हस प्रकार की स्थिति नहों है क्याँकि ध्यान 
धाएएा करने वाज्षा' यौगी पक्षी के सदश साधनाक्षाश मैं विचरएा करता' हुआ 
इंश्वरानुभ्नाति की सुमधुरावस्था' मैं रृएा' बाप्ता' है। इसीलिए दरिया सा हम ने 
कृहा' है ;--- ु 

लथिएंगम चढ़ि गएठ ऋासा | बैठि गगन चंढ़ि ठैशु तमासा || १०२० 

- दरियासागर, पृ० १०३ 


'बुतति' अल 

दरिया सात्म के अनुपार यह रेसी उत्कृष्टा' अवस्था' है जिसमें साधक इस 
पार्चित जनतु से विमुवत हौफर साधना की उत्कष्ट पृूभि पर पद़ार्थणा' करता' है, जिससे 
उसे निरतिश्मा आनन्द की उपलल्ज्य होती है। दरिया साह्म ने कहा है :--- 


होर निरतति तब सुरतति दैखावे । सार सव्द तब परगट पावे ॥। 
गमन मंटल बिच सुरति संबारी । गला पिंगला' सुखमन नारी ॥। 
साथधहु सब्द जीव जग मुकुता । पाप पुन्य कबहों नहीं भुगता ।। 
- दा स्था' साभर, पृ०&७ 

कबीर के अनुकृप ही दरिया साक्म शुरति" के माध्यम से चित्वृत्तियाँ का लिरोौध 
करते हुए पूल शब्द का परिचय प्राय्ख करता चाहते है :-- 

बुराव बोर पैतैचियताई । पूल सब्य के झूहि उपाए ।। १548 
झुरावि शगाए के करी संधारा । झूत करम बाड़ी वेवदारा ॥| 8७४।। 
जा पस सज्दा है कर जियारा । साँद एस भव सेंधु उबारा ।। २७४ 





स्का रे रे सके 


"निरति 

दा स्था' साहब पनिरति' का "सुरुति' से पृथक समकते हैं, यह सि्विकेल्प की 
स्थिति है जिसमें दृष्टि परौद्षा हो जाती है। वे यौग साधना के लिए कबीर- 
पंथ के अनुरूप ही सुरति एवं निरर्ति' दीौनाँ को महत्व दैतै है । इन्ही के 
माध्यम से वै इस क्षाया-रूुपी मटुकी में दया-रुपी दही का' मंथन कर मन कै स्थिरता 
का' घत निकालते हुए दैठै जाते हैं | 


दरिया साह्ज ने भो कबीर के सबुश यह विश्वास प्रकट किया' है 
कि जब सुरति के माध्यम से व्याक्ति की चंचत वित्त वत्तियाँ शांत ही' जाती हैं तब 
निरति अधथातत निरवलम्ध की स्थिति का' उन्‍्मेष' होता है, जिससे व्यक्ति बल्मविद्‌ 
बन जाता' है !-- 

सुराति बाँजँ तब निरति समार्श | पूरन बल्ल स्थान हौश जाएँ ||८६ 

“दरिया सायर , पुृण्प७छ 

दाॉरया साक्ष्म ने अपनी साथमा' पद्धति में हठयोग अथवा पिपी - 
लक याँग का' तिरस्कार नहीं किया है, प्रत्युत वै पिपीलक योग एवँ विज्वम योग 
कै सामर॒स्य मेँ विश्वास करते हैं।' प्रथम में भट्चकु का मेदन रव॑ दूसरे के अष्टदल 
काश भा मेदन अनिवार्थ बताया गया है किसतु उन्‍्हाँने दूधरी विधि को अधिक 
महत्थ विय।' है जिसे ब्यानयाग भी कहते हैं। इसी ध्यान योग के प्रति कवी रपंथ 
मैं भी विश्वास प्रदार्शि | कया सया' है |“ दारसयासानर में आये हुए निम्नलिखित 
कान थे हस बात का सतीमाँति स्पष्टीकरण हाँ जाता है कि दरिया सा हम 
अट्चक रव॑ अष्टपल कमल वौनाँ कै मेवन मैं विश्वाध् करते हैं :--- 


दर्वों' भक के काश गैदा । अस्त दल कंवल के करहु निवेदा' ।३०६/ 
दारिया सागर, पृ० ३१५ 
कछष आठ के पा्याई पेदा । तबहीं करिंहे सच्द सनिजदा' ॥ ३२ । 
“- दारिया सागर, ५७३३ 
इस प्रकार उकी अट यढ़ एवं अष्ट दल कमत के भाधार पर दरिया- 
पंद में याद तत्वों का धण्पाध् करते का उपदैश शिया सयथा है, किन्सू हस प्रकार 


आ अ नी लक कल के अल आफ - अत बआह काइन साकिलेपक का आकि। जाए अंक! पे ग्रह करक' सह: पंक, पता पढे पाक, पीड़ा पाण# दशहि-नकि पदक सकिशरांकित सोढ वाएक पदक आहि: भडीअेस पका 
परशिक), कृत कूर जंवफावि पा स्या रुक ऋ्युड्ीलन 
्टि 63. बी कई | । 4 डर श्षा छनुशील न अर है ०४ 
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की कल्पना कबीर पंथ मैं नहीं दृष््टिगत होती । दरिया साहित्य मेँ कही! कहीं! 
इनका' चौवह मंत्राँ के रूप मैं भी प्रयोग स्‍मिलता' है| यथा: -- 


चाँदह मंत्र बान संधाना' । मारहु जम के पद लिबाला' || 
चौदह मंत्र मेद बिस्तारा' | एक सब्द ते हँप उबापा' ।। 
“ दरिया सागर, पृ० ६ 
परियाप॑ध में हन्हों चोदह संख्याओँ कौ यम की चौकी भी 
स्वीकार 'क्या' क्‍या है :-- 
वोदह चौकी जम के होईं | जिनूसतगुर ना पहुंचे को ।।३<६ 
बाँदह मंत्र मेद जौ' पावषै । जाए छपलौक बहुररि नाई आये []३७ 
“ पारिया सागर, पृ७ ५ 


दा सवा साक्ष्य ने इन चौदह संख्याओं का प्रयाग नवदार रखे पंच 
तत्व के लिए भी किया है । 

नवामिलि एक हूप दैखाईंँ | पावाँ समिलि गुर पूरा पा | ३७२ || 

“ दररिया' सागर, पुृ० कु 

दाररिया-सा हित्य मैं प्राप्त १४३ यम की कल्पना भी बंही हो विल- 
शाए। बसे पढ़ी हे, उनके ताम इस प्रकार है ८(१) विश्वम्मर (सगुणा देव)(२) 
मन, (३) नैतब, (४) काम बायना' (४) विभ्य सुख्ध (६) कामिनी संग (७) विशिष्ट 
भाँग विलास रवँ भौजन (८) जीवाहंप।', (६ ) जगा को शिकित करने वाले तत्व, 
(१०) मांच भज्ञएा' ,(१९) मॉविरापान, (१२) खत्य बवएा की उत्दुकता, (१३) कौघ 
बार (१४) दे | रेसा प्रतीत होता है कि दरिया साक्ष्य ने इन सबकी कल्पना 
नाभरणा में जुद्धा' लाने कै लिए की है, वी अध्यात्म सैवियाँ के लिए अनिवार्य है | ह 


साथना' पढ़ा में कोर पंथी सापका के सदश दतिया साहब ने ध्यान 
याँग की सफलता' मन कै स्थितीकरएणा' पर ही सम्भव स्वीकार किया है। ध्यान 
याँग में कवीर मै जिलबा उसटकर ऋ़ रस पाल के लिए कौर्ड अनिवायता' नहीं 


डे आाक गा6०१७ मंद: धड़ा-उदक समकमककः माक। शिकंजा साइन आती कहा-बाहाताइत बह वीडि-आके! भर आर अभानास सम जनक कथा, मार कफ तमके गम भाह न सयर साफ ताक, शतक 'मंपर आका पाक: जम अगर: सा आरा समर ना भरते मह+ मा: कम जाथल जग ऑंकी॥ व ४॥ विश 


१९, पद स्पा छागर, कुछ 


“२७४८ 


प्रदार्शि की है भिन्‍्तु दा रिया साहब अजया' जाय करते हुए भी अमृत बूंद के पान के लिए 
हच्चुक हैं | 


नाम के जाप कै प्रति दरिया साह्य ने मी बढ़ी पुनीत चास्था' 
प्रदार्शि की है उन्‍्हाँते ती यहाँ तक बताया' है कि नाम वाए' सैविद्ध होने पर हो 
व्यक्ति मैं सुरति का जागरएा' सम्मव है | 


दिया जाए ने इस बात का भलीभाँति स्पष्टीकरएा |के.या' है कि 
जब व्यक्ति था मन सस्थिर हो जाता' है तब सदृगृठ हारा प्रदत्त ज्ञान दीपक का 
प्रकाश उसके मन मैं भती भाँति फेल जाता' है श्रीए उसके समस्त संसय एवं प्कट समाप्त 
हों जाते हैं | कबीर कै सदुश उन्होंने मी इस बात का समर्थन किया हैं कि जब जीव 
बह की परख कर लैता' है तब वह स्वय॑ बुत मैं समाशध्ति हो जाता है । के 
* जीव ब्रह्म का कहाँ उपाए | वौजि ब्क्ष मिलि जाई ॥]34५ ॥। 
“ दारिया' सागर, पृ७ ३७ 
कबीर की भाँति दरिया साहा ने भी सदुगुरू के प्रति अमित बद्धा 
प्रदर्शित की है, गुछ्त शब्द मैं विश्वास धारए' करने से शी आवागमन के साधन से 
मुक्ति प्राप्त हो सकती है जिसके लिए वै थी ज्ञान का घौड़ा बना कर उसमें लव की 
सैगाम लगा कर अपनी आाष्याट्फक यात्रा पूरी करता चाहते हैं । 


दरिया सा क्म के भी प्रत्यनान पाएए' करने के लिए अनिवायंता' 
घ्रदार्श की है| उत्हाँते कबीर कै सदुश ही ईश्वर प्रैम के लिए प्रमर रव॑ कमल के प्रेम 
का आदझ बुना है | 


सलक हके:बंगा जी: गकक जाके ऋेनकाक चाक' वाह अल पा! आदत अमाक्ा आवा आकर ऑफ आता कक >अहकाक जयाक-काक-भाज आफ: उप बह: आए मम: अधंरअॉक याद अभी मेक कमह अीबाक जोक आओ जोड़ ऑफ आल मलाइका, जान, वीक व्यक्त अहक- का पाए: 2 पाए पे का ला धाम उयोइ का! जनक आधे हक, धमात अं 


१, दॉरिया' सागर, थृ७ £ 
१ बही, पु है कम 

३, पा सया' सागर, पुछ कुछ 
१: वही, थूक इ0+ ऐॉं 





“२७५० 


ईश्वरानन्द की अऋुभूति के लिए दरिया साहा ने मन रव॑ ज्ञान कै 
सामरस्य पर विशेषा कल वदया' है। ईश्वर के ताभम का माहात्म्य ही हैसा' है, 
जिससे जन्म जन्गमान्‍्तर के पाप विलीन हो जातै हैं | + 


फंवीर पंधी महात्मानों के ऋ्कूप हो उनहाँते भी ऐेसे यौगी कौ 
बैष्ठ सिद्ध माला है जो गगन मंढल मैं निवास करता' हुआ' अपने मन की पवित्र भ्रमि में 
ही समस्त साथनाओं थी कॉन्द्रत ४२ दैता' है। पन: खसे अन्यत्र मटपने की आवश्यकता' 
महों रह जाती | इसीलिए उन्होाँते कहा है :-- 


पंडित सौ जी माई बुकावे | मनहों सन के पूजा चढ़ावे ।॥॥ ३७ ९॥ 
घट मैं सॉलिता' घ्टाहिं में घमुन्द्रा | घर्टा हैं में पातिफूल एक सुन्द्रा।]3८० 
अनछद की घुनि करे विचारा', व्रत डिस्ति होए उजियारा ॥॥ ३७७ 


“- दरिया सागर, पृ० इ८ 


सह यौगरू- 


सहज का अभिप्राय सरल रव॑ स्वाभाविक से है, जिसमें किसी 
प्रकार की कृतिमता' का प्रभाव ने हाँ । इसका व्युरत्पात पूतक अथ सहवायते इसति 
सब्ज:" भो स्वाभाधिकता का ही बौध कराता' है, इसमैं समस्त कार्य व्यापार बिना 
विश्ती प्रयास के ही होते सगते हैं हसी लिए साधना पक्षा में सह॒ब साथना' अथवा 
सह्जयाग को सवॉधिक मकत्व विया गया है | 


सहज साधना बाँद सिद्धाँ रव॑ माथयौगियाँ की दैन स्वीकार की 
जाती हे, जिसका प्रभाव क्वीर बाद संताँ पर पढ़ा । कबीर ने उनकी साथना का 
स्वरूप परिवर्तित कर विया' है| गोद हुन्य खाधना दारा महैश्वर तल्त्व की रा“ 
मृधाति करते थे भौर नाथ योगी कानी काया बाधना दारा महैश्वर तत्त्व की रसा- 
नुध्रुति मैं मस्त रहा करते थे किन्तु कबीर ते मध्यम मार्ण का झनुयरणा किया यही 
क्ापत है सके उन्होँपे योग एवं भाँक्त के स्रामरस्थ पर अधिक बल विया' है, परिणाम 
स्काप उतने कपने भारा्य पैव क प्रेम एस के समझ सब कुछ फीका नजर बाला है, 


९, वॉसया साया, पूछ इॉल्क 


“२७१० 


उनकी साधना' वश कंबल राम-रसाथन तक ही सी/म्त रह सकी है, जिसके लिए आ'त्म 
दर्शन रव॑ स्वामुभ्राति ही सर्वस्व है, इसीलिए उन्‍्हाँते कहा' है *-- 

फबीर कंवल प्रकासिया, ऊगा निरफ्त सर | 

ऐैनि अधरी सिटिगर्ई, बागे अनहद तूर ।३6॥।| 

“ बवीए ग्रन्धाक्‍ली (परिषद),पु०१७१ 

अध्यात्म पक्ष में स्वानुध्ृति की (स्थिति अतिवैतक (स्थिति स्वीकाए 
की गईं है और इससे उपल्लब्ध सुर मो वर्णनातीत है, पजिसे साधक कैवल "मूँगे के गृढ़ 
की मिठास की तरह अनुत्ुत करता है। संताोँ ने हसी परमानन्ध की 'निरुतर स्थिति 
में निमरन रहने को ही सच्ज स्ाथना बताया है। यह एक रेसी उत्कृष्टावस्था' है जौ 
साधक के प्रतिषाण' के कार्थ व्यापार में रकसता' उत्पन्न करती है, जिससे उसका' 
जीवन कैवल ईश्वरानत्व मैं समाहित हाँ जाता' है। आचार्य जक्ितिमी हम सैन के 
अनुपार + दैनिक गति कै साथ शाश्वत गीत का जी यह सच्ज योग है, उसी को 
ये पन्‍थ सष्ज-पन्य कहते है ।* * 


"कबीर साकय की शब्दावती' मैं सहज की स्थिति का' वणन बह़ै 
ही उत्कृष्ट ढंग से “मिलता' है जिसके अनुधार साधक सहज समायीय मैं जहाँ तक अपनी 
ब्राध्यातत्मफ याज्ञा' करता' है वशे उसकी 'पररिकुमा" है, जौ कूढ आचरण करता' है 
वही सैवा' है, उसका' सुपन ही दए्डवबत है, उसका बॉलना नाम सुमिरन है और मौजन 
ब्रावि ही पफूजा' है। जब इस प्रकार की सख्ण समाधि लग जाती है तब उसे बाँस मूंदने 
बयवा' हररिकीर्तन आदि सुनने की व्यथा से कुछ प्रयौजन ही नहीं रह जाता' | वह खुले 
मैत्राँ से निरंतर अपने आराध्य देव कौ अपनी वविव्यज्यौतति में बेसता रहता' है जिसके 
लिए बासन-प्राणवथास सब निःशाए हैं, प्रत्येक स्थिति में उसकी लगन स्वाभाविक रुप 
वे इश्यरानुभ्रूति में स्थर हां जाती है, जिसके लिये उसे कुछ गायास-प्रयास नहीं करने 
पहले । यह क़िया' श्वास की स्वाभाविक गज्ति के सदृश्ध होँदी रहती है। कभीर मे 
हसी उत्कृष्ट अवस्था की प्राच्धि के लिए विशेषषार किया है। 


माह िभनमिंगयानो भमार थक: सका बुक -उओं; अंडा! वास: आगए था आकर बरकतगलार साल: पाछि अी॥-काउक खढ़ेर ककए आकत 





आह आह पका! शाआ- बढ़ा आंत अकाल हाजिर ऋकएआाए' सॉक 


१: आया पचदिसाँ दस सैन,, संस्कृति ब्गम, कुछ १२१ 
२, कभीर साहेग की उण्दापती, ताप १६ शब्द झकऋ पू० १६०१६ 








ऋष् श्ज) सके 


ढा० हजा रीप्रताद द्विवेदी के ऋुषार * सगृणानैघासक मक्तगछा, 
मंगवान के विग्वद्द की परिक्रमा , सैवा, नाम,जप आप द्वार जी साक्त दरसातै 
हैं 45 समी सछज समाधि के साथक के साथारा।' आचरण वार ही सिद्ध हों जाती 
है और फिर योगी लोग जिन 'द्िया'शोँ से परम लक्य कौ प्राष्त करने का दावा 
करत उ वह भो उसे नहीं करनी पह्ती । यह क्वायास ही उसे पिद्ध कौ जाती है। 
स्पष्ट ही ऐेसी समाधि वही लगा सकता' है जी अपीम विश्व पश्चाएड मैं परिव्याष्प्त 
प्रवन्‍्त सत्ता' कौ सदा-स्वदा' अनुभव कर सके ।* * हस (स्थिति मैं पहुँचे हुए व्यित 
की दल्द्रियाँ स्वत: संयत हॉ' जाती हैं ब्रौर उसके समस्त कार्य व्यपपाप' ईश्वर के 
प्रैम से अनुप्रा/णित हा उठते हैं। साफ अपनी समस्त क्रियाओं को पैश्वए के प्रेम 
की पृछ्ताता' मैं ही सम्पन्न करता' है। ईश्वर में आत्म विश्वास के साथ भक्‍त अपने 
समस्त स्वार्थ भगवदर्पणा' करके संसार कै प्रपत से अप्रभावित ही' जाता है । इसी लिए 
वीर ने कहा' है 

मेरा मुफग कुछ नहीं, जौ वूछ है सा तेरा । 

तैरा' तुम काँ साँपताँ, व्या' लाने है मेरा ।॥83॥। 

>> कबीर गम्यथावली (समा), पृ०१६ 

कबीए ने कैवल एक जाम नाम के प्रति श्गाध विश्वास प्रकट किया 
है, 'जिके सम्युद ऑए समस्त सांसारिक ज्ञान व्यर्थ हैं क्शॉँकि सम्यूर्णा जगतु ही राम 
की महिमा से प्रभावित है एवं वही सर्वशव्तमान है इसी लिए उसका ज्ञान आधस्यक 
है । 

कबीर कै राम रस की प्रारस्त के लिए वैद रवँ शास्त्र आदि की 
कूछ भी भावश्यकता' नहीं है इसी तिश ये कहये है | 

का' पढ़िए का युति | का गैद घुराॉना बुनिए ।। 
पढें गुर्गे बया' ही | जह सहज न मिलि मँ सोई 8।शण्द ७२ 





॥.] ४५ 


| जाहातका/क एा रॉ 
0 मम की ताज कल न की जी हमर“ शिलमम/ंधं ४ ४४४४४७४४४४७७॥ हम सवकी पाक मत आधे मेक - रा "कीए वादा अाके-गाह। जड़े जाए। पाक अंक" 


१, ढा७ शमारीजरताद दिफैधी  हिल्दी सा तय की भू कि, पूछ मैं 





जी जैसा यो 


जाना' चाहते, उनकी धारणा के अनुसार ऐसे भक्त कौ' सफलता' मिल सकती है। 

जी मन के शअम्य॑ंतर ही उस परमतत्व की प्रतीति के पलये प्रयल्न करता है ! ० 
टाएूयी' टरे न आवे जाए | सहन सुस्नि माह एह्यी' समाह ॥। १४ ।॥॥ 
मन मद जानें जै कौ । जी बीते सी जापे हौँड | १४॥॥ 
जौति मॉडि मन ऋषिल्त करे । कहे कबीर सौ प्रॉनी तरें ।|१२६।। 

“उद- पझब्द २३०कर्वी 7 प्रन्थापती, (पति), 9०७७ 

उनकी भययदप्रेम की पवित्र भाषना' वहाँ और भी प्रवर ही उठी 

है जबकि दे अपने शरीर को ईश्वर के लिए उत्सग का वैते हैं, औप वे अपने शरीर में 

राम को' सीजते हुए समस्त प्रकृति को' ही ईश्वर में लय कर लैते हैं । * 


संत कबीर ने जीवन की सच्जता' पर अधिक बल दिया है, यही 
काएए' है कि वै गंगा -यस्ुना' (इह्ानपिंगला) के मध्य सहज श्रृन्य के घाट पर (स्थित 
प्रज्ञावस्थाल)मैंन क्रमना' मठ बनाते हैं जौ मुनियाँ का थी परम काम्य है :- 
गये जमुन के खतरे, सध्य प्ुत्लि लॉधाट | 
तहाँ कबीरा' मठ रचा, प्रुति जन जोचें बह ।७ ।। 
“- कंगी र ग्रस्थावली, परिजदु, साखी १७३ 


: उनकी सत्य साथना की सबसे बढ़ी मौलिक उद्भावना यह है कि 
जीवन की समस्त 'फ़िपाओं मैं बे सहजता' की अुभ्ृति करते हैं, जिसमें विलक्मण 
साधना के समस्त प्रंभ पता' नहीं कहाँ उठ बतते हैं (-+- 


सत्य सत्य सब काश कहें, सहज ने चीम्हे कौह । 


जि सरतें वि खिा तते, सहज कहावे साड ।॥ १॥। 
“_« कजीर गन्‍्यावली, पारि0, पु रहें? 








कयीए की सक््य साधना बौद्ध सिद्धाँ एवं नाथयाँगियाँ से प्रूर्ण पृका थी बोर उनकी 

साधना से कबीर की सघन साथना का' कोई सार्मवस्य नहीं फ्रतीव दोता',क्याँकि इसमें क्‍ 
जित एवं स्वासभृत्ति का घुट चॉँचक है । यह बाघ कृह बौर है [के उल्ताँनि बोद्ध 

सिद्ध रवे माथपरगियाँ के सपिश्धार कायाकोश को पैजकर उसके जारी एक सावन 
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से अपना सालक्तिक व्यायाम बजैश्छठ समका' होगा, किन्तु उसकी बह मानसिक साथना' 
ग्रध्यात्म जगत्‌ में फिस साधना से सरत है ? इसीलिश कबीर ने इस बात का' स्पष्टी- 
काए।' बढ़े ही मनोयीग से किया है कि ईश्वर की प्रागष्स कोई हंसी जैल नहीं है | 


हंसि हंसि कंत मे पाइमे, जिन पाथा' लिन राह , 
हांसी जैसा (पठ मिलें, ता नहीं दुह्ागिनिकोह ।।क्ूा। 
“कबीर जन्थधावली परिजद,पुश्ई्रई 

कबीए ने ऐसे योगी की बेच्छ पद दिया है, जिसके मन का' बैब चुतत 
साधना' कै परिणामस्वरूप स्थिर हाँ गया है और उसके समस्त कार्यव्यापार मन मेँ 
ही ही रहे है ।' 

सहज साधना की दाष्टि री जब हम कवीरंधी छतहित्य का' बच्यवन 
करते हैं तौ' पता' चलता' है किलज्रीकी विवारधारा कबीर पैक्षिााँ द्वारा पूर्ण 
बात्मतात कर ली यहाँ है, उनके लिए मन की स्थिरता रवेँ सतनाम के पाहात्प्य से 
श्रेयष्फर और कुछ भी नहीं है। 

फवी २ प॑थी साहित्य ऐसे वनों से भाँत-ध्रौत है जिसमें साथक को 
ज्यथ के दाग एवं पाषएह की और से विमुत्त रही दथा' तैयतैन्द्रिय रव॑ जुद्ध चुद्ध बने 
प्‌धमै का उपदेश शिया गया है, ये ही! साधना जगत के लिए अनिवार्य हैं। क्‍्भीर- 
पंथी मान्य "बात्पवाध' क्‍्वीर दारा स्वीकृत किये गये सह्ज याँग कै चिदान्चाँ 
ये शौत प्रौत है। हसका' एक एक बाका व्यक्ति को बच्ची सामना की चौर उन्झुत 
रहमे के (लिए विवश करता' है । 


दुरदिया ब्राहत ने भी क्‍्भीर के अकुष दो दुष्प्रवातियाँ को त्थाय का 
भक्ति की और टल्युतन बने रहौ की शनिवायता स्वीकार की के चिशये रेसे दिव्य 
पल ब्थ क होँती है कि साधक स्वत: इस पार्थिव जगतु से छुवव हा' 





जकिनिफिमॉविरलीक योहेलेमफकई 
सम सि।।आक पाए! सोडा, भयते काम माकितपाहीप लक माकरनाधास-तत दमन लिकनललि दमन न मान + ० 50म४४/मंऑ२*०४७४७७७७७७ अमीर नगा- बहस हजके हम लॉक इत्जीमि? पेशी! सपा पा 


१९- कबीर म्रस्थायसी (सभा)# पुँण रक्ष 
२, पकीीक, पु० १६९ 


शक द्् () *॑ 


हौसे जौग्य न नाम बसि आदबे | जन्म जन्म टेसे जह ढठावे [।४२३ 
भगति ग्यान का करो विदारा । सह्ज घुव्ति भव्सधु उबाएा' ॥4४२४ 
“” दरिया सागर, पृ७ ४२ 


दारिया' साहम का विश्वास है फि विना सत्य शब्द में विश्वास 
उत्पन्न हुए हृदय की लविमिराच्छन्न कुष्छ दुष्प्रवातियाँ समाप्त नहों हो सकती, सत्य 
शब्द की प्राप्त सदुगु्त से हो सकती है | 


प्बीए की भाँति निर्गुएा बच्च कै साक्षात्कार के लिए दस्थिसताइनव ने 
भी शास्त्रगीता' आदि का बाहिष्फार किया है। उन्हाँते नाम में कैवल सच्ची लगन 
लगाने की अपैज्ञपत' प्रकट की है | 

दारया' साहब मे पाजए8प्रूणा प्रपैनाँ रवें टेन्द्रिय यूर्खों को त्याज्य 
समफते हुए भाव $ लिए उपदेश दिया 4 


इस प्रका: इग देखते हैं कबीर पंधी रव वरिया पैधी साधना' माँक्ल 
समन्चित योग से प्रूणा हुपैणा' प्रभावित है, जिसके लिए मन के संयम » आत्मसुद्धि, 
सचनाम का जाफ, सद॒गुक्त में विश्वास एवं संय्तीन्द्रिय आदि उत्कृष्ट गुणा की अखि- 
वायँता' प्रदाश्षी की यईँ हे, जिसमें पापरण्ड एवं कठुकाया साधता' को निःसार रुवे 
व्यर्थ बताया' गया' है | 


रे उ :कक आड़ अर: मा बह मन्‍्क साथ शककः मेज्यामक 0 शान भा सेपया भमाह-सॉ# सब्य कक आदी मी. म७० गाल जोक ;2गा भाक १७ शक ख़बर "भा सं! मा गधा भा उमा भागा फेडट अदा: पके मा: जाता आंक' ऋमा जहा अक व्मपभ मीणा भय अंक आये; अदा आहे काक/ पवक- महंक आाक "यहा वात लक ओलि्नानर 


१, ददिया' सागर; पृ० ७३ 
२, द्हावियेक, पृ अर 


(ब) 'स्वरोच्य 

दौनाँ पंथाँ के यातिहित्य में स्वरीदय के सिद्धान्चोँ में समानता दाचव्टि- 
गत हाँती है। इनमें स्वरीदय के घिद्धा'न्ताँ पर ज्ञान स्वरादय नामक शक स्वर्तत्र 
रचना' थी उपलब्ध होती है, जिनमें कक बातोँ की चर्चा लगभव समान दंग से की गईं 
है | इनके पूर्व भी हन सिद्धान्ताँ पर संस्कृत-सात हत्य में पुस्तक लिखी जा चुकी 
है, इसलिए यह कहना' अस्वाभाविक ने होगा कि इन्हीं की प्रैएणा"' से क्यी रपंथ में 
पी स्वरॉदय विज्ञान पर प्रकाश ढालने कै लिए साशशित्यिक एचनाएं हुईं, क्योकि 
कभी र॒ पंथ ये ज्ञान स्वराषय' के बतिरिक्त कुछ अन्य रचनाएँ भी हैं 'जिनमें इनके 
पिद्वास्ताँ' का उल्सेस किया गया है। यथा: बौका' स्वरषय: शव॑ कायापाजी 
भावि | इस प्रकार सम वैलते है कि स्वराीदय सिद्धास्ताँ की द्च्टि से दाना पंथ 
संस्कृत-सा हत्य के स्वराष्य ग्न्‍्थाँ की मान्यताओं के आये हैं। 


दाना पंथों के सात हलथ में विवैचित सामग्री' को इस तीन साया 
मेँ वविभक्त कर सकते हैं :०- 

१ कार्य पिद्धान्य 

२: सवार सिद्वान्स 

३, भविष्य कथर 

कम ब्रन्धाँ में स्वरादय सिद्ास्वाँ की जौ रूप रेखा पुस्तुत की गईं 
है, उसकी सत्यता का वाया तो किया ही गया है साथ ही यह भी अताया' गया 
है, कि जयी दस सिदान्याँ की जानकारी कर तैया है वह सविष्य वक्‍ता' बन 
बाधा है :०-- डे 





घरानि ढर गिरिवर ढौ+ पूत टरे एुन गीच | 
झाग श्वततयाय गा ढरे, कहें कोर जयबी तू ॥॥ २२० 





क्र रू श्े कि 


हसी प्रकार दरिया साहब में भी अपने स्वराौव्य-सिद्धान्ताँ के प्रति 
विश्वास दिलाया' है :-- 


दापिया' आम गम्भीर है, लाल रतन की सानि | 
जौजन मीले जाँहर। लेडि सब्द पहचान ।। 

सूरत गेंद महिमा आम, चारों बैंद का मूल | 
कहाँ सरादे ग्यान रह, कंवल मानधर फ़ूल ।॥ १। 


“ज्ञान सरोदे (द०प०), पृ० २४६ 


व त्व सिद्दाशल्त- 
दौनाँ पंयाँ के" ज्ञान स्वरयय में पंच त/ल्वाँ की कल्पना समान 
रुप से मिलती है।' 


दौनाँ मैं वाएचि पंच तत्वाँ के पाँच पांच प्रकरृतियाँ की कटपना' 
पृ स्वकूप समान है 7-८ 

शनि! नींद जपुदाईँ, पूछ प्यास बोर बालस 

पवन: सल्ममा, बौलना। अलकरता', पधारता और संकौचना 

पुयवी : हाई, माँत नाड़ी, वास बोर रौम 

मीर: रख, पशीना, कुक कृत भौर चिंद 

बाकाश: काम, क्रौष, लॉभ, माँद भौर भष 


वरँगा के शॉस्थियाँ की सैसवा भी समान हूप से बताई गई है! + 


शंख नाक जि स्या कहो, त्वचा जानिये कान । 
थी हच्धिय ज्ञानकी, जाने ज्ञान चुवान ।१5६।। 
कआीपरा, हाथ भांव ला सतत 
व एन्यिय कर्म की, इतही में सब देद ।। ₹७०।। 
“« झागें सर्तीयय (कण्मं७)+ पूष् रे२ 













स्श्छ स्् ६: ] गा 


छुलना' 


भराखि नाक जिम्या' तबुकाना' | पाचाँ इन्डी व्यान प्रधाना' ।| १६६ 
कर गुद लिंग पांव मुद्र होईं । पूँि ईद्री, कह लमोंले ॥॥१७० ।। 
- ज्ञानस्वरीवय, (द०्पं७),पघृ०२६० 


त्रिंगुएाएँ के विग्ययु ये भी दनमें साथम्य है |* दोनाँ "ज्ञान स्वरीदया 
है समान रूप से गौचरी, सैचरी,) बचरी तथा' उन्युनी ये पाँच पुद्राएं बताई यहाँ हैं |** 


तत्व सिद्धान्तों की दाव्टि दौनाँ पंथाँ के "ज्ञान स्वरोदय" में युछ 
अन्तर भी आ गया है 
हनवें पंच वल्ल्वाँ के वा मे अन्तर देखा' जा सकता' है (-- 


दौनाँ में पथन रव॑ पृथ्वी के रंगे कमशः बरा रवे पीला' समान रूप 
से बताये गये हैं। किन्तु शैष' तत्वाँ कै गा ये पाथवय है। कवीरपंवी ज्ञान" 
स्‍्वरीवय' कै ऋमुसार भग्गि , नीर, रव॑ बाकाश का' वर्णा कृमशः लाल, श्वैत और 
श्याम है किन्तु दर्याप॑थी ज्ञान स्वरायय के ऋुपाए उनका! रस कुमशः काला 
लाल रुव॑ श्वैत है | 

पंच तत्याँ कै निवास स्थान कै विषय मैं थी दौनाँ पंथाँ के 
“जान स्वरॉवय" में मतभेद है। क्भीरगंधी" ज्ञान स्वरीदन के अवुधाए मार्ग, पवन, 
पृथ्वी, गौर एवं भाषाश का' मिवात्त स्थान क्रमझ: मैत्र, तासिका, गुदा, लिंत श्बं 
कान कौ बताया' कया है जबकि वररयाभंवी जान-स्वरोदय * में हमका' मिवात् 
स्थान क्रमश; वि, वामि& हुष्य, भाल(छलाट) रुव॑ँ मस्तक है ।* 


जिद आकर महक अधेलाओर वह आय खा; वन: डक बतर उगछ सडक; श्ाका पकोक- रीडर आए: अरमिह वश: अटल! फेक किए केक: 





१: ज्ामस्वरादिय (कक्यं७)० कुछ २१ रवं ज्ञान स्वरीदय ( दण्यं७ ) ३० २६० 
२ शानस्वरीष्य (कठ्पं७), पुछ२६ रुव॑ ज्ञान स्वरीवय (प७्प०) पृ० रह 
कृकपु७)५ पुँक छऊ.. एवं शानस्वरादय ( दु0पु७), पृ" २६४, 





“एफ है 


स्वर चिद्धा नव 


स्वर सिद्धान्च नासिका बार से निकली हुईं वायु पर बाधा'रित हैं, जौ' 
ननिम्नभार्गाँ मैं विभाषित किये जा' सकते हैं :-- 


(५) दिए स्वर 
(२) वाम सवा 
(३) उमय सवा 


दौनाँ पंचाँ' के “ज्ञान स्वरीवय में इनका' वश समान रूप से पिया 
गया' है | इन्हें कमशः गंगा, यभुता, रुवँ सरस्वती तथा' बन्ड्र, भातु एवं सरस्वत्तीझहों 
है। नासिका में दी कि होते हैं जिनमें से इढा' (इंगला) वार्य को, पिंगला दार्य॑ 
की सथा' जन दौनाँ (हवा के स्वर समान चलते हैं ती' उसे सुणम्णात' कहते हैं । 
इड़ा' के अन्तवैबतया चन्द्र एव 'पिनला' कै सूर्य हैं । इन्ही के आधार पर मधीाँ के 
पक्ष. भी िधाँरित किये जाते हैं। हा के अस्तवैवता' चन्द्र! का प्राधान्य होने पर 
शुक्स पा र॒वँ पपिंगता' कै सूर्थ का प्राधात्य होने पर कृष्णा' पढ़ा होता' है। इससे सम्बः 
(विक्‍्स सी बताये ये है :>चन्ड्र के “सौम, बुध, गुरू रव॑ शक तथा' सूर्य के “ 
रद, मंगस रुच॑ शॉन | हनत॑ इनसे सम्बन्धित राश्धोँ की मी कल्पना की सयी हैं : 
बन्‍्ड का. प्राधात्य कौने पर दृ श्विक, सिंह; वृभा रव॑ शुम्प, यूर्य का प्राधान्य सौने 
पर कई बैण', मकर, रुव तुला तथा सुषस्णा का ग्राधास्य डौने पर कन्या, मील» 
पमिधुन, एवं घन राफशियाँ होँधी है 


हम एचनार्जोँ मैं स्वर की ऋ्युपामिती क्रियाओं का भी उल् 
है। सत्डुमा' की विशेषता स्थिर किया की है मार सूर्य की चल | स्थिर डद्रियाओं 
॥ वस्माभणण की प्रान्‍ष्त, विवाह, उपयार, प्रैम, योग, ध्यान, लैबद, भवन» 
निर्माण' » वृज्ञाराषएण, हूंप निवाण, गुह फवैश, रवे बीज बपन भा कार्य + 
व्यप्पार जाते हैं | इसी प्रकार पल किया बी में ० का केगा भोजन करना, अप्यवन 
करना' » कित या आह, कै सपीष जाना + युद्ध करता+ सिषागपुचि + भाखता करने 
गाल पलुंधोँ का कप रवे ज्वाभापि कार्य ज्यावारोँ की गणना की वाघी है | 


> -"+>- ३६७५०. ».९२०.७०५..३७५ 3,८७० ४७) ऐं:क ॥ डमं॥ 2 











ग्् जे ध्रू नो 


दौनाँ पंशतँ का वर्णन इस प्रकार है :-- 
चन्द्रयोग मेँ ऑस्थिर जानो, थथिर कापूज सबही पहचाना ।। 
करे ववैली छपर छ्वावे, बाग बगीचा' गुफा बनावे ।। 
हाकिम जाथ कौट पर चढ़े , चन्द्रगौग आसन पगधर । 
सत्यकबीर यह क्वौज बतावें, चन्द्रयोग थथिर काज कहावे || 
““ज्ञानस्वरॉव्य, (कण्पं०)प०१०-११ 


छुलना' 


तय फाएज का चंद है, बर आरज का भातु | 

ततु के मा'रख पाए के, जय कारज कार जानु [] २४ 
भूखन बसने विवाह सिधाना' | शौसधथ प्राती जीग बछ ज्याना' ।। शूड 
गुन्थ ललिसे घर महल बनाने । बाय वाटिका' कूप सौदावे ।। ह्८४६।। 


“>> झानस्वरौदय (व७पं५), १६२ 


हसी प्रकार भग्य विवरह भी वौँनाँ में समान रुप से मिलते है| 
दौनाँ मेँ इस बाद का भी उल्सेश किया गया है कि बामस्वर के प्रारम्भ शॉने पर 
ही स्थिर क्रियाओं कौ करना बा छ् साथ ही इसकी प्रधालता' मैं दक्षिण सर्व 
वश्वम दी यात्रा भी धुत फल देगे बाती हाथी है। इसी प्रकार दायेँ स्वर की 
प्रधानथा' में क्‍त्त कियाओं की करता सा हिए भौर इसमें उचर रव॑ पूर्व की याजा 
पल फसदायी है।' 
पह्लै ही इसके भाभार पर बताये गये शुतस पा शव कृष्णा पत्र 
की बचा कर चुके है, उनहे सम्बद्ध एक आवश्यक बात और भी ज्यान पैन योच्य 
है बह यह (कि जबस पद के प्रारम्भिक तीस विनाँ तक चन्द्रमा' की प्रधानवा पी 
की, इसी प्रकार इसका दीन विाँ के परवासू 
इसके विषतीत कृष्णा पक्ता में प्रार्रा मम बीस पविनाँ में 
#50 ही प्रधानवा' रच्ती है उसके पश्वात्‌ तीन दिला तक 










+ रू + 


चन्द्रमा का । अन्त में शुब्त्र पक्ष के ही भाँति इनका उसकी विपरीत दिशा हैं कम 
बलता' रहता' है ।* 


इसी प्रकार भविष्य कथा' के प्रतंग थी होटे मौदे बन्तरा को छोडका दाना 
मैं अत्यधिक साम्य मिलता' है। सच कष्ा' जाय तन्न दौनाँ पैथाँ के "ज्ञान स्वरीवय पं 
मैं इतना' आश्चर्यजनक साय है कि दौनों एक हो रचयिता कै ज्ञात होने लगते है | कबीर- 
पंधी ज्ञानस्वरीदय” में यर्धापि अनेक स्थलों पर कबीर की छाप मिलती है किन्तु भाग 
आ्रादि की दुरग्टि से यह रचना निश्चित हूप से परवर्ती जान पढ़ती है। दरिया साहय 
ते पहले! दरिया' नामा नामक फारसी ग्रन्थ में इस विजय का विवेबन किया बाद 
में उसकी एचना' " ज्ञानस्वरौदया नामक हिन्दी मैं की | दरिया' साहय स्वरौदय 
विज्ञानके यूए7 ज्ञाता ये बोर इनके स्वरीदय ग्रन्थ का अध्यतल्म तथा' ज्योतिष के 
जाँत्र में बढ़ा महत्वपुणौ स्थान एृशा । जान पहता' है इस ग्रन्थ के काएएा उनकी ख्याति 
से आकृष्ट हौफर किसी कबीर पंधी से मी उसके अनुकरएा' पर 'ज्ञानस्वरीदय ग्रन्थ की 
रना' की । अन्य ग्रस्थाँ के सम्बन्ध में हमने यह देखा' है कि प्राथ: दरिया साह्म हो 
कवीपए्पंथी सार हत्य से प्रभावित पहे हैं, किन्तु "ज्ञानस्वरीदय" कै सम्बन्ध में ऐेसा 
मानने के लिए हमारे पास कौई प्रमाएा। नहीं है । 

*ज्ञानस्वरीषय" की रसना संत वरतदास से थी की थी | ढा9० तिलौकी 
नारायण दीकिय के अनुप्रार इसके 'शानस्वरादय की रचना से १८४३ के लगमव हुएं थी हे 
दरशियासा कम का' देशात सं७ शु८३७ में हाँ गया था अतः >संतचरनवात्र कृद' ज्ञानसऐदररो 
की रचना दरिया' साक्त के "ज्ञानरागर” के पश्वासु हुए “यह स्वतः सिद्ध है। क्यीर- 
पंदी * जानस्वरौदधय" भौर वरनपाश् के स्वरादिय में अत्यापिकि सा मय विखलाई पढ़ता 
है >यहाए तक फि क्यियें दौनोँ की ऋनौक पी वक्तियाँ मिलती छूलसी हैं, केवल रुकाध शब्दों 
का अस्तर है। ऋ्ुमानत: कवीरबंधी' ज्ञानस्वरादय” चरयदाल का परवर्ती है, अत; 
दया साक्ष्य का महत्व इस काँज में कौर भी मॉनिक बढ़ याता' है। इन संता के 
स्वरादन विज्ञान का मृश्रीरणाफ्रौच संस्कृत का शिकर स्वराषिया बथया गरश्ाश स्वर्ण 
गाभक जन्च हैं ॥ * 
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अध्याय धक्‍ 

ग्प्स्प्य्य््म्फ्प 
ज्ञान रस भाक्त 
म्र््म्म्म्भ्भमभभाफ्म्मभ्भ्ष्पड्पड 


(क) ज्ञान-- 


सम्पूर्णां जनतु अनन्त जीवाँ के कर्मों की ताट्यशाला है, जिम्में 
हम जन्म लेकर मृत्यु कौ प्राप्त होते है, इसको सुखप्रद समकते हुए हम इसी में लिप्त 
रक्त हैं जिससे हमारे अनन्ध जन्माँ का चक्कर चलता रहता है। इसके परिणाम 
स्वरूप हमें प्राप्त हौती है घौर वैदना' रबे निराशा । इन महा दुर्खाँ के प्रति भी 
हमेँ किंचित भी दुःख का मान नहीं दौता+ यदि इन्हें दु:ख समफा लिया जाय तो 
उसमे सलिख्त होते का प्रश्न ही! नहों उठता | क्ज्ञान की यह अयुव सफलता' ऐ ज्जियके 
माष्यम है वह जीवाँ पर इस प्रकाए का' पा ढास रखा है, जिससे जीवाँ की सांसा- 
रिक बुत भी सु प्रतीत हीता' हे, यह इतनी वही भहस्ति है कि जीवन पर्यन्च 
सदृषथ का' अम्वैध्यएा नहीं हो पाता । जिस महातुभाव का माया के रहस्य का 
भाभ ही जाता कै, उसके गैत्र सु जाते हैं भौर वह इस संसार को दुख का' आगयार 
समक कर अपने की उन्ह्ुक्‍्त काना चाहता है | सभी चिंतकोँ की भाँति गौतम बुद्ध 
मैं इस संसार का' दुख स्वरूष स्वीकार करते पर अधिक बल वविया' है। उन्हाँते इस 
एंसार मैं सब पुल ही दुख स्वीकार किया है। संत विचार धारा मी बोद्ध धर्म से 
प्रभावित है --- 

यह बंधार कुपह दुख दागा । विरव पविचारी सन्च सौत्यागा' । 

“« जीवनधर्म बौध, पृ० 


जिले इस एृशत्य की ग्वीखि नहीं । वह नतिनी के तौसे के सदुश 
दस मासिक जगत की की सर्वस्य इदीकार कर अपना' सर्बनाश करता' है। प्रश्न उठता 


“कप &€« 


है कि सांसारिक रहस्य का बौध आदितकार सबको क्‍्याँ नहों हो पाता ? इसका' 
उत्तर बढ़ा' सरल है कि सब पर इस प्रकार का' बन्‍्धकार छाया' हुआ' है कि वह इसे 
कुद सेमक ते है। उसकी दुष््टि पर ठेसा पढ़ा पढ़ चुका' है कि जिससे उसका' विवेक 
बुप्त हो चुका है, ढसी की रक्षा के लिए तल्त्वचितकाँ नै ज्ञान कौ सर्वस्व स्वीकार 
किया है, जिससे प्राणी मेँ वह दिव्य दुकच्छि प्राष््त होती है क्‍कि वह जगत के 
समस्त प्रप॑ंताँ का' विवैक कर इससे दूर भागने का' प्रयास करना' चाहैशा' । 


ज्ञान विधुत शॉकत की भाँति जन सामान्य में फैसे हुए माँहान्धकार 
की विवीएा' कर प्रकाश प्रदान करता है, जिससे प्राप्ति अपने वास्तविक स्वह्ष्य की 
परत सहज ढंग से कर सकैगा' | इस महत्व पूर्णा कार्थ के लिए ज्ञान कौ' छोड़कर बौर अन्य 
कौ साधन नहों है। संक्षौप में हम कह सकते हैं कि सांसारिक व्तैशा से विरतन 
शॉति प्रदान करने का ज्ञान को सक्षाकाार है। ज्ञान की प्रतिकूलावस्था' का' नाम 
है बज्ञाम जा फकि विनाश मृतक परिस्थिति उत्पन्न करता है, और जगतु की आधि- 
व्यापधियाँ की भौर जीवाँ कौ इकैसता है । 


ज्ञान के हि साथ भक्त एक भार शॉक्त है, जिससे कि जीव के 
लिए सम्भार्ण का' उपधाटन हाँधा' है। ये एक दूसरे के पूरक हैं। जिस प्रकार छुछूव 
एवं प्रकृति जगतु की एचना' करते हैं ठीक उसी प्रकार से ज्ञान रुव भक्ति के माध्यम से 
हो जगतु जंजाला से शक्ति भी उम्मव है। क्माँकि पुछज रव॑ प्रवृति में से अपेले 
कौ थी सृष्टि करने में सक्षम नहीं । इसी प्रकार ज्ञान रुव भावित में से किसी एक के 
माध्यम से यंसार के प्रप॑याँ से मुक्त नहीं | इसका बभिष्राय यह है कि ये दौनाँ 
पनिक रूप में सम्बद हैं भौर स्ांधाररिक दुधाँ से हुटकारा प्राप्ति के लिए से ही 
फ्रमोध साधन हैं| 


*उक्ता सिर्फ हँग से कहां जा सक्‍ता' है कि सौदा प्राप्ति एवं 
यिक सृष्टि के सिदु्चि के लिए वारत्यिक ढंग से दो हो प्रधान साधन हैँ -ज्ञान 
एवं भावित, क्याँ धन के कारएा' भी अज्ञाग रुवं अभक्ति ही हे । 









मॉस्पानी तुकतीयास जी मै भी ज्ञान की महता रामसारिश मानव 


मैं स्वीकार की है ध्् 





ताक स््ट0 अंक 


धर्म तै विरत्ति जाग ते ज्ञाना' | ज्ञान मौल्छ प्रद वेद बजाना' | 
रण अ!4। १ 
“भगवत पुराए।” मेँ मगवान मै भी उद्धव से तीन मौक्ष+पार्याँ की 
झौर संकेत गिया' है ++- 
योगा स्त्रयी' मया प्रावक्‍्ता' सा श्ैयाविधित्सया' । 
ज्ञानकर्म च भाव्तश्वनौपायौहन्यीडस्ति कुनचितु ।| 
“भाक्यु० ११ २०।६ 


उपनिषद पुराणएवादि समस्त मारतीय धामिक सा हत्य मैं आत्मा 
को हो परमात्मा' स्वीकार किया! गया' है -परन्तु माथाच्छादित होने के कारण! 
जीव उसे शरीर, हन्द्रिय, मन, रव॑ बुद्धि रूप स्वीकार कर अपने को इस जगत में मौर्या 
का दास समकाकर इसी में अलुरक्‍्त है। इसी लिए अपने वास्तविक स्वब्य की पर 
न काके शनन्स बार अवतार धारएा करता' है। ज्ञान के माध्यम से इनसे मौज सम्मव 
है, वर्याशक्ष इन्हीं के द्वाएा' भ्विषा का' कटुपाश समाप्त ही जाता है । 


भिषते हुबप ग्रान्याश्क्वन्ध सर्व संर्या' । 
शीीियम्स बास्य कर्माणि' तस्मिनदृष्टे परावरे ।। 
“ (मुह राशाप ) 

ग्रधातू ज्ञानौदय हौते हे समस्त हुदय ग्रन्थ हट जाती है और 
समस्त संसय समाप्य हाँ जाते हैं और कर्माँ के कठोर पाश कट जाते हैं क्यात मुक्ति प्राष्स 
हाँ जाती है। 

जाना गन: स्वकमाएा' सस्पतात्कुछ्ठ तैःजुन । 

“गीता' ४॥ ३७ 
ज्ञॉग सती अ्मि ही समस्त क्ताँ को भस्मीमूत करने मे सक्षम है | 


तदा' विवैकनिनस्ग केवल्य प्रास्मार चितम |] 
-++ पार्तजल याँग दर्शन ४] २६ 


इसका अभिष्राय यह है कि अज्ञान वाली पार्ट स्‍्था१ हैँ बाधाएएण 





“र२€ १० 


मुनुष्याँ का चिंए अज्ञान मैं हूब कर विजय वासनाओं मैं ऋुरवत रहता है, परन्तु जब 
विवैक का' उदय हीँता' है उस समय साधक अपनी साधना' वस्था' की चरम सीमा' पर 
पहुँच कर सांसारिक आवागमन रव॑ मायावी प्रपंचोँ से विश्क्‍त हीं जाता है, वह ज्ञान 
मैँ निरंतर निम्न हो कर कैवल्य की और उन्हुत्व हो जाता' है अ्धातु अपने कारणा' में 
विलीम हीना' प्रारम्भ कर दैता' है। जैसा कि आत्मा को हो परमात्मा स्वीकार 
किया' गया, इस लिए' अन्त: शरीरे ज्यौतिमंधों पह शुप्री' य॑ पश्यनि पतव! चकीएग 
दोषा: ( मुण्ठक०३। ११४) । अधातु वह ज्योतिस्वहूप क्ग्रात्मा' शरीर के अन्दर 
हो विधमान है, उसे यौगीजन दौणा होन समकः दैखते हैं। दूस प्रकाए शॉका हाँती 
है फि।वह आत्मा व्यापक रवैँ सर्वज्ञ है ; ( मुख्क०२ २२ )। तौ' उसे शारीगिक बनन्‍्धन 
हैं वर्याँ बाँध दिया गया ? इसका कारए' यह है कि ईश्वर सब कूछ जानने वाला 
सर्वत्र व्याप्त रव॑ सथ कु उसी में समाज्ति है, परन्शु विडम्बना' इस बात की ई कि 
इतना' '. ३ 5... #गाओ . , -- सब कूछ हीते छुए मी उसे»दैख नहीं 
सकते । शारीपिक ऋयव पंच महाभूताँ से निर्मित हो कर जह़ रुवे अनित्य हैं, किन्तु 
परमात्मा' चैतन रुवँ नित्य है, न तो वह हनका' विजय हैं, अथात्‌ वह हॉन्द्रयातीत 
है, इसी लिए शु्तियाँ में इस प्रकार का वन आया है कि अन्तःशरीरे अर्थात 
ग्न्तर्तम मेँ ही दर्श की उपलल्ज्धि सम्भव है, जौ कि हॉन्‍्द्रयाँ से पे है। है नदियाँ 
बहिरंस भौग विणरययाँ मैं अनुरएत्त हाँ कर आनन्द तै सकती है, किन्तु उस परमतत्व 
की परसख नहों का सकती । 


बुहच्य तडिव्यमतिन्त्य इस 
पृषमा ज्य तत्यूपमतर विभाति | 
वपात्युदुर तविद्यासस्सिके व 
पश्याल्स्विफेद नि किते गुहायामु ।। 








वह मशम्‌ विव्य भौर अर्चित्स्य श्वहुपी है; वह दूपम से भी सृष्मपर के ढुर से भी 
दूर है, हस शरीर मैं अल्यम्त मिकट भी है और बह समस्य पैतन जगतु में हिसा इस 
है। यह परजल् वहिजवतु की ज्योति का विभय नहीं प्रत्युत स्वयं प्रकाश है :-” 
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न तद॒भासमत सूर्यो ने शशाकी' न पावकः | 
यदुगत्वा' न निवर्तन्ती तद्घाम परम॑ मम ।। 
“गीता' १४। ६ 


बल्च को ज्योतिर्मम कही में शुतियाँ वा' विशैषा ब्रभिप्राय है, एव 
ती' वह इखर बाह्य ज्योति का विज+ नहीं, द्वितीय कि वह स्वयं प्रकाश है, 
आए उसी के प्रकाश से सम्प्रण जगत फ्राशि है। वह स्वयं पविव्य एवं शुप्र है, ऐसे 
उत्कृष्ट एवं उन्नत की परत्ष आत्म दर्शन के लिए यत्मशील व्यक्ति जिसके समस्त 
दी'ध' समा'म्त ही गये है, वही हस काया' के अन्दर ही उसका' दर्शन प्राप्स कर स्वर्य॑ 
भी प्रकाश में मिल कर अपरत्व को प्राप्त होँ' जायगा' । यही व्यक्त का' ज्ञान है जिसके 
उदय होते ही' जगतु की समस्त पविधा' एवं बाधा की परिस्थितियां समाप्त ही 
जाती है। ब्रुतियाँ ने आत्मा' की अमरता को निर्विवाद रुप से स्वीकार किया' है 
आर जिस व्यक्ति ने अपने छस स्वरूप की परत कर ली बह अरत्व की प्राप्त हाँ 
गया | 


हस जगत से सुवित का अभिप्राय ही ज्ञान है, या दूसरे शब्दाँ 
मैं कह्ा' जा' सकता' है कि जिसे ज्ञान हो गया वत्त मुक्त ही गया । ऐसी अवस्था में 
पमस्त कर्मंबाहै जिस स्वभाव के हा सब समाप्त हाँ गये बीए भविष्य में उनका किसी 
भो प्रकार का भुगतान सम्भव महींँ । ज्ञाम स्वतंत्र एवं तत्काल फलदायी है। ज्ञान 
का' आलोक व्यक्ति कै महा सौँहात्थतार को उसी प्रकार समाप्त करने मे सक्षम 
है, जिस प्रकार दीपक के आते ही कर्मा का अपार वितीन हो जाता है और 
रैसा' हाँगे ये विलम्ब नहीं लगता; छूर्थ के निकलते हो राजि समाप्त हाँ जाती है, 
उसी प्रकार ज्ञामौंदय होते ही शीघ्र हो अज्ञान का नाश हो जाता है। झुेसा 
ब्रुतियाँ में भी कहा क्‍या है 5 


जुष्ट॑ यदा' पश्यत्यन्थी शमस्य 
हा हे बीच शौक: 
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जिस समय ज्ञाता उस सर्वत्तिव्य रव॑ सर्वप्रिय परमात्मा की साहिमा' की 
परख कर लैता' है, वह बीत शौक हा जाता है अ्धात संसाए के आवागमन से स्वतंत्र 
हाँ जाता' है। उपयुक्त यदा' का अभिप्राय ठीक उसी समय वह व्यक्ति हस पमृतशील 
जगत्‌ से स्वच्छन्द हो इंश्वर के सदुश मायातीत हा जाता' है । 


जैसा' कि प्राएम्भ में कह आये हैं कि इस संसार मैं सब दुख हीं दुदा्ध 
है, इसीलिए जीव जन्‍म से लैकर मृत्यु पर्यन्त अनन्तकष्टाँ का क्‍श्ाए बनना' पढ़ता 
है। स्वएए को अग्नि में बराबर तब तक तपाया जाता' है कि वह निर्मल रव॑ कलुणा- 
होन बन कर चमक ने जाय, वैसे ही जब तक जीवधा रिया के समस्त कर्म समाप्त नहीं 
ही' जाते उन्हें विपुल कष्ट भीगना' पढ़ता है। इसलिए इस विश्वरूपी महाँद्तिस्रे 
संतरणा के लिए आत्मज्ञान प्रु्णारुषेण' अपैज्ञित समका गया' है। ज्ञान प्राप्सि के 
पृव ही यह बीध ही जाना वॉहनीय है कि ज्ञान का स्वरूप क्या' है? सत्‌ ऋतु 
का' विवेक, अत मेँ अ्नुरायित का त्याग एव नित्यस्परुप वग' चिंतन यही ज्ञान का 
स्वरूप है | दसकी प्राप्त के लिए बुतियाँ मैं भी मार्ग विर्दिष्ट दिये गये हैं। संतजनाँ 
के समागम से श्रीजिय, वह्मपाएसी सदगुछ की शरण मैं प्रकाश एवं अरपरार के प्रति 
विवैक पुरा ढंग से स्थाय करना' चाहिए । भीर्गोँ सै विएक्‍्त हौफर पम, विशलिपक्षा, 
उपरकत्ति, ब्द्गा एवं समाधान गुणा से युवत होफर ब्रह्म परत मैं लीन हो'। लौभ+ मौछ 
कौब, दफ़्यतीव की त्याग कर मिच्छित झार्वर्क साधना की भौर ऋसर ही | 


ुकत विवेबस के जाभार पर निष्कर्णा लिकालाया सकता! है कि 
ज्ञान की मह्ता' ऋ्तीत काल ये ही पूणाहुपैणा' समावर्रित है, ज्ञान हो वह विधुत शा कद 
है जौ कि भक्त या साफ कै हुपप में परीक्षा रुप से अपनी अतोिक शक्ति ये रेसा' 

प्रकाश विकी एिति करता' है कि जिससे साधक इस जगज्य॑जालों से उन्दुक्त हाँ जाया 

है । ऋ्ीत काल से चती भाती ही ज्ञान की प्रजल पारा ने संत कवियाँ को भी: 





'अमेक 


पएडक० है। रे। है? ( 
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भी आत्म सात कर लिया, यही क्रारणा है कि उस क्लोकिक शक्ति को सम्मान 

प्रदान करने के लिए कोई मो संत अहुता' न होगा | जहां तक कभीर पँथ सवँ दपिया- 

पैथ का' विषय इस प्रसंग में विशेष रूप से ध्यान दैगे यौग्य है , ती इन्हें लवण 

कर के हम कह सफते हैं कि इन संत कवियाँ ने ज्ञान को मात्र समादरित ही नहीं 

समफय' प्रत्युत इसकी प्राषप्ति कै लिए अपना' सर्वस्व त्याग चिया' | इनके उपासना 

एवं साधना का मूल ध्येय आत्म ज्ञानीपलल्धि ही है। यही बहुत कुछ कारएा' रहा' होगा 
कि उनकी उ्रलिष्ठा' मात्र साथना एवं उपदेश पर हो नहों अपितु ज्ञान की परा- 

काब्छा' की प्रागप्त पर ही विशेषा रूप से निर्म है। उनका' स्थान ज्ञान कै सर्वा« 
स्कृष्ट रव॑ रापाच्च सीडियाँ पर आता' है जहाँ पर पहुँचने कै बाद घुनः किसी भी 

साफ के लिए क्ूक् शैश' ही नहीं पह जाता | 


ज्ञान की आवश्यकता' 5 


जब आत्मा' रव॑ परमात्मा में तात्विक दृष्टि से सुछू भी अन्तर 
नहीं, तौ' इस फ्रकाए की विभैष मृतक परिस्थिति कौ मोहान्पकार बताया गया 
जिससे कि सल्यस्परुप धुष्त ही जाता' है। जिस प्रकार मेष के बांटे छोडे टुकड़े सूय॑ 
को क्‍क्षिपा' लेते है वैसे है जीव के वास्तविक स्वस्प की माया' बाच्छादित कर सती 
हैं और इसी आच्छाउन की' एटाने कै लिए संता ने मिज साधना' रव तपश्चया के बत्च 
पर ज्ञान मार्ग का अन्चेगणा किया, जिस पर अ्रासर होने से ने मार्ग प्रष्ट होने 
का' ही मय है और न उस प्रकाश के ध्रृममिल होने का ही । कलीर ने स्वर्य साथाना पष्षया 
| ज्ञान की मक्ता' एवं आवश्यक्या' इसी दाष्टि से स्वीकार की थी कि इसी के 
माध्यम ये मन के समस्त विकारों का नाश सम्भव है वर्याकि ज्ञान एक सेसे अहुश के सदुश 
है जिसके कारणा कलुभ का प्रवेश जीब में नहीं हाँ पाता | ज्ञान का प्रकाश हौते 
है माया का इन्‍्द्रजाल तुष्त हो जाता है। "निरंजन बाँध में कबीर ने स्वयं 
'निए/जन से बताथा' है कि जजिये ज्ञान की प्रातष्ति हो' जाती है उसके काम, क्रौक तौग 
तृष्णातद विणमय तत्व जौ' कि पर॒मार्थित सता की प्राप्त में बाय सिद्ध होपें 


४७२०७४ 
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है, स्वत: समाप्त, हाँ जाते हैं, यम यातना' की बात ता दुर है, यहाँ तक कि उस 
पर यमराज के दूर्तों की परिह्ाई तक नहीं पह सकती ।  * ज्ञान बाँध में वन 
आया' है फि जी' व्यक्ति अज्ञानीं है बह यमपुर का निवासी बनता' है | इससे थी 
सिद्ध होता है 75 यमयातना से सुरक्षा सर्वात्तिम अमौय अस्त हो! है। सार शब्द का 
जान सहज हो हस मायावी जगत से मुक्ति प्रदान कर अमरलीक की और ले जाता' है, 
तब कर्मत समस्त संत़्य रामाप्स ही जाते है, क्योंकि यै %र्म ही जीव कै लिए वैही 
स््ूप है जिससे बट इस संसार में अनन्त दुष्फर्मो में अनुरणत हॉपार विषर्याँ के महा 
घव जंगल में गुमराह चना मठदा एड़ा' है। फितु जब ज्ञान के परा्यम से कर्माँ के घने जंगल 
साप्त हा गादे हैं तो स्वत: जीव में उत्त दिव्य ज्यौति का फ्रवैश हौता' है, 

जिफसे अपने मैं ही यम्पूणा जगत समकने लगता' ७, तब उसमें ऋत की भावना का 
उन्वैषा हौता' है, और विश्ववन्धुत्व की भावना से ब्रोतप्रोत्त हौफर वह परम छंस 

बन जाता' है, तथ उसके समस्त संसय विलीम ही जाते हैं । ड़ कबीर पंधो-साप हत्य मेँ 
ज्ञान की एक शैसा दीपक बताया गया है जिसके जलते हो हुदय के समस्त अन्धकार 
समाप्त हाँ जाते हैं। कबीर पँय में जिस सत्पुछ्तज की अल्पना' की गईं है उसे मो 
शान स्थरृप ही बताया गया है। “जीव धर्म बाँध में यह बताया गया है कि जाग 
एक रैसे शांति मानसूर्य के सदुश है, जिसके उदय होते दी निशा का अ्रफार एवं तारे 
आदि लुप्त ही जाये हैं, उसी प्रकार ज्ञानौष्य हौते ही जगत गत समस्त देव की 
पर्रिस्थिति समाप्त एौं जाती है और समग्र विश्व ही निःयार सा उ्रतीच होने 
लगता' है |* ज्ञान कौ ही मुक्ति का अदितीय साधन बताया गया है, जिससे पक 
साथक जपने परम ऋरीच्ट की प्राप्स कर सकता है। मान साक्म मैं ज्ञान के 
१ निरंजन बाँध, पृ० 

२, ज्ञानबॉध, पुृ० २० 

३ यही, पु० ८ 

है, वमरभ्त, १७ २०७ 

३. जीवदुक्म गौ, ५६० ७२ 

4६, बयुमात बौघक पर एस, 
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माध्यम से जगतु के प्रम का निवाएण' स्वीकार क्या है। उन्हाँते ज्ञान की रुक 
ऐसा' साशुन बताथा' है, जिससे हुदय की समस्त महीनता समाप्त ही जाती है आर 
दिव्य प्रकाश का' विकास हीता है -- 


साहुत ज्ञान बसन मन, सुझ मलु युग युग की सन मेल निथारि सथा | 
“- शेव्द 'पचिलास, घु५ हे 


उसी प्रकार की कल्पना अपर ग्रूल मैं भी द्ृष्टव्य है -- 


गुल धौंवी सित्र कंपष्ठा जानी । सुश्रन साबुन है परवानी ।। 
बस्तर को तब मेल नसाईं । तैसे ज्ञान ज्यि दसाई ।। 
हुदय ज्ञान परकट जब होई | कर्म मर्म सब समिट सए दोहे ॥| 
-“ अमरमुल, पु७ २५७ 


* अनुराग सागए१( पु १४४ ) मेँ इस बात जा उल्लेश आया' है कि जब 
न्ञानीदय हो जाता है, तब जीव गस रामस्त मौह प्रम विनष्ट हो जाते हैं और बुँदवत 
जीव सिछ़ुत ब्रह्म है समाहित हों जाता है। इस प्रकार ज्ञान हीं जगत से घुकति प्रदान 
गएने के लिए परमीषाय है| 

इसी प्रकार दररियापथ मैं भी ज्ञान अनिवार्य समफा' कया है, 
कर्याँकि साधना चौत्र में ज्ञान जिना कार्य सिद्ध नहीं होता | दरिया पाश्य ने पने 
साहित्य मैं इस बतत का' स्थच्ट उल्लेंश किया' है कि अलान के काएए।' हे सक्‍को महा- 
विपत्तियाँ का भागी बनना पढ़ता है; एककमात्र ज्ञानी हो हैं झेसें जिन्हें इस मब्‌- 
सागर ही दाहएा विपत्तियाँ का शितर नहीं होना पढ़ता । सच्चे ज्ञान में ही 
वह ऋाँ किक शक्ति विधमान है जा कि कर्मों कै कठोर पहाड़ी को काट सकती है, 
वह एक ऐसी कुल्हाड़ी है, जिससे जीव अपने कर्मों के भमयायह वैमलस को काट कई जूता 
पें चिर॑तद शागस्ति का अ्युमव कर सकता है |* क्वी ए“पंथ के अलुरूष दारया्॑य में कं, 
१, शेषद विजञास, पु ११ 
२, जात यराऱे, पुर रूछ 


“र२€७* 


निरंजन धारा जगतु मैं नाना' जैजालाँ कह प्रसार का समर्थन क्‍कियय' गया' है, जिनसे 
वुटकारा प्राप्त के लिए दरिया साहब ने ज्ञान की अपैच्चित बताया है। इन 
स॑त्र्याँ से घुनत हो जाने पर जीव की अमर पुरस्का' वास मिलता है साथ ही अपैक 
बाए का आवागमन भी सदा के लिए सवाप्त हो जाता' है। आत्मवर्शस दारा' 
ज्ञानोयय होते ही जीव अपने मैं ही अखिल विश्व की काकी पा लैता है। यह 
कल्पना' क्यीरपंथ से पृर्णा रूपेएा' +मिलती जुलती है ।*म्तिहैतु'* ( पृ०७ २७६) में भी 
आा।वागपन से श्रुति प्राप्त करने के लिए पनिर्म ज्ञान की ऋैौक्षाय' स्वीकार की सह 
चाँरासी सलक्षा यानियाँ की मथावह कल्पना' के आधाप पर क्षय जा सकता' है कि 
जीवीँ को फाटिय:; जन्‍म एवं पुत्यु के सिर में फसना' पढ़ता हे । टेसी स्थिति में 
जिना' ज्ञान के बार घाए दुःत सहना' पहैगा । * जञान दीपक जलने ही अधकृप मय 
हस जगतु में दौड़ते वाला चंचल मन स्थिर हो जाता' है, तमी समस्त जाधाओँ का 
अन्य भी संभव है जिससे अवलानन्द की प्राप्त होधी । ज्ञान धारा हो उस 
ज्याति्मय श्राभा' की उत्पत्ति समंब है जिससे छपलोक का प१7म सुख प्राप्त होता के, 
प्र उसी से संसार सागर के संवरण का सुदुद् आधार भी प्राप्त हौता' है, ओर 
ज्ञानहपी घत शब्द की प्रतीत हाँते शी छ्ुवमित मन निर्मत्र ही जाता है तथा 
इस प्रमार की निर्मलता सर्वथाक़ लिए कमर हो जाती है। कौर पंथ में बणितति 
मिलता की #परेष्षा' दरतियापैथी ब्राडित्य में मी उपलब्ध होती है +- 


उद्यान हुक्‍्व चित श्ुदरत्रि सही छषाया । 
मयता' मी साधु यही जीगे लिन सुस्हरी गन गाथा ।।४ 
साथुन (मत समकाट़े काया कपड़ा पाँपे । 
मया' शौजावयन मिर्मत हुआ जन पातक सम लोचे ।। 'थ। 
- शंग्द अरबी + पु० ११ (पराएओट्रलिपि) 





अपशान चंद आधा समाह आए सभा वाहक सा आया व साकक आअए मा. आता तय कम: पयाक कफ आम ऋकथ भा ऋक्क जा समका जया। सदा 4०० कारक पाक, जा 8व आाकः शक ही कक का: काका आये वनों काना अधक गाए भ्रम पाक आती! २मक कक बाबा भा आम» पाना. सकक चढ़ाएं पाक ध्याक बहन ॥००: शक" मकड़ी जाया, वा ही 


३ सवा सायर+ प० ६७ 
२; दरिया साग?, पृ ॥9 
प्‌ बी, पुष् झा 


+रश्प- 


ज्ञान की महता-- 


वीक आाकह सह कम भाका आया आओ 


ज्ञान की मह्ता अतीत काल से ही स्वीकार की जाती रही है इसीलिए 
उमथपं्ाँ मैं ज्ञान के प्रति यथेष्ट सावधानी बरती गई चार साधना झत्र में इसे एक 
महत्वपूर्ण रव॑ अनिवार्य तत्स्च स्वीकार किया गया । उपनियर्दा' के सदुश क्यीए- 
पंथी साहित्य" व॒ह्म निहूपएा" गुन्थ मेँ वान आया है कि -- 


- गया गँगा' प्रयागश्च, व्रत॑ दाने तमेवच | 
एतानि वाए शब्दे न तुलयान्त कवाघन ||" 
“” ब्रह्म इनरूपए7', पृ० २१ 
” ज्ञानैन सार शब्दस्य, कोटि जन्मकृत॑ व यन्‌ । 
पार्ष तु व इयते शीघ्र, तुएा राशिषधाररनिता ॥] 
“” प्रेद्व एनरूपएा, पु० && 


बयाति गया गैगा' प्रयाग आवितीर्था में पप्प्रमणा कर बचुल सा दान 
है शोर विविध प्रकार कै प्ल आप अनुसपृतता' करें किन्तु सार शब्द से उनकी बूढ़े थी 
तुलमा' नहीं । जाँ' व्याक्‍त सार शब्द का जान प्राप्त कर लेता' है, बह महान बस 
जाता' है और उसके सरो्डों जन्माँ के पथ तुएा समृह्ठ की साँति जल जाते हैं। ज्ञान 
बारा' ही अमर समाधि हगाईं जा सकती है, जिसके पा रिएणगमस्वरूप मृत्यु का भय 
समा थ्त हौ' जाता है और कैश की समस्त परिल्यित्तिसमा प्लस हों जाती हैं, बहस 
स्वय॑ मय ये औषित हो जाता है, किसी प्रकार का रॉय नहीं हो सकता, जानौचिय 7 
हाँपे ही सत्यु सुकुत का दर्शन ब्राप्त होता है, तब किसी प्रकार का रोग नहीं दोचा 


दाफियापैय मे थी जात के दापा ही माया के कठित पोज ब्रै 




















ज्ञान हैती हैं शाडिट, यद सतबुर का मंद ।। 
काश पल ु 58 कार्य, काट पैदलि मा पात । 
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दा सया साहम ने ज्ञान कौ रुक ऐसा खहन स्वीकार किया' है जिससे 
कामादिक शहुर्ओँ की हत्या' बढ़े सरलतम ढंग से सम्भव है ब्रौर पंच तत्त्व रव॑ पच्चीस 
प्रशतियाँ का' अन्त्द॑न्द्र रव॑ प्रबलता' भी समाप्त हो जाती है| पव्यान सारैवे 
( पृ० २४८ ) में आंख के अंजन वैयाए करने की विधि बह हो ऋुपम ढंग से निर्दिष्ट 
की गईं है जिससे कि समस्त अज्ान समाप्त हो' जाते हैं। हस हृदय दीपक मेँ ज्ञान 
5पी तैल डाल कर दीपक प्रकाशित करी जिसे जगतु का' समस्त अंधकार विलीन ही 
जाय | 


ज्ञान की कौटियाँ -++ 


वहा कर चाहें! धतह: आहांक उोए नयी जाकर ऑफ मार जल आम वी: 


कबी २-सत  हित्य से पता' चलता' है कि कबीर से कसी थी ज्ञान कौ' 
विभाजित करने का' कौई प्रयास नहीं पिया | किन्तु कीर पंथ में ज्ञान की' कहीं 
बछियाँ में विभाजित करने का प्रयास किया सया' है। कयी र॒ पैथी-सा शहित्य "की र-. 
बानी' ( यु७ ११२०११३) मैं ४ प्रकार के ज्ञान बताये गये हैं :« "ब्रल्म ज्ञान, अमे- 
ज्ञान, स्थचा' ज्ञान आए दाड़ ज्ञान | साथ हो इन ज्ञान कै विविष परिणामों की भी 
बन की यह है। वलशानी अ्िम्तताौक का अधिकारी समफा' जाता' है, जिसकी 
पुनः उत्पाति नहीं होती अवाँत बह समस्त व्लेशों से मुकत्त ही जाता है। आमैज्ञान 
बढ़ार सौक की गौर ते जाता है, त्वचा जानी तीके, व्रत, जप, तय, दास बादि 
हैं विश्वास करता' है पर उसकी जगत जंजासाँ एवं भायागमन से पुवित संभव नहीं | 
पड जानी जा. मंत्री में विश्वास करता हैं इसी लिए उसे नरक भुगतना' बहता है | 
कमबाध ( घुछ १७७ ) में ॥६ प्रकार के ज्ञान की चर्भा बारी है | 


मतिश्ञानूल- 


फालहजों-१लती पाा-वर्धक का 


इसका तवाव दींगे बुद्धि ये होता के: इसमें सपा री छूवर स्व काहीअ 
मृरियई जाती मं खंड जाग पन्ने ज्यूलसद छुई बावा' श्र बुछ् $ अलिकाषाओओं ड्य्‌ँ हब कप 
| परदीणा हाँ जाता है | ह 


औदि झागू का. 
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बन जाता है | 


झवाधि ज्ञान 5“ 


बिक आह ऋकक शक कह माफ क्‍र्की मोड 


इस प्रकार के ज्ञान से दूसरे के मन की बात जान ली जाती है।- 


मुंडुड याकः आबक भाम भा बहा पलक चंदुड वआ कम: 


इसके दारा हृदय की गति जानी जाती है, अथ्वा' जहाँ तक हुदय दौड़ 
वह सब कुक ज्ञान करते और समस्त चाल हुव स्थिरता तक का बौॉध कर सै । इसकी 
यह विशेषता' है कि इस प्रकार के ज्ञानीदय ही जाने पर पूनः वह छुष्त नहीं हौता' | 
यह अवधि ज्ञान से जेष्ठ है | 


जाहि ग्रॉक़ः आकर गयंक मकी 


यह ज्ञान सर्वापारि रुव॑ स्वास्कृष्ट है, यही वास्तब्िक ज्ञान हैं, जिससे 
मुक्ति प्राप्त होती है। अमर मूल में भी इस प्रकार की बचा आईं है कि यह सदुगु 
की कृपा सै प्राष्स दाता है | ९ केवल ज्ञाम की प्राष्ति ही साथ की चरमावस्था' 
स्वीकार की गई है | 

* ज्ञान स्थिति कौधो (पुलक्ण) में समस्त ज्ञान की जेशियाँ में यू ज्ञान 
को सवभेष्छ बताया गया है। साथ ही इसमें स्थित ज्ञान की भी चर्चा की गई है जिससे 
पुण्य की जुचित- सैथव है। पिया पंय में भी ज्ञाव कौ बार बेषियाँ में विभक्‍त किया 
गया । बशज्ञाग, कऋार्भाज्ञान, उप्र ज्ञान रव॑ सदन शॉल । इसमें ब॒श्न ज्ञाम स्वध्ेष्ठ से । 
कहे विरसे है बम प्राध्ठ कर सकते हैं। ठुलजञास जियुएाँ से परे है, जिसके उवय हाँसे ही 
जन्म द्व॑ युत्यु बापि के संक्षय प्रमाष्य हो बाते हैं । अनर्भाष्यान कसी किसी को ही 
सकता है। उप्र जाग बार! इसस्त इंतव समाप्य हो वादे हैं; भार अमरहाँक में वास 
प्राप्त बाँध हे भौर औैठिग कृतन ज्ञानी ईप्याचन भादि-वियमाँ में लीन रक्ता है। 
'माक्त है! ( पृ ३१३ शव 3३३ । में निकल ज्ञाप को उर्वनेष्ठ सिद्ध किया गया है 
लिलहे जायागगत के संपय प्रमोच्य हीं जाते हैं | ५ 


५ ब्हैः 
मन लक. ॥ह>यातकह तार जत जंहिलान सका गढ़ सुंडााओों। बडतयाह निकिशका जोक अपने: ही "९: की, पाता पं जीड एुक' अका शांति आहत हल ऑफ 
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कबी र॒प॑थी साहित्य "घर्ंवीधा ( प७ १६१ ) ज्ञान के विभिमम 
लक्ञाएा की और भी सकैत किया गया है !«+- 


ज्ञान के सक़ए अब कहाँ, दश प्रकाए के ज्ञान । 
नित ऋषध वैराग्पयुत, इन्ड्री दमन बल्ान ।| 
वयायपाल, परमाथी, क्षमापन्त निधापि | 
शौकीन निर्ताभिका हलनिर्मम जिचठदार || 


इस बात की और भी संकेत किया गया' है कि आत्मज्ञान उत्यन्न 
हाँते ही व्याकति समद्रण्टा' ही जाता है तब उसके लिए जगतु ये न कौ भित्र हे ने 
श्ु। वह जुद बुद हो जाता है और क्रूठ, सत्य, पाप-घरुतयादि उसके लिए समाप्त हौ' 
जाते है। यह स्वर्य में प्रकाशशि हाँकर बच्चन रूप बन जाता है | हे 
ज्ञान एवं मात “ 


जसा कि हम पहले ही कह जाये हैं कि ईश्वरानन्द की प्राच्य्ति के 
सिए साथना' शाँत्र मैं घकक्‍त के लिए जान रव॑ भाँक्त दौनाँ पृणाँ रूुपेशा' अपैच्चित सल्य 
हैं। कवीएः:फ्रद्ी या शित्य मैं हस प्रकार का उल्लेज जाया है कि जब साथक रजौयगुएा 
सर्व तमौणुता की ऋसस्‍्था से विमुत्र हौफर सवोगुणा वाली ऋस्‍्था को प्राप्स हो जाता 
है तन उसे शहमॉपलॉथ्य होती है। क्वीर पँव में ज्ञान कौ भाजिव का गाधथार 
स्वीकार किया' गया' है। 'मात्कतोर्ध ( पु० २६ 3 में ढस प्रकार का विवरण 
दुषब्टियत दौँता है कि ज्ञाप जिया जीव का साया पाश समाप्य नहीं ही सकता, 
क्या कि ज्ञान एक रेसा' क्या शबल है था कि जीता के सपस्य बंधन की काट कर 
भवसागर के बलेण से छाफारा प्रवाद कर परमपुद्ध रव॑ शान्चि की औ से जड़ा है $ 


दा शियाँंव में तो ज्ञान के प्रात विशेग नहा प्रदार्श्ि की गईं हे | 
दा रिया सा का मे ियुशा व्रत के सा जातत्कार के लिए विश्ुद्र जेल, माँ क्त रुक छत 


_ अकाकांअआए माइक का जोशत वाहक कर शर >०३- मी जग नि यकत वी+ के / मेरे कल लकी सरल सरल सकी तक तक १०० काह मकिनलिका 














ड्म्क ढ | रे ब्म्फ 


तीनाँ की गनलिवार्य समका' है “इसीलिए उन्‍्हाँते बह जोर दार शब्द में 
कौलाया' है कि पिना प्रैम कै मात नहीं और जब भावित नहीं तो ज्ञान कैसाक 
सर्वप्रथम मजिति अनिवार्थ हे, क्याँ कि उनके अनुसार भक्ति के अनन्तर ही -जाने- 
पलण्ध सम्भव है। यही आरण' है किन का एक पुछष' बताया और भजित 
की स्त्री । 


पुर स्थान भगति है नारी । स्थानाहिं माक्ताह बिच नह ढापी । 
पह्लि भार्ति तब होडे ग्यान , पच्लिसंत तब पू्॑ अरपाना' |8५४॥। 


“7 वेण्सा०, पु० ध४६ 


ज्ञान बुछण माया है दासी | याते घुछच है सदा उदासी | 
माया भाव्वि कछ्ूताहि भेदा' | ए दुवी विरहित ज्ञान निरवैदा ॥। 
“ जानदीपक, पु ४ 


भाकक्‍त कौ ज्ञान की आदत बाधिक महत्व प्रदाम करने का कारएा' यह है कि दरिया 
साहय तुलसी के परामरिसमानय' से अत्याधिक प्रभावित है, और दीनाँ की तुलना 

मैं जा तक तुलसी ने प्रस्तुत किया था उन्हें दरिया साहब में यथावत ग्रह्या' कर लिया 
है। तलतवी दास मे शाम विरागादि कौ पुलक वर्ग का शौर भक्त को स्त्री बसे 
का' माना' है, और यह त्वीं उपस्थित किया है कि जिस पुकार स्‍त्री दुधरे स्त्री के 
कस यर सुस्भ महों होती, उसी प्रकार गाया का बक्धि कै ऊपर कौई प्रभाव नहीं | 


स्थाम विराय वोग विश्याना | ₹ए सब युछव दबुनहु हाँ स्जाना' ॥] 
मौह म मार गारि कै रुपा ।पत्समवारर यह रीति अ्युपा ।। 
माया भवादि बुपहु तुस्ह वौफू | नारी वर्ग जान सब को छा || 
घुनि पघुवी रा हि भनाति पित्राही । साथा खत तर्तकी जिबारी || 
“० उच्चर काएड, दौही १६१४०३१६ 


प्रकाशन चिंताधारा के विकास पर वृन्‍ व्टिषात करने से मद 
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“के ३० 


साधना का अत्यधिक महत्व था| कयीर ने इस साधना' की प्रेम तथा साँक्त की 
प्रौर उन्‍्सुत्र किया' किन्तु उसमें ज्ञान का महत्व ज्याँ का' त्याँ सुरक्षित रखता । 
ववीए की सावित ज्ञान समान्‍्वित भाज्त है। आगे चल कर तुलसी सर भाव सुगाा 
मार्यियाँ ने प्रेम और भक्ति के सम्मुख ने केबल ज्ञान का' महत्वकम किया, प्रल्युत उसकी' 
व्यर्थ भी बताथा' । मयावावादी तुलसी ने यापि यह कहा' था :-- 


ज्ञान है भगता है नाई कहू भेदा' | उमथे हरि भव सम्भव लैंदा' | 


किन्तु शानवी पक के हपककी दुएरुढ कल्पना' करते छूट भत कौ'उन्डोंने 
पिन्‍्ता'माणि' बताया जौ स्वत: उद्रभाजित है और जियके बुकने आपदि का प्रश्न 
है नहीं उठता | संता का' महत्व इस बात में है कि उन्हाँते मात को महत्व 
प्रदान करते हुए ज्ञान की मयादा' सुरक्षित रखी । कवीर-वाणी में जप तप , ब्रद्न 
उपवाध आवद के प्राति उपैदाय' अवश्य प्रकट की यह है किन्सू ज्ञाव के प्रति उपैदा 
का' भाव उसमें महीं मिलता' | 


जान की मह्ता प्रदाशित करने वाले सा हत्य 


उभय पर्थो' के सार हत्य का' चज्ययम करने से पता' चल्तता' है कि इनके 
बएये वविषयाँ में सवानधिक क्या ज्ञाभ विषयक हो रहीं है, यही काएएा है कि 
ज्ञान की मक्ता' प्रदाशित करने के लिए विशेश्व रुप से ज्ञान के नाम पर हो आधिक 
सर हल्प- खिले कप । कलीर संजी-सा शशित्ण में इस द्रच्टि से जाम साथरय ५, ज्ञान बौधे 
ज्ञान स्वरीषय "+ पसर्भष समाज काजि हैं। पारिय 
दे पक # . औाँने रतन | शान हु फ़ साम/्सराॉपव क्र द ऋतजान कवि 
शा दि उल्देकनीय है उसने पंधाँ हैं विवेक सागर रब वाँकी' वासक सतत हल्‍्थ समान 
रुप से ज्ञाग की मधका' प्रवासी करते हैं । ब्राथ ही उतकी रचना सतत जात कौ 























पाक 2. | है मा 


इस प्रश्न कौ' हल करने के लिए हमें सुदुर काल से बली आती छू परम्परा पर व्याग 
दैना' होगा' कि निर्युण' संत मतातुयायियाँ द्वारा प्रतिषाददित सिदाँत रवँ साधना 

कै पूर्व ज्ञान का अर्थ एक मात्र शास्त्रीय विधा से रहा' है जिसका आधार ग्रन्थ: 

को स्वीकार किया गया, इसी लिए इनसे अर्जित स्थान को गल्थ ज्ञान कहा' गया | 

यह परम्परा जतीतकाल से ही ऋाध गति से चती भरा रही थी, जिसके परिएपम 
स्वरुप ग्र्थविददां एवं कूप मंदृकाँ की संख्या' इतनी अत्यधिक हो गई पक कि समाज का 
धारावाहिक विकास अजूद्ध हो गया और अध्यात्म साधना का मार्ग प्रातन्‍्तिमूलक 

बन कर एक मात्र व्यचै के आहम्जर एवं ढॉग का कैंन्द्र बन बला' | परिएात मस्वरूण 
धातमिक भावना विदेश रव॑ नाता कतैषा का काएता' मात्र एह सकी | अध्यात्व - 
साधना का' स्थान रक्त साथना' की वुष्रथाओं मे गहता' किया अवाति अपने उपस्य देवाँ 
की प्रसन्‍नता' के लिए समाज में बलि प्रवा' का फ्रतलन हुआ । इस प्रकार के ज्ञान रवँ 
दर्मकराएडाँ की जाटिलता' का सवाधिक उत्तरदायित्व ग्राञझएात पर साँपा जा सकता हे, 
जिनके वियाचाराँ से पामाजिक रव॑ धामिक यूत ढीले पढ़ गये ५, संबोपत: इन समिय्या 5 
मिमानियाँत शास्मीय पविधालों के भंपप्रभाव थे मानवता कराड़ उठी » रेसे हो संतष्त 
बावावरण मेँ इन निर्मुणी संताँ का सत्याग साँति यूरक्षात एवं नव जागृति के 

रुप मैं भपदाय जनता' के (लिए सम्बस के कृप में उपस्थित हुआ | 


पा ज एडबुए। कर्वका एड एवं बुन्ध ज्ञान की गताना' कबीर की धारणा 
से पृछारुगैणा' व्यर्थ कै तत्त्वाँ हैं की गहँ वर्याकि साधना के लिए सच्ची भजित की 
भाषश्यकता' थी, जिसके लिए कंबल बाहरी साधा जपने ऋमवा थूजा' करने से मुछ 
नहीं हॉ' सकता' | इसी लिए उन्हाँगे देश विधा कि ४४ 


जय तब की वॉथरा तीर्थ करत में सास | 
पूरे उवल गेहवा, या जब चला तिरास ।4॥॥ 
“कमी र मन्वाचली (पॉरियव),पुरर 


आओ है ्‌ हक रा है हू है 2 पे चितलाद ै। हु डर रू | 














हा .." १) 4 लक 


पाँधी पढ़ि पाढ़ि जग पुवा। पंडित सया' ने कौ । 
एके आर प्रैम का, पढ़ें साँ पंडित होड़ ॥१॥। 


“कबीर ग्रन्थावली (पररि०), यु०१४१ 


इस प्रकार निएणयि कर सकते हैं कि संत कबीए ने परजह्म की परश्ध 
नुन्थ ज्ञान कै आधार पर ने करकै, वात्मज्ञान के माध्यम से करना चाहा । क्योंकि 
सर्व-प्रथम ग़ल्थ ज्ञान अमर साधना मैं प्रूणा रूपैणा' सहाथक न होकर बाधक ही है 
भ7 हनसे लिया' गया ताबिक निएॉय स्वधा' दैस परिस्थिति उल्पन्भ काता' है । 
हस हुषष्टि से स्वातुपराति का आभार मात्रसत्य की शोप्‌ ही ते जाता' है जहाँ तकादि 
बुहृह शॉक्तियाँ की पहुंच नहीं । इस प्रवार का' ज्ञान साधक अपनी साधना भूमि मैं 
कठाँ तपश्चयाँ एवं अन्त साथना के माध्यम से श्र्जित करता है और ऐेसी सफलता 
के पश्नातु वह रेसी दिव्य दुन््टि रव॑ झतीकिक शॉवित का स्वामी बन जाता के 
फकिउये स्वत: साया के कार पाक विचिन्न हो जाते हैं | 


संत क्यीर $ सदुश ही दाता पंथाँ में मी वेदाँ के प्रति शतास्था' 
एक्ट की गई ७८ 


बैद जिताब की होड़ भासा । हंपा करे शब्द विस्वासा ।। 
ताफे काल लिस्ट गाँई बाषे | गिर बीरा जा चुत लायावे ।। 


«« निरंजन गाँव, पु० ६ 








घुरान मैं दामाद माता । पैद लिखा जानाँ छुत बाद्ा 4६ 
इल- हास्म लि कगरा की हहां । ब्रुल , रुप काडू नह जीन्स ॥| 
“ झानबीम, पृ १७ 
यँची का गीता गावहु | गैद नाई दब कैद छुावहु )। ७३७ || 
-« दुपिया सागर, पु ऊछ 


पैद (कद का कप बारां । रॉ फकॉया' मृह जीव बैचारा ॥$ 








च़् प्र $| द््‌ कक 


ग्ुन्थ औ- ज्ञान के साथ हो साथ दौनाँ प॑थाँ मैं पाणए्टपुएँ कर्म 
_ ब्राएहाँ द्वारा मृतिपृजा विधानाधदि को थी निःसार घौन्‍बत फिया' गया १-+ 


जा लगे तातह ने बीन्‍्हई भाई | पाहन पृणि सुक्ति नाई पाएँ | 
कौटि फौटि जौ तीथ नहाओ | सत्यनाम बितु मुक्ति न पाभो' ।। 
“ जावे प्रकाए, पूछ शरु 


ना' कह्ु खौसे ना कहू लाई । ताके पुत्र" मिले का भादं ।। ८5३४ ।। 
जी कौई पंहित होजे ग्याती । गेंद समुफिल क्‍निरमल बानी ॥5३५ 


«“+« दागियाश्तामर, बु० ८8४ 


दोनाँ पंधथाँ में प्राप्त होते वाली ग्रस्थ स््ाम रव॑ कर्मकांड सपढन 
की परम्पराणपुद उददैश्य मा स्थानूप्रुति एवं अन्च! साधना पर बल वैना' है जिसके 
माध्यम से व्यावित बृश्त परख के लिए एक उच्ची क्सयोँटी प्राप्त हाँधी है, किन्‍्सू यह 
दरल गहीं कि सहज ही उपलब्ध ही सके वर्याँकि इसकी प्राप्ति के लिए मक्‍त की 
. झपने समठ्र जीवन के एक रुक झाएा की त्याय एवं तपश्णाँ की पवित्र भ्रूप्त पर 
निद्वर कर पैसे पर सम्भव है । 


ज्ञान प्राप्ति के लिए काफ ज्रीघ, लोभ, मोह रुर्ष मन के चमस्त 
विकार का त्याग वॉछ्लीय है। विलय वादसता रुव॑ँ मायिककर्तो का त्याग कर 











साथना' $ छुतिशांस रवँ कंटक कय जंगल में रुरजात रव॑ मार्ग प्रदर्शन कै 
लजिसका' अपर संदेश रन 


लिए दौनाँ पैयाँ मैं एक सफुदुल की भाभश्वक़्वा' उसकी था 
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१. जाग प्रवाक, यु कक कमर हुए हूँ शेड 
. ३, भाषण शिलन बॉ हूँेे रफ भा हुए रेक 
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उपदैश भक्त के हुएु्तनी में विद्ध हौकर अहनिश साधना जाँत् में सतत ऋआसर होते रहते 
क लिए उचित सहयोग प्रदान करता है। उसी लिए दौनाँ पंथाँ मैं गुरू के प्रात्ति चामित 
ब्रदा' प्रदार्श की गएँ है | 


कई है ७० 


पिनु गुरू ज्ञान न मत शुचि होई | रैम विवस तनु मज्जै कोई || 
-> ज्ञान प्रकाश, पु १६ 

किनु गुल जीव राह ना पावे । जप तप बास कृधा' सब जावे ।। 
गमुछ जिस भज्ञ रहै नर कैसे । सादुण ज्याँ पन्मु दैजी जैसे ।। 

“« जीवनबाॉध, कुमशः पृ०४२०- ४३ 
सतयुछ चीव प्रवोध के ५ नाम लतावे सार | 
रा शब्द जा कोई गहे, सौई उतार है पार ।॥। 

“« सानवाघ, पृ १४ 


इसी प्रकार दरस्यापथ मैं भी सुस्त बारा ज्ञामापलॉब्धि स्वीकार की 


ले के उप संधे वैटा्ड |॥ रण ॥| 
“दादिया बागर, मु रू 





जब सतमुर से परव पाई । भवण 





सतपुरू न्याग पीपक वर, नो गत दाद फीर | 
ह 'निहे; हाँ सफत समपीर 4॥३२! 
“दुपिया' सागर, १० हुए 











वादुआ भके' मिरहि' रंजॉक नो! भहक डी! कॉफी 


अध्यात्म साधना के दाँत्र में भावित एक अगिवार्य तत्व है, जिसके 
माध्यम से साधक को अपने उवैश्य में विशेष रूप से सफलता सम्भव है। एक मात्र 
ज्ञान ही ईश्वरानुप्रूति प्राप्त कराने मैं सक्षम नहीं, व्याँकि ज्ञान मक्त के अनन्त की 
शिथाति हे, इसलिए हम ज्ञान से भी भावित कौ जैष्ठ समफते है । भाक्त अध्यात्त्मिक 
विकास के लिए /बैजित की माहिमा' ऋ्वीत से गाईं जाती रहो है, वर्याँतिकि माल में 
भावित का' ऋााभ घारा प्रागैतिष्ासिक काल से लेकर सम्प्रति किसी ने किसी रूप में 
वर॑गायित हाँती रही है। पुराण महाभाएत कया सात शास्‍्वीय अन्थाँ की 
ती  भाक्त हो मत बैतमा है भौर दैश्वर की अन्‍य मात की जेच्छचता हो उनका 
पत्र वार्य विजय है। मध्यपूगीन शतिशाय जिससे कि हर पंच रब॑ दरयाय॑य का 
ऋट पम्बन्ध है, हिन्थी-सा इत्य का' स्वष्ठायून स्वीकार बाता' है, उसमें भी 
मॉक्सि भाषमा' हो मूत्र रुप से कार्य काती हु दश्टिगत शोदी है। इस युग के प्रबत्ा 
भाक्त प्रवा'ह को' क्रौकानैक वाशोंनर्कोँ ने शफी अनस्स धाथता' के जल पर विशेष रूप से 
प्रतिशत रखने का क्रवास किया | ससौष में हम कह सकते हैं कि सॉवित धारा की 
मान्यता नो के दुकिकौए' सै कवीए स्वामी रामानस्द के विशेष साम्निकट आये, 

















उसकी साक्तिमाचना' रव॑ँ शाभमिक प्रयात्त मे कबीर को भी अपनी और आका चित किया 
. यही कारएा रहा' है कि कोर स्वागी प्रामानम्ध को ही अपना कुछ स्वीकार 

. किया | इस जरुकार विराधत के रूप मे ही कबीर मे क्लीर पंथ रव॑ दाससया पंथ के 

लिए बषमी भमिर्ृणी भक्ति की विनात्धारा कोड रणी थी ॥। 


. भक्ति का' महत्वु+- 


करी र में स्वत! साँक्ित के प्रति बहु एव कप विश्वास परत करते 
हू, भाँतत दारा हे शगला ईकय का विनाठ सीफार किया है यही वंतत की अपनी 


न्‍ 
734 2224 04 22% ५ 0 .. .... 
जा 27060 00% है. गन हा 7 मो आम, हि है कह: कक 
| ; ४ + 7 का] 7] / है 
५ 
ः 








“३908० 


दाछएा' पार्षों के कु पाश की विचिहिल्न करने मैं अपनी सफलता' समकता' है | 


भंगति भजन हरि ना है, दूजा' दुक ऋआपाएर | 
मनसा' बात्ना' कर्मनाँ कबीर सुमिरन सार ॥७] 
“ कबीर गन्थावली (पररि०),पु०१४७ 


मात अत्यन्त कठिन है किन्तु विहम्बना' इस बात की है कि 
विना' भाक्त के कौ इस सवसागर से पार नहीं हो सकता !+« 


भाकत कठिन अतिश्म कहिताएईँ | जिना भक्ति कौ पाए ने पाई | 
भाकत मवन अति उत्तम ऊचा' | इन सीढ़ी विरत्ता' कौँष्ठ पहुँचा' || 
“ जीव पर्म बाघ, पृ) ४१ 
*अग्युसाग?" में तप रव॑ तपस्वी ये भी भावित को' सवधेष्छ धौवित 
किया' संया' है | 


तपतें राज गहँ है थाई । फिर फिर जन्ले भरे भव भाई | 
बहूतक तथी को संतारा । गस्धकास यव की नह बहारा' || 
हा ैँ, हैँ 


हौह् लिष्कक्षं गाॉम आराभी | उत्य भाक्स सतयुर की साथी ।| 
«॥ अचुहज के दरशन पाएँ १ 






विश्वास भाँक्त एवं दीति $ जवतु मे पारित वैद्व एवं (दिया बाली विनाश मूतक 
परिस्थिति समाप्त महों हा सकी :- 


बिन विश्वाध् माफ पाफाओा | प्रीति बिना मनाई दुविधा नाशा || 





भववा।पएा' बौच' में की भकि को आयूल्म विधि स्वीकार किया 
' आल । जाए कै बंका समाज हा गाते हैं! 






'भभ 4 शक 


क्रो माँक्त गा बंका कारों! । जनम सा का संसय पारा | 
“+ भवतरएत' बौफ, पृ० ४० | 


भाँवित को' निम्नलिखित पा मैं विशेष हूप ये बमिवार्थ बताया 
गया है :०० 
भरमक वाघत हैँ जगत कोड ने को विवाप | 
हार कि भक्ति जाते बिना, पूद़ि पुत्रा' संपार ।0४ ।! 
“““बीजक, पु; ३२ 
कर्व॑र्म तै दुब्य है उपय अस्त से शज | 
भाँति मदहातम मा सुते हैं सत्र कौगे काज || २३१ || 
“>बीजक़ , पु ३१ बे 
सुना जाँ भाँक्त तत्व मन तापे । पैह हो डि स्व सौक सिधापे ।। 
“आय सागर, पुणे पे 
भाँकत पदारथ काम फल, जुनित भार तह वार | 
पाते धुरएणा पुरुण को, जग नाई से खाए ।। 
“» मवृतारपा' बोध, पृ हक 
+ शीय करे गौभ में इक गाव का समर्षर किया क्या दे कि था 
ज्याकत इशवर या सरधुसभ की भाँवित सै पिशेन हीं जाता है, उसे काल-पुछच 
$ बंधन में वंदना पढ़दा' दे | "जाप फ्लाक हैँ हद वात की भौर सकश किया गया 
है कि लिरदुएा ईश्वर जी कि ज्याँ तिस्ककप डूत्य का विवादी है, उसी का स्वएा 
कारे है इस माया मय शरीर के गत्कत से धुत ब्राप्त होकर भक्त कमरे करो कह 
सका की प्रा करदा दे | 


करती र संव के बकुकुव ही दा एसार्यन में थी भक्त की सदवा स्वीकार 
की यहाँ है (२ 








१. जोन कीं कौ, कुंड ३३ 








“३११० 


भगति ज्ञान जौ जाना हि कौई | प्रैस ऊत्रित तब 'हिवे हो |[४०६ 
अनमत अनहद करे विचार । सुमि पर तब उत्ते पारा' |४9०७ 
“ दिया सागर, घुछ ४३ * 


मगति जिया जम वाहन बह । बिना' स्थान कहु कैसे लकी [| ६६३ 
भरा मि मरमि फिरि सेव जल आजे। मन नह थथिए तब कबन बचाये |४४४ 
52 दारया' सागर, पूछ डंडे 


भाँति के कारएा' ही दृढ़ प्रीचि के परिणामस्वरूप कक बार 
भक्त वलत्सल ईश्वर प्रकट हौँका ग्रमस्त जीवाँ का उद्धार करता है | ड भाक्त के 
उत्पन्न हाँते ही ज्ञाल की उत्पत्ति सम्पव है, जिसके परिणय स्वरूप जीव इस 
सांसारिक ज्तैशों से घुक्‍्ति प्राप्त कर शौक-विर श्थावस्था बयातु पर॒मावत्व की 
बुपुति करता है। भॉवित ही इस भवसागर को पार करने के लिए नौका है , 
जिसके भाधार से इस संसार में हम दूबने से बपनी रक्षा कर सकते हैं | "शब्द" 
हैं भाक्त का' सदाल्ख्य स्वीकार किया सथा है (-- 


भावित जिमु मंत्र रंग केसर चितु दस जिनमु फस साफ़ किमि पीजे | 
फफिया' जिनु जिया वैल विनु बाली प्राव जितु साथा गैद किमि कीजे ।। 
मुंगत जिनु छुकुवा' गज मस्तक जविनु सीध साहू विनु संत मत किमि लीने $ 
काया निरौभ जाँच वलियु जागेव जितना ज्रैस रास किमि कीजे | 
दाया' जिदु के फर्म गितु पहुआ प्रत विदु हु कति ज्ञान नितु भीने । 
दापिया दास पारस चियु वैसे गेंद कोश दाम बितु कीजे ।। 

-शब्द षुक 8१ पार० (संकाय पास 

एक अुशीलण ) 
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१. दापिया' सागर, पूछ हेड 
रे! वही, पु फुर 





“डे १२७ 


दरिया साहब ने माक्त हेन व्यक्ति का' जीवन जतरीन मध्क कै 
सदुश नि:सार रव॑ व्यर्थ सिद्ध क्या हे, और उसका' जन्य रव॑ जीवन पू्ठा! रुपैण 
अत्य ठहराया है : हु 


भग्ति विज्ञा' सौ तर जग्नी | सूनी पसक पहे विनु पानी ।॥॥३३७ 
ताकी' जीवन जन्म है सांचा' । सत्तनाम प्रैम सिम नाचा' ॥| शक 
“- वा सवा बागनर, पृं० ३४ 


इस प्रशार हम दैखते हैं ककि दौनाँ पैथोँ में मानव जीवन की 
साफाता' के लिए भॉक्तिपृएारुपैण' अरषैश्षित समकी गई , जिसके पररिएातमस्वरूष 
निएतिश्य आनन्द की उपल्ब्धि होती है और माव्त ही एक अपृल्य नाधि है जिसके 
माध्यम से जगत संत दिया रव॑ं बैंत की समस्त परिस्थितियाँ विलीन हीं सकती है। 


भावित तत्थ का' विवैधन «७ 


जलि!रमा ऐड आतकः ॥साति रोड आपके शक! हशेक लए! लंड जाके! शाम! कॉके'काओोत पंशेक्ें कक: 


पैसा कि हम पहले हो कह बाये हैं कि जान थे “ अलानुभूति 
हैं कठिनाएँ है क्योकि इस महद कार्य के “लिए दीअशाज्णीम अम्यास रव॑ बहानिश 
सामना कै अनन्तर ज्ञान का फ्ौश भमतीभाँधि कुबय तथा शरीरेच्दियाँ में हो जाना 
बा कट । भाभषरणा की झ्रुचिता दारा उल्ात्नेक बुद्ध हे देशसकयाच में पा र- 
इततित ही, रेपा होगे के लिए ठपास्पपैद परमेश्वर के स्वरूप का मिकजित शर्म 
लिम्तन छाया मत को तदाकार कासा' की रुक छुत्थ उपास है। इसी प्रकार की 
साथना' पद्धति विरकाण मै सततु बती था रही है, जिसे कि भवित के नाम से 
बम शिस फिया' गया है| भावित का सकता शाणए्हस्य यूज (२) में इस प्रकार 
गताथा' नया है कि -«»* सा ( भ्यः) परामुरकिधरीश्वरे: ।' ईश्वर के प्रा 
" पर! अवातु “निराधित्प था प्रैप है वही भकिय है। पर शब्द का अमिष्राय 
फैल लिरासिझ्य ही सही ब्रषिंतु सागपत बुराए * ये इस बात की कोर की 
संकेत किया गया' है कि बश़ कैसे सिर्कूक् विष्काम भौर निरंतर हाँ + अहेदुलय “ 
व्यवाध्ता या भाँका: धुत्ााज किये ( भागषत पुराएा ३२६ ६२) । के कीब 
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काल से ही साथधना' दाँत मैं बहुत बढ़ा कार्य प्रम्पादम हुआ है, इसीलिए भारवीय- 
तत्व वैत्ताओँ ने इस चाँत्र मैं अनेक प्रकार के मत मतावर प्रस्तुत किए हैं, किन्तु इस 
द्ात्र मैं नारद, शाणिडत्य व्यास अथवा रामाजुब ने प्राय: उसे परमाथिवैव कै 'प्रत्त 
निरतिक्ञाम प्रैम रुवँ अविरल मात तथा आया त्द्गा' अर्पित करने के लिए सदुपदेश 
दिया है। जहाँ तक इस प्रसंग में दौनाँ पंथाँ' का विषय है, इनके सा्गशत्य मेँ 
इश्वर के प्रति अनन्य प्रैम की पराकाष्ठा' दीस पढ़ती है, कबीर तो स्वय॑ ईश्वर 

के प्रैम पियाले से मप्मस्त दुन्‍ष्टिगत होते है :++- 


हरित पीया जाएएिाये जैकबई ने जाह सुमार ॥9॥। 
““ कबीर ग्रन्थायली, पृ० १६(सभा”) 
कबीर प्यार प्रैस के मर भार पीवे साल । 
“कछमु०, चिसाम/छी' का जंग सासी 
४६ (सभा) 

फवीए-सा हित्य मै रास रत की क्‍या भी बड़े ही पुनीत हंग से 
की गई है, मीठे रस के सम्पुद्र सांसारिक जहुरद भी फीके नंदर॒जाते हैं। उसकी 
वरहाप्ति के लिए कबीर के कमुपार कलाक्ष को सिर अर्पित करना पढ़ता है : ४७ 


एस रसाहइ्न पैस इस पीयत साधक रात | 

बुतम के; मा दीस क्लास | 

*«* कृक्षमु७,, इस की' गैंग, साथी २५ हे हएंई (समा) 

क्वीए पंधी रचना मैं भी छस राम एस्ठीनयोँ २7 वन बड़े ही 
. अच्छे ढंग सै की गईं हे, उसे सीफे राभ रफ स्वीकार कर सिया गया के जिसे पर 
पता लय सः् सकती है। इस एस की प्रास्यि के लिए प्रेस पूर्ा« 
सपा' बरैदमीय खाक ॥दी लिए कीत ये भाती कु प्रैम भावना को 
. अदर्शित करने वाले औक दृष्टान्योँ के भी जवाणा हतके या हित्य मैं प्रहुर मात्रा मैं 
प्राष्य है | 


















को खतरा फोर की कोई । पन्‍्ढ़ सब कार झप )। 
बपहीयत वॉक कूंध ॥१४ 
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पतहिल प्रैम अप में आये । साथु देख सस्मुख होथ घावे ।। 

चरएा' बौँय चरणाृत लेवे । प्रीति साध्सि साथ को सेवे ।। 
ब्रन्तरह्ाहैं करी सैवकाएँ | यह विधि भवके दुख भमिटाई 4 

जौ्ड साधु प्रैम गति जाने | ता साधू की सेवा ठाने ।| 

परम पुछण की भक्ति वदढ़ावे | सूर्ते नुत कर तेंह पहुचावे |! 

तासाँ प्रीति करो चितताएँ । छांढी' दर्मीत जौ चतुराई || 
तबही परम पुछण की पावे । मवतर के जग बहुर ने जावे || 


“>मंवताएए।' बीघध, पृ ४६ 


जाँ व्याक्त प्रेम पूर्वक हंश्वर की भाक्त काता' है चौर विषय 
वासनाओँ को' त्याग कर उसमें अरुट विश्वास रज़्ता' है उसे ईश्वर स्वर प्रकट होकर 
क्रपम धाम ते जाते है, 'किन्सु जाँ' व्यक्ति प्रैम रव॑ भाक्ति से विपुत्र रहते है वे यम के 
दाऊ'छक कष्टा मे जड़े जाते हैं । भाँति के लिए प्रैम अनिवार्थ तत्व घो+षित 
करने के _लिए कबीर भपंथी-सा हत्य में बहुध बढ़ा प्रभास किया गया है। मॉवित 
नाच , गाते, घैटा' बजाने एवं मृर्तियूता ये संभव नहीं; प्रत्युत जब भक्‍कंमन में दस 
फ़ार की लगत उत्पस्भ वी जाती है कि वह मन में ही रोता' है; जागता' है, 
सोता हे अयात्‌ मनरभंही :,, समस्त 'ड्िवाये स्थिर हो जाती हैं। सांसारिक ढॉग 
बाहुपाइम्भर आदि प्रमाष्य कौ जाते हैं भौर मत का समस्त वैग समाप्त हाँ बाबा 
$ै, तब उसकी स्थिति शांत सम्बद्ध ही जाती है, तमी उसगेद्रक्ष परत के लिए विज्य- 
व्याव्ति स्वत; प्रस्कृटित होती छै। इसके सिह भी कद्दा गया है :८ 


सश्य क्रैस विस सॉक्ध ने होई । सढुब्यति को पाने साहि कोई ।। 
ज« अबंदाएएा बीच, पु० ४५४ 








दा पियाप॑वी सा शित्य में कबीर वँय के भुककृप ही भाँक्ध के लिए प्रेम 
भाष वॉदमीय बताया क्या है। पिया बाह्य मे स्पष्टतः उत्लेस का है कि 
नदुष्य में काम, कौप८ गए हीभादि बेकार बार छुट के विद, उस महा जलकर 





श्न्ज श्‌ प्र खाक 


का माश विमध नाम कै प्रति प्रैम उत्पन्ध होने से ही सम्भव है ६ ०++ 


काम क्रौध मद लौभ जत, गरबगरुरी कापापि | 
विमल् प्रैमस माति बारिके, राखहु दिल उजियापररि || श्पण्य। 
“ स्थान सरादि, पृ७२७० 


प्रेम पंथ पर भारूढ़ हाँते के लिए दरिया साहब ने तन, मन आदि 
सब का व्तिदान अपैक्षित बताया है और जब हव्यक्षाश मैं प्रेम उत्पन्न ही जाता' 
है तब सदुगुर॒ स्वत; इसी काथा' के श्रन्दर ही ब्रह्म का साकयत्कार कर सकता है ?- 


प्रेम पंथ पर तन मन वाएए | हयाएर मिलन का राह संवाएा' ॥३०३ 
“ ज्याग सरोदे, पृ २७१२ 


तुलसी मै जिस प्रकार एक हश्वर कै प्रति आाध विश्वास प्रदाशित 
किया' है, उसी प्रकार ठरिया साध्ण भी रक ब्रप्म के प्रति ऋ्याप प्रैम एवं पिश्यात् 
. एसमा' चाहत हैं, 'जिल प्रकार पतिद्रता स्त्री ऋ्पते पति में विश्वास काली है, ठीक 
उप्ती कार वरिया' साहब भी उस हश्वर के प्रति अतस्य भाघ से प्रेम प्रदा्त करते छुष 
बैड जाते हैं | इस आहट विश्वास के परिणाम स्वरूप ही समसस्‍्य दैस एवं दवा 
; विशीन ही जाती है :-- 


दासस्‍वा' छल मात वाह दे, स्थान वान तै है पाता ॥$ 
मषत बैयहा' साझ का, उठते बटवार सह मास || 
रुक नाम भास वलित बरहु। पू्ा दी बिया सब परिहह ।३१5। 
“ज्यम घरादे, पृ७० २७१ 
दारसया साहय भी करीर के खद़स हो ज्याला छ्ाकर पी सैने के अनन्सर 
सांसारिक प्रप॑कोँ से इदासीन रध्ता वाह हैं | -- 


पैम 'पियषात्रा' पाए के ५ तन सर हापहु वाडर | 
हाँ पु गैशींस का सै रहो, भयात सराँद विदाएर ॥4१९ ।! 
“>'ग्याग सरापे, पु रए४ 
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एके मन सकैदसा', सडिदय होर अनुराग | 
कहे दरिया नर विज घुर, मिट कर्म का दाग |] १२३ 
ल्न्श्य रतन, उ५ २४१ 


दरिया साहब ने इस बात का' समर्थन क्या' है कि जुपय मैं विरह, 
परम श्बं 'बिवैक, भाकत, जान, जोन श्वं वैरगस्य का' उदय होते ही समस्त संयम की 
परिस्थित्तियाँ तुप्त हो जाती हैं :-- 


मात स्थास भी जौग विरागा' । फिंदय बिबेक प्रैम निल्‍्यु पाया ।| 
संसय सागर गएठ विहाएँ । 'निजु गांड नाम प्रेस लौ' लाई || #्८४४।। 
“ ग्यान रतन, पु७ २४२ 
जबलनि विरह न ऊपने, भशिय न उयने प्रैम । 
तब लि हाथ ने जावही धर्म किये बल मैस || 
““गएणक्ष गनौष्छठी, प७ ४(पाहुलि 


दौनों पंथाँ में प्रेम की पराकाष्छा मी प्रवार्शि की का है :- 





भावित भगवान की बहुद बारीक हे, शीस सॉपे जिसा' भाकत माी।। 
होथ भगधूत सब शराश तमथतजे, वीवता' माँ सौ मात पाही || 
नाचना कूदना' ताल को पीटना,रा छिपा सेल की भक्त ना हों ।। 
पैन विन लाए निर्धारिसा लागी रहे, कहें कबीर तब भाविय पाहें | 
- जात्वाछ,पु० ४ 


जैम पंथ गई पेदे सो । तानें पर्व जास बियांद ।।६३२१ ।॥॥ 
धीच उतार वादा भा कैप | को इसको तुस्हका का ह लेवे | ६शेक 
+“ वा स्थालागर, पृ० ६३ 





बन प्री तिकल सा से, भौजल मा हि न हारि | 
विस! प्रैम नह कटमि है, फसल सुला लिमुबापर ।! 
- प्रैम कुशा, पु २ (पॉफडरेलिशि) 





अल है. शक सका 


दरिया साहय ने आउम्बर स्वरप माला जाप कै प्रति ज्नास्था प्रदर्शित 
कर कबीर संधी-साग हत्य के ऋतुसार मन में ही माला बरातद जपने का विधान बताया 
है, जिससे सहज ही शब्द की परख सम्भव है | सत्‌ शब्द की परख मती-भांसिः कर लैमे 
के अनन्तर जीव सप्तलीक्कानिवासी बन जाता है। अप्तमय प्रेम एस का' पान करने 
से इस काया' क्लेश से मुक्ति प्राप्त हो जतती है और स्वर्ग में निवास प्राप्त क्ष' जाता 
है। इश्वर प्रेम के अपुत की कल्पना कबीरय॑ंधी राम रस हे पूछ साम्य रखती है। 


श्राग्नत प्रैम फ्यहु तुए दासा' | तन छुटे हपलॉक मेँ बाया ॥2०२।| 
“ वापिया' राग्गर, पृ ११ 


भक्ति का स्वरूप आप प्रकार :- 


दि आंत आड़ शिक काही हजार. मा शोक! जिदेक आह काले शोक गगत संत अंजेकः #ंगक तल आगे केककि! अकीके फेक! 


प्राचीन काल से ही स्थूल रूप से माक्ति के वीं रूप स्वीकार किये 
जाते रहे है “सगुएा' एवं निरगुण । सगुएा में प्िगुँणार क्र्धातु तम, रज एवं सल 
की गएाना' की जाती है और इम्हीं के यौग से उसे सगुएा' के नाथ से अभि चिस 
फिया' गया है। कहाँ कहीं पर ९ स्वतंत्र रूप से भाक्त की शेतवी सिद्ध करने का' 
प्रयास किया गया है | यथा' :" त्री महुभागवत में तामही, राजसी एवं सामिककी 
भाँक्त कै तीन मेद स्वीकार किये गये है, साथ हो नियुता दी चौथी भावित ॥* 











(निर्गुणा' शक्ति को पराभावत फी कहा गया' हैक जिसके प्रति 
सापकाँ का अपना अपर विश्वास नि कित रहता हे, इसी के माध्यम ये साचक 
मौज की कल्पना करता है, भार ईश्वर सेबा हीटभाज उसका उद्देश्य बन बाला! है| 
“जीता” में बार प्रकार के मक्‍त जताये गये हैं -आर्त, जिज्ञाएु, नर्षानं हरव जानी । 
मारद ने कम से प्रथय तीन को गौशी बींर बैंतिस ज्ञानी को बदेतुकी अवाति जान 
शोते पर पुन; बुद्ध थी प्राष्य करते की इच्छा रढ ही गहें जाथी । (सीता झेऋछ) 
परन्चु नारद आदि के सदुश जो ज्ञानी पुरूष कैयल कर्देब्य बुद्धि से ईश्वर की 
भावषत काता' है बे दैकछ है। (गीदा' ७३ १६०६ ) यह भाव सागबत दुटाए 
सहज 4३०आ 9 भ१ जया पलाजकरर॥ काका :य रजत नासा धोने भर का हर सर? ।मा काम न तक लक तैजम यह सक। जाके “मनन पर नह 4॥+ सतत कक भा वर क्‍प ०३ पल जड़ तक मिस न लतक 
१: भी मदभाषदत, | रदे।8क मे सा के से! रथ २१९ 
२, पी १३६ रणंकां: 








(७| ४। २३) के अुसार ना प्रकार की है :- जिसे नवधा' भाक्ति दी कालान्तर मैं नाव 
दिया गया । 

श्रवण कीर्तन विद्याती: स्‍्व॒रएा परादसेवनम | 

शव वन्‍्दर्न॑ दास्य॑ सज्य॑ श्रात्मनिवेदनम्‌ ।। 

नारद के भा क्त सूत्र में इसी मक्ति के ग्यारह वर्गीकरण किये हैं (नॉा०्यूण्र) 
शाएिडल्य ने भी भाज्ति के दी रूप स्वीकार किये हैं (“मुख्य रवँ गोपी ।* शापडित्य 
वी मुख्याभाकत रवी भागवत पुराए''के मिर्गतरपासना' में तात्चिक दुष्ष्टि से पर्याप्त 
समानता' है। कबीर पथ एवं दरियार्प॑व मैं मी निर्मुत भक्ति स्वीकार की गईं है | 
साथ हो हन संता ने ।हन्ची-सात हल्थ के हतिहास हैं रक तया' यागदाल दिया | यह 
युग परिवर्तन का' समय उपस्थित हुआ, जिसमें जीव की तमसाच्छन्न प्रवृत्तियां इनके 
आलौक से जगमगा' उठी, ज्तीत से आती हुईं निराशाबादिता रखे संकएुन्ध मानवता 
में हम मतय-वैलियाँ के तहे शीतलता प्राप्त कर सुख की श्वांप ली | दन्द, वैध म्थ रुव॑ 
दैभ की परिस्थिति में एक दुसरे को नये सिरे से दैसने के लिए एक विव्य दुष्ट उप 
लब्ध हुईं और भतीत कास से गाती हु साम्प्रदायिक संघर्णा से उठती है पचिन* 
गा ियाँ, इसके शॉत सागर कै स्पर्श से तिरौधुत सी ही गई; यह हल्हीं अपर संत साथकाँ 
की निर्मुणा' ब्रक्त की उपाध्ता' का ही प्रतिकत्ष स्वीकाए किया जा सकठा है । बैसे 
भीव्ति बाहे जिस प्रकार की हौ'+ उसके नामित मिरतिशय और निरशुक प्रेम की अर्पोति 
है जिएके लिए समस्त घाथपा और अपने मत मैं ही करनी पढ़ती है। त्रयात दश्वर की 
मवैभ हा करने के लिए की भत्यप कहीं मो महकने की भावश्यकता नहीं, क्योंकि वह 
दौ' इसी घटाफाश का निवापी है, जिसमें किसी भी प्रकार के बाह्याचार रव बाठख्मर 
भ्रावि की बपैज्ा' नहीं, दही कौ भाव भाँति भी फहा' गया है जिसका सीधा तवाव 
हाथ से है। भाष भक्ति का एक कच्चा आपसे हमें . भबतारएा बोध में दा व्टिगवशता 
कि भा क्तिके सुजने सासतेन्यात भौर घंटा बजाने काफो्श प्रयोजनमहीं, पमूर्थिपृवा किवशाज 
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पक-शइुक लोड । काका शत क पफ़क जता बता जलि्मित पेलि। हक ली आफ आहत कहर भी 


है, नारव भाँकित भूत के। 


“३१६० 


की ? इसका सीधा' लगाथ हुदय से हाँता' है, जिससे बढ़कर न ती कोई तीश॑स्थाभ 

है न पैबस्थात । जा हस प्रकार की भक्ति पद्ति का अतुगामी हो जाता है, 

फिर उसके लिए बुद्ध भी शैण' रह हो नहीं जाता | रेसी ऋस्‍्था में साफ 

हश्वर के विमत नाम का' जाप रवँ रसास्वादन मन में हो करता है गौर उसके 

अआगाध प्रेम से द्रतवित होकर वह भींग जाता है। प्रैव की उफनस कै कापएग' उसके 

मैत्राँ से वाररिधारा' फ्रवाध्यि होने सपती है। वह ऐसी समत्व भूमि पर पहुंचता 

है ककि मन मैं ही समस्त संकल्प रुवँ विकल्प होते है, और समस्त किया कलापों का 
केन्द्र विन्दु उसका मन ही बन जाता! है। वह मन ही में हंसता,, सन में ही रो' सैता 
है, भौर उसी मेँ सौँने जगने आदि की 'क्रिया' मी सम्पन्न होती है, अवांतु ऋतः 
झुविता' एवं ऋ्राभ प्रैम ही ऐसी भमाव्त पदरति के बनिवाय तत्त्व है :-- 


भावित होथ गाँई गाने गाये | भाक्ति हाथ नाहं घंट बजाये ॥| 
भाँक्त हाँय नाई परत पूजा | माएन सेव कया वाह यूका' ॥॥ 
विमत |विसल गाय बल राधे । फाएा हक परस जन्म को सा । 
जब सब मीतर सन्‍्म म तागे । तब सदर युर्द-खू कई जाने ।। 
“मवलारए' बीघ, पृ धर 





ह्सी प्रकार की भषित प्राषवा का समा कम दारदया' भैंयी' सा िल्य 


मॉपे गाने वास गनाये । वो भरम का भाड़ । 
कह दॉरशा नाई पर्दा सताना ५ है होरा पे खीट ॥२०। 
«गया नमुद, परूंष रूह 





>3 २७ 


दौढ़ ही उस तत्त्व के साधात्कार के लिए प्रयाष्त है :-- 


भातमवैव अंग की पूृजा' | आतम होड़ देव नाहिं दूजा' || ५३ 

पढ़ि पढ़ि प॑दित बैद बखाना' | पत्थत पूजत फिरत धुलाना' ।। ए५४ 
मूरति हिएदे करो बखाना' । तबतुम होई बहु अंधर ग्याना ।। प्रपप्‌ 
जाह कारस्स सठ तीरध जाएँ | एतन पदारथ इईँह बाहिपाईँ || ४४६ 
पदढ़ि पंडित का गैद बखाना | सौं' घट पट नाई खोजे स्याना ।। ५४७ 
मन की सथानि कछा निज ज्याना' । डूंढ़ि रही रक गुष्त समानता ।। ४८ 


७७५ दपिया' धागा, है धूप 


भाक्त के (लिए दीनाँ प॑ाँ में एक विशेष भावश्यक तल्त्व निष्कान 
पता' को भी आनिवार्थ समका' सा है । परस्सू विडम्बसा' इस बाघ की है 
फि यह उच्च सहियाति सकाएक नहों जा सकती, इसी लिए शते: शत! शरीरेन्द्रियाँ 
पर लनियमन करना बति भावसश्थक है, वैयु७० २।३।४०)| भौर इसके लिए झे 
की थी ऋ्रौषा। है ( गीता ६२४), हॉल्द्रय निम्रह के उपाथ भी छह चब्याय 
में बताये गये. हैं कि टेसे ह्द्रयन्ट्रहास्यास"कप यो के (लिए उचित स्पा, 
झासम और आहार कौ कौन से है ॥ इसी प्रकार गीता (६२४) में इस भर 
मी संकेत किया गया है कि " शी; शत! / कबम्यास रर्ण साधना के माव्यम से 
है बॉर वन पून; आात्यवस्त॑ व कमा! लिमच्नास्त घर्मकम “हंस ज्ञान से कर्म जम्घन 
कूट याता' है ( गीता ४। २४६) ! परस्च इसका अभिष्राथ यह नहीं कि भय» 
बाम मै सांसारिक समस्त व्यवदादोंँ कै त्याग का उपदेश दिया है। इस्डी 
मिद्ह के साथ साथ लिष्काम कर्म यौँग का भी आपरण' अपैफित है। 
कैल्युपनबद * वैंजाया। है फि यदि कोई इस प्रकार याँवाग्थासय को वी के 
पहल कै में साम्यवूदि प्राष्य क्र सकबा है ( गैंदी रू, मा काँ9 २३६ ३२५ सर्ज 
भी वा २६ ६६) | प्रस्‍्न दहला है कि विष्कान कर्ण किसे कहले हैं $ इसका जे 


कर्म रवापण परी, फ़ाप ढधका' को फाल स्थांग' हे उर्पद विदा जाल दे | 




















ब्ण्सू श्र श्‌ हे 


कर्मो' कौ' करते सम फलाशा' स्थाग दी जाती है, जिसके प्चिणागम स्वरूप आवप्भमन 
मी छूट जाता है और कर्मों कौ करते रहने पर अन्ततः सौदा" रुपी सदगति भी 
उपलब्ध हाँ जाती है ( गीता' ३॥६) । संक्षपतः हम कह सकते है कि ज्ञान रुवे 
वैराग्य से कर्म दाय हुए विना' मौत सम्भव नहीं | इसलिए समस्त कर्मो कौ ज्ञान 

से अथात्‌ फलाशा छोड़ कर संचालित करते रहना' चाप ( गीता ३॥१७०१६ ) | 
कर्मों 'का' दी प्रकार से वगीकरणा किया जा' सकता' है :- पहला' जौ' शास्त्रौक्‍्त 
रीति से फल की अभिलाणा' रख कर किया जाता है आए दूधरा वह जी 

निष्काम बद्धि से फलाशा त्याव कर किया' जाता' है, इस प्रकार ये कुमशः कर्म- 
काएड एबं ज्ञवन मार्भन हुए | इनके फल के विजय मैं "गीत" का' मृत है कि कर्म- 
कांड एवं ज्ञान मार्मियाँ कौ' स्वर्ग प्राप्ति का बनित्य फल उपलब्ध होता' है आर 
झानियाँ कौ निष्काम बूद्धि से रत रहने के कारएा' माँदा' रूपी नित्य फल प्राष्स 
हाँधा' है इसी प्रकार कबीर पँध रव॑ दररियापंथ दाना मैं वनिष्णास कर्म करने 

बाकी उत्कृष्ट सावना को समादर प्रदान किया यथा है। संत कबीर ने अपने 
साहित्य में साथकाँ कै लिए सिष्कामी बनते का' सदुपदेश दिया है और उनके 

खुपार सकाम भाव नि:सार है। (निष्काम कर्मदारा जीवस काल मैं ही सौदा 
प्राप्त हाँ जाता' है| यह ऐेसी भाँक्त है जिसके माध्यम से साधक परम रु भामित 
शांति की भछ्ुति करता है। क्यीर की ही माँति कबीर मंय ये फलाशा' त्यान के 
भाँवित में हीन हाँगे का सिद्धान्त प्रतिभा ववित किया क्‍या है। साथ ही यह भी 
दृढ़ (विश्वास प्रदाशि किया कया है कि रेसी उत्पृष्ट प्रात पर साथक पहुंचका जल" 
मं हाँ जाता है 











सकह कामना याँ कौर्ष स्थाने । आातत शान तासू उर जले ।। 


ं, ररः न रू 


जाके हुबन क्रामता माही | ग्रध्त सस्‍्वकश कही में ताही || 
# शामम नियम बीच, पुर ह५, श६ 





न्श्जै श्र श्े ७ 


इसी प्रकार दरिया प॑थ मे भी भाव्त के क्‍लिए निष्काम भाषना' बाछ- 
नीय समझी गईं है। दरिया साश्व से अपने सत्यस्वरूष कौ इसी' घट है स्वीकार 
करते हुए भवत को' पुरहन के पे अधात कृमल-पत्र के सदुश निर्लैंध भाव से इस जगत में 
रहने का उपदेश दिया' है। हसका' अभिप्राय यह है कि जिस प्रकार कमल-फा 
सर्वथा' जल मैं रहते हुए मी उसके प्रभाव से पूर्णा वंचित है, ठीक उसी प्रकार से भक्त 
जन को भी हस मायावी जगत्‌ में रहते हुए उसकी माथा' से घुथक रचना अपेक्षित 
है ल- 


जड़ता' जमत जब्त से रहता । आपने सतत आयु में महना' ।। ४४॥। 
अपने निर्मक्त हीहु किनारा | ज्याँ जास पुरहान रक्त निमार ॥॥ ४४।। 
पुरहमि पानी तापु नाई सलागी । रेसे जन जगवा से वानी ।। ४4।। 


““ भक्ति हैतु, पु" रूर 


कृवी र॒ पंथ में निर्भुएा' माँवत के विषय मैं पूणएा रूपेएा' प्रत्िष्छा 
प्रदात की गई है भौर इसे सकी शछ घोषित किया गया है | मिर्कु 
यदुराण की पहुँच सम्प महों है | एदक दिए साधु भाप तक जपदाल का हु 
बाल ओह । इसके लिए प्राहु सेवा' भी वाहतीय बाएं ग्,याध्वू से बढ़ कर बाप 
कौई वैव नहीँ । सत्माम की शक्ति कै लिए थी संदेश किया क्या है । * पका 
भक्त ज्ञानी भवत की केशी में बाता' ते जो फि काम ,क्रीच + हुष्शा।, अर्ककार, 
ढौभ रवँ मौहाति ये पुका बताया बांधा है। वीर सिंह बोध में सगुए शर्म 
लिर्कुंण दी प्रकार की समाक्तिभावना बाई यह है, जिसमें लिर्गणा' भाँक्सि बेष्छ 
है जिएतेी कि जीव काज्यदाडाँ मे मुक्त हो जाता है, हरी उपलल्ण्धि गुरू थे 
शोती है बौर दूरी जार की ख़बूहा सामित, जाँ कि सांसारिक लोगों से प्राष्य 
शोती है,यह जीवाँ को बस वाए ये के फाल्‍्दे में बाँचते का प्यास करदी है $* 


+# परी मर :ंहन्‍ सेफ बयाहकदक- ]का आर नह ददिए कान गो 'बांतेए पके तप "कक यांए। हा करी: लि; पद किक कर 























१, जाग प्रकाए पुक २३ 
२: यो, यू 24 
२. गौर जिंत गौँचे/, 






“३२४० 


समुए।' एवं निशा उपासना पद्वतियाँ का विवेवन हमें वैदिक साचत्य 
मेँ भी उपलब्ध हीता' है, इनमें इनके दुसरे नाम सिनाये गए है जिल्‍्हें "कर्मकराए" रुवै 
“ज्ञान काएड' कहा गया है। कर्म काएठ" की सयुएणा कहा' जा' सकता' है शव॑ 
ज्ञान काएड कौ' निर्युणा । कर्मकाएठ" या संगुएरीपासना' का' भूलौदेश्य सूथ , 
भ्रग्मि, इन्द्र, वहणा , रूद़ आप वैदिक वैवताओं का यज्ञ द्वारा पूजन जिससे 
लॉकिक जीवन मैं सुवीपलाण्धि हो' सके रव॑ मुत्यु के अनन्तर सदुगति प्राप्ति ही । 
सम्प्रति हम विचार का लिरशॉधान दवा शा चुका' है, इनके स्थान पर उद्दैश्य 
की पूर्ति के निमित , 7 दान धर्मादि घुएय कर्म संचालित किये जाते हैं |" इस्वेद* 
मैं हप बात का' स्पष्टव: उल्लेख आथा' है कि प्राधीन काख् में न केवल स्वार्थ 
के लिए ही प्रत्यूत सामाजिक उत्थान या शॉँति के लिए भी याज्िक कर्माँ का 
फाय जिया जाता' था भौर इन्हीं की उपासना' पद्मतियाँ से “ऋग्वैद के सन्त 
भोच-प्रौत है । यथा: " है वैव । को संताति और समृद्धि दा, हमें शतायू करी « 
हमें बमारे लक॒काँ बच्छचाँ को' भौर इसारे वीर धुल तया हमारे पहु्ाँ की' 
न मारो ।* * हस्ह्ों क्षाः, नाम जवी भर्म है बोर हस्हीं को मीमांसा यूत्र चाय 
पूरे औविसा' थी कहा गया इधी सिह कर्मकाएड को थीसासिक मार्ग ताभ से आर्भा 
किया यया । हन्हीँ के भाधार पर उपनिणर्याँ की भी बुच्छि की नई है, 
हनके बारा' प्रतिषावित या शिक्ष-कुष्टाम भावि कोए। रव॑ं ड ज्ञान हो प्रधाप 
स्वीकार किया गया ऐ। भौर हमसे वैदास्यूब मैं वादरायणा आधार्य ने शकॉतित 
फिया' है | इस गन्य को 'प्रतयूज' गाम से घुकारा गया' है, जीए दवर-मीमासा भी 
नाम रखा गया । हस प्रकार फूर्व मीमांधा रवँ ठत्तर मीमाँसा” कु से कर्म-कांड 
रवँ जान-कांड एश्मस्थी ग्रल्थ है| कर्म का शिया की धारण हें कि कोल - धर्म 
| बातुमाँस्‍थ, ज्योविष्ठाम फ्रदुति सज्ञ-याव गादि कर्म हो सुल्य हैं भीर इनके 
प्रम्पादन करता का सीपे मौका प्राष्य शौया । से फिसी भी प्रकार से त्याज्य न्ें 
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का सस्तोफे सकी या मे भावी भा नी नौीज्‌ ना नी अश्वेण रीशिय: 
ऋष बी कियाँ' कगों हद चिस्मन्तः संदायत्वा कदागरे 
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यदि कार्ड छौड़ता' है तो वह धर्म से आुत स्वीकार किया जायगा | समय की गति 
विशाल है, प्तिमस्वरूप आज इन विधानांँ का तिरोधान सा ही चुका' है , वर्याकि 
इन कर्मकाएडा में प्रविष्ट वाहुयाडम्बर एवं पश्वलि के कारण इनकी स्थिति गौ सी 
हाँ गईं, यही कारएा' है कि इनके बहुत कम उदाहएा' उपलब्ध होते है| प्रश्न उठता 
है कि यदि इन कर्मफाएडाँ से ही जीव की माँझ् ही' जाय तौ' ज्ञान-काएड की ब्या' 
महता' ? ज्ञान-काएड अथातू उपनिजर्दों की स्पण्टत: सिद्धान्त है कि जब ब्रह्मानुभूति 

ने उत्पन्न हीकर कर्म के विजय में विराम न ही' जाय तब तक जीव माया' के आव- 
रणा' से छुटकारा नहीं प्राप्त कर सकता । दूसरी औप ब्ौतस्मात-धर्म की विवैधना 

की जाथ तौ' स्पण्टत: इनके विना' मनुष्य का गाईसस्‍थ धर्म जौ कि यज्ञ मय ही फ कर 
वैदोँ का' इस जोर समर्थन भी है कि इनसे स्वर्ग की उपलब्धि सम्भव है | इन सब की 
कल्पना' हो पैने पर भी यह नियम आतीत काल से चला बा रहा' है कि विना यज्ञ 

के दैवता' मएा' फ्रधन्‍न नहीं होते भीर विना' प्रसन्न हुए जलवा पट केसे सम्भव है ? इस 

इकाएर का इनका' त्यास कर दैने पर विश्व सृष्टि समाष्त होते दुष्टियत होती है। 
इसलिए कर्ममय यज्ञ कभी भी ने ह्यागी' ( मण्माण्या० ३४७० ) ( गीता ३१६) | 

परन्चू उपतिणर्याँ हैं यह विचारधारा व्यक्त की गई है कि बिना' ज्ञान वेराग्य एवं 

कर्मा के चाय हुए मौषाामत्द सम्भव नहीं है। दरसीललिए दीनाँ सिद्धा्न्चों का नियोष्ठ 

तैकर सार रूप मैं कहा जा सकता' है कि वाहे जिस प्रकार के कर्म क्याँ न हाँ, किन्‍त्‌ 

उसकी फलाशा' दौड़ भ्ातु निष्काम भाण से कर्ष करों ( ता ३ १७। १६) । यदि 

इवर्म की इच्छा से याक्िक अनुष्ठान सम्पन्न किये जा रहै हैं तो निश्चित है किन्‍ेसे 
बुल्लौपलॉल्य होगी, किन्तु विढ़स्ममा' इस बात की है कि स्वर्वफ़ल पमित्स अयाति सर्वया 
स्थिर 7हने वाला नहीं, त्यॉफि कहर गया है ( वु७ू ह४ह4५ वेण्यूक७ ३३८५, सभा» 
बुन७ २६५। ३६) 

















प्ाष्वास्स कर्यता स्तस्प यश्किनेह करो त्ववम्‌ | 
हस्मा हसलाफा ल्यूतों स्वस्ते तोकाय कर्मठो ।। * 


१, इच्च मंत्र के दूसरे वणा को पक्की सम धुतरेधि' मोर अस्मे देखा पक ब्केद करके 
पढ़गा भा किट, तब इस गा हैं बहार की कदी मी माश्युम हौगी, वैदिक 


५. ६१ न्‍ हु. प् 
पक ल्‍* 











लड्रध 


त्र के दुसरे पु की समय पुररति' और असम हेसा' 
पदच्छैद करके बा है, तब इस चरएा में अक्षर की कमी नहीं मालूम 
होगी, वैदिक के पढ़ने का यही विधान है । 


इस लीफ में जी यज्ञ-याग आदि पुएयम्म कार्य सम्पस्न हाँते ई, 
उतता' परिएणाम स्वगीय उपभोग से समाप्त ही' जाता' है, एवं ऐसी ऋतस्‍्यथा' में 
यज्ञ करने वाले व्याज्ति की उस नैसगिक आनन्द कौ त्याग कर इस मृत्यु लौक में 
पुन: जआाना' पढ़ता है | क्वान्दोस्यीपनियाद' ( ॥॥१०।३८६) में तौ स्वर्ग से 
आते तह का मार्ग निर्पिष्ट है। भगवदुगीता' * में *कासात्मान: स्वर्ग परा:* 
तथा' * त्रैगुएयविघया: बैदा' :* ( गीता २४३४४) । और नवेँ चध्याय में 
पुन! यह सिद्ध करने का प्रयाध्त किया गया' है कि कि गंता' मर्त कासकासा 
लमन्तै' ( गीता' ६।२१) उन्हें स्वर्ग तौक और इस लौक में जाए बाए भाना 
पह़ता' है | 


जुश्म उठता' है कि इस भावासमन की मुक्ति कैसे सम्भव है # ती 
यह बकक्‍्कर,झ्लिम! ज्ञान कै समाप्त नहीं हो सकता । इसीलिए गीता में यह 
सिद्धान्त प्रॉतिषा-दिल किया गया है कि समस्त कर्मों को कनिष्काम सात वयातु 
फलाशा' त्याग कर काले रही, तब मी सुक्त ही रहा गे ( गीता हुए।४॥*) | 
कर्मका एड मैं जो पशु गल्ि भातवि की जडिखवा घर कर बूढ़ी थी उसका "गीता" 
॥ स्पष्टव: सए्ठन प्रस्तुत किया कया है कि प्रत्यका पशुनाँ की हत्या' के पति७ 
(रक्त जा इस शातिर में पाशुविक दुचि सधा'  कराफ करौप, संद लौभावि कौ 
संवमानरिन मैं भस्वीभुत का पैसा बाजहिए (गीता ४।३३) । जिम कमा में 
बहमन्यता या स्वार्थ की गर्व महीं हेदे कर्मों" का डुद्ध मुद्धि से करते पर यज्ञ से कहाँ 
कम घुए्य प्राष्श होगे वाला है? बज की हो कये तेकर जितने कर्म मिष्काम भाव 
निश्काभ कर्म करते रहती से वाभाषमन से मुक्ति प्राप्त हो जाती है गौर बाद 
भी । 











का डँ रद सवक 


पुथए्‌ पृथ्त पर्थों सै (भिस्त मिन्‍न लोक मेँ जाता पहुंता' है। (शा७ ७; १४, १६) 
मैं इन पैथीं का नाम कम से *फितुयाण और "देवयाल' आये है बौर उपनिवर्दों 
के आधार पर गीता” कै अच्छठम अध्याय में थी इन मार्गा की वविवेचना' प्रस्तुत 
की गई है। ज्ञानी मृत्यु के अन्चर वस्ध होने पर्‌ उस जस्न थे ज्योति 
(ज्वाला' ) विवरा, शुक्ल पक्ष बोर उत्तायए के छठे महीने में प्राण करता 
हुआ' व्रुल् पद की. प्राप्त होता है तथा मौक्ष का बचधिकारी भी हाँ जाता 

है, शानहीन कर्मकाएडी वह जलती अन्न से धुआँ, रापि, कृषापक्ष' आप 
दाविशा।यन के हढ्वुः मशीन इसी क्रम से प्रस्थान काता हुआ चन्द्रतौक को जाता' है 
श्र अपनैपुप्यकर्मा का मौच करके पूम! इस लोक गेंजल्म तेता है, इन दाना 
पागा मैं यही भेव है ( गीता ८ब।२३+२७) । संक्रौप मैं हम कद सकते हैं [कि कर्म 
काएड का' मार्ग अवकारमय है रब ज्ञान-काएह का मार्ग प्रकाशस्वरूप | 


बैविक सा एत्य के उपयुक्त विवेचन का लक्ष्य यह है कि कबीर... 
पंथी सात हत्य गत विवैक्षित भाँक्ध परदरति पर सउप्तिल्छात विशेष प्रभाव का पूर्णा 
स्पष्टी करएा' ही! | ढस प्रकार इस दैखे है कि इन पर वैदिक सा हत्य का' पृर्ठा- 


कभी र मंद में ऋ्ोक मब्ताँ के सास मिताये गये हैं, परन्‍्सु उ्हें 
माया' के प्रप॑व से मुक्ति न प्राप्त हाँ सकी | यथा: शिव सौरख एव अगेक बल» 
भारी माया की प्रवंगना ये जापुल छुए हैं। साथा हसनी सिर 
बढ़े घुनियएा थी इसके पराज़्म के समझ” पराजित ही जाते हैं, इसीलिए भक्त 
के लिए सर्वप्रथण उल्हाँगे पायासीय बनने का उपरैश दिया से,उसके अमन्‍्धर 
साथता' भूमि पर पदाकीर करके कूछ पराकुस किया जा सकता रऐ। समस्ल 
तत्थाँ रुथ॑ प्रकृतियाँ के बुणाँ वर विलय प्राष्य कर, कपट का त्वाय + जय 
विजय रवं अधिवानाति की व्यर्थ कल्पनाओं को भस्मी श्रूत कर प्र्षयात्मक 


अखोए कहाहाहझः ५१ अधकु- मटजाता, सब! कि "पद सका ओर: बोले नाक भजन: जय: बाके अर: शंका बांका पहुक "पाक हाफ नमः आकके यहा. बह जात! हरेक जर् 











को आादेक सदमे शिएपहा ओम: अपके: को हि समितियां लीड किक राह सर मा! हेकहोनहलिए'कांक ताता पैक पक्का कीट ता. 





श्ष्ड्रे जे खा 


कर्मों" से विश्युल्ठ ही कर क्या रुघ॑ प्रैम भाव प्रदार्शि करते हुए मिर्गुण' भाक्त की 
हो अपैधिकत बताथा' गया' है । रेवे उत्कृष्ट घरातल पर पहुँच कर भवत मिरमय पद 
की उपलब्धि करता' है जहाँ पर उसे पुन; किसी प्रकार का भय रह ही नहीं 
जाता' ॥ "मवतारण' बौध मैं भी इस बाघ की और संकेत किया गया' है कि 
वैदपाठी अ्ाशएात आदि की उपासना' पद्गति के माध्यम से भक्ति पदारध की 
उपलब्ण्धि अप्म्मव है। इन सबते कैवल प्रमपुण' घारणाप का' हो विस्तार होता 
है । इसलिए इन ज़ियुणापत्मिका वच्धाली भक्ति,का-स्कमत्र बीवाँ कॉलर 
प्रपप न्तमुलतक पिनाशजन्य परिस्थिति उत्पन्न करने के अतिरिक्त और कुछ सही 
करती | इसलिए निर्मुता भाक्त ही भा तेष्ठ है, जहाँ तक योगियाँ की पहुँच 
है| हसी प्रसंग मैँ इस बात की चर्चा की गहँ हैतईनिर॑जन की भक्ति में मी 
बछपंस्यफ जन लिपटे हुए है जी , / शक मात्र कपटयुर्णा आचाराँ का' आभार है रश्व॑ 
उसकी भव्ित सत्य से 'विमुत्त करते वाती है। यही कारए' है कि निरंजन के 
उपासक जन्‍म मरणा के बस्घत से मुक्ति नहीं प्राप्त कर सके, इसलिए निममुप्ता 
ग्रधातु गुप्त भावित के लिए संदेश विय निमुए 
कमी र पंथ मैं सिर्मश मज्त सी कहा गया हेजिसके लिए हम पहले ही कह आह 
हैँ कि मम की 'स्थएल्ा/कशाफपशा भपैतित हे । है इसी ग्रत्थ में छल प्रहुलाद 
आदि सगुएापासकाँ की थी जया आईं है जौ के अपने लॉतिक ज्वीष्ट मैं तो 
सफल रहे,किन्सु पाएलौ किक घरातल पर झबुण भवद कोने के कारण उन्हें 
सांसारिक क्सेशोँ सै मु विधि न प्राप्त हो सकी ।*. घर्ंदास को उपवेश देते हुए 
कबीर से काया है कि नाम विन कतार जिले कौ मझी जानता जा कि काख- 
ऋाल से परे कै; उसकी भाकित था करवा के; उसका जन्च मरण के कार बन्‍्चन 
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१. शान बोच्ध, ४.०२९ 
# भववारणा बाघ, हूंर ४२ 


रे नही, पुत्र ह३ 
4 के बरी, पं 88. कि 


ब्ब्ँ जद कं 


ये छुटकारा मिल जाता है ।* 


कबीर पंथ के सदुश दरियाप॑व मैं मी साधना कौत्र में निर्मुणपरेपासना 

पद्रति विशेष रूप से स्वीकृत है और सगुणाैपासना' कौ पृछहिपेण' बॉ हिष्कृत 
समफा यया' । दरिया साइन कबीर के अुरुष साच- सदुपदैशक हो नहों थे प्रत्युत 
उत्हाँते ज्ञान एवं यौग की स्वात्कृष्ट शिवर पर पहुँचकर सगुएारीपासना के दौणाँ 
का' पृूणाहिपैणा अध्ययन कर लिया था, इसी लिए उनकी स्ा'पना' पद्गधतियाँ में इन व्यय 

के ढोगाँ .. ..... एवं बाहयाडम्बर पुरा पांव की लेशमात्र बू भी नहीं 
शआने पाई | दरिया साहय ने जिस सल्पुछ|ण की उपासना के लिए समर्थन 
पकिया' है उसे सनाथन » अवलानन्ध आदि ना्भाँ से विधाषित किया है, जो 
सर्वथा' पर है। साथ ही वह माज-वीवाँ मैं हो नहीं वन ऋंपू-कण रब कएा- 
कए।' अवातू सृद्रण से यृषप रुवं दृषदद से वृहद्‌ वस्तुर्गों में उमा हित होने के साथ 
पथ सबका' कर्ता, संक्तो: रव॑ रूई पर्बज्ध है। और टेसे परमा पिवेव की सच्ची 
भावित ये ही जीव को अविवस शांति रुप मिर्भभ पद की उपलब्धि सम्भव है। 
िुंणा' व्रल्त कौ दिया साश्य मे अविनाही सिद्ध करते कु उसकी माँक्द से अगर 
अमर पव की प्रान्‍व्य संभव बताई हैं । उद्टा' की कया करते समय बताया गया 
है कि सभूएा व्रत स्वयं बंधन मैं बंधा' हुआ हे ऋलः उसकी सॉकित से जीवाँ का उदाए 
किस प्रकार सम्भव है॥ यही भारणशा क्ीर पंध ने भी जैता कि पहले हो 

विवैजन किया जा युता है, दैक़ी की समितवा है | इसी फ़र्संत में दावा साझ्य मे 
बविस्तार राक कृष्णा, खि, पार्षद्री रुप भौक पैदी कक वेवदाओँ के पोरा टिक 
भास्थानाँ की पययाँ कते कुट उपास्य शव उपासकों दौनाँ की कद की छुटकी ली 
है) न्‍ ख़बुणा रुवं निर्कुट में विभेद बदाते हुए वस्या साहय के कहा है कि उनमें 
वात्पिक दास्ट है यह बन्‍्यर्‌ है कि निर्कू। बुद्ध बबर रव इत्युतण है कर 
उुबूएा' समस्त जीव हैं जाँ कि कृमशः जन्म मरण के चक्कर में चाक की तरह झूम 
रज्ी है| (नछंगा रुवं समुछा कुछ का फितया जान र्‌कपा मैं दा सया दा इन ने शव 
एवं गा सम्वाद के गा सन दे  नह। पर क 
इगा' है (श्र को' बंता है कि हुक हैता की पुततभ है जा +ीक पानत्‌ जव-पत समस्त 


सथह'काइंकल//ाए को मर सटे यम? सह भमह अोनिनह+लेल्लाक'शामितमामंठ *ाउआ 


















क्ण्ड् श्द् जा 


सृष्ष्टि का नियामक है भर जिस राम की कथा' सबंत्र ज्याप्स है वे प्िमुणा मय 


हैं| इस प्रकार वीर्नाँ पंथाँ में नि" उपासना' का. मंहन एवं सगुणतीपासना' का 
खैंढडन किया गया' है। 


भाव्तिगत विशैषताएँ « 


सही वात ममता शाही! जहहिए' सह शक मेक ममरें ऋाकः शक! मा अेश कक डे 


भवत जब सच्छे ज्ञान की प्रतीति कर लैता' है तब उसको ह#४#+* 


एवं अन्ध प्रैम पूएणॉरुपैता समाप्त हाँ जाता' है, और उसका अस्थिर सन स्थिर 
हाँ जाता है, उसे ऐेसी दिव्य ज्यौति प्राप्त शैती है कि वह अंग के सदृश अपने 
सीभे लक्ष्य पर पहुँवकररूमात्र ईश्वर का ही वदर्शी काना चाहता है और उन्हें 
त्याग कर अन्यत्र कहों जाने की कासना' सी नक्कें करता ईश्वर का हो सर्वस्व 
स्वीकार कर उन्हीं में तम्यया हाँ जाता है, उसका' ऑस्थिर सन इैश्वर मैं के न्द्रत 
हौकर सनिरतिश्य बासम्ध की अनुपृति करता है। जब भक्‍त की इस प्रकार की 
उच्चापस्था' प्राप्त कौ जाती है तो वह अपी को इंश्वर के निशगित-सात्र- 
समकता हुआ उसके असंवशरणा' में ऋपने की समर्पित करना चाह्या' है, भाँव्त 

माथे में भाँवत की यही प्रति परधा की स्थिति सर्वात्फृष्ट है। इसी का 

मास आत्म सिवेदन है। टेसी स्थिति ये भक्त अपने से बढ़ कर ने तो जगतु “मे 
किसी की छुछछ स्रमकाता है बोर मे भपरे मादा व्यवैय से बढ़े कर महान ३, 
हँशवर को ऋ किक बूएा ये पूणौध्महात्‌ झुख़दावा स्वीकार कर उनकी शरणा में 
अफी को समार्षव कर पैर मैं हो अवियत्ध शांति रच परमाद का अनुभव करना 
बाहता है। वह मिःछापुर्तक इश्वर में क्वाध विश्वास एसता हुआ अपनी सापता 
भरामि में भाभी कदर शाँता है। क्वीर की यही उत्कृष्ठ रव॑ सुच्छ प्रधाच भावना 
है उनकी साॉक्धि दाफरा का मुन्ाबार है, इस्हीं भावनातं से जे स्व होकर 
उत्हाँपे इश्पर के प्रात किदन किया कि है हुतारी | मैशी रक्षा करो | मेरे 
माना सत्य काये यह भी बन की झुक्दृ्चि दूर सही होती | में सुक्क कर चुत: 


३४४ अताारक रलहैन्बास लीक कर मे सरहगीर नह रे कतीलिकित लीन पाक आस ला आज आक -ल्‍के लाभ का आ/+ मत क३ आस ह हे 























बाके हक है) भा 


उलफा जाता हूं । याँवन ऐसे ही व्यतीत हाँ गया | दे केश | तुम तौ' सर्वव्यापी 
ही पुफे तुम्हारे सठुश और कोई दानी नहीं है, न ती मेरे समान कौई दीन ही | 
कबीर के सदुश कबी रपँथी साहित्य में प्रयाच्ि परता' अथवा आत्म निवेदन कै 
बिगुल उदा हरा द्रण्टव्य हैं 


सा क्ण मेटौ' चूक हमारी ।टैक || 

बाए बार माँपद हैंड भयी' है, यू मई अतिमारी | 

अप हम भाये निकट तुम्हारे अब मो ता मिहारी ॥8 
कृछ नाभप तुम ताम परागे, तुम समर्थ ऋब मेरा । 

टेसी सिपाचि मई सौ ऊपर कोई न हैछू इवारी । २।। 

तरसत जीव रहे लिख बासर, जाति जानाह तुमदाँरों 

ऋा की यूक छिसाकर साहेब, अं सममुख हमे हैरी ।।8।! 

तुम उक्बुस्त सकत्न घुजदाता, शब्द बात वे वार । 

घरम दास बिनते कर जोगी, कर्ता बन्‍्नगी बैरों 48॥ 


“« मपरमदाश जी की शब्दाषत्यी- पुल शृ&. 





शतनाम सकब॒छु श्यान सतपद, परुण्त उंव मिसौकित । 

जिन शह बुरा धार कौरा/ हे भविषत जो गृह | 

सद नाम दुपर॒त काल ढाे, हुएढ के स्यारा रहे ।। 
“+ धर्षदाद वॉक, पु० ३२ 











हैंड ६० 


कौ' प्रतिकूल । "वायु पुराण” मैं आत्म मिवेदन के जिन छः हगाँ का वन 
किया गया है लगभग उनका' हन पर्थों पर काफी प्रभाव रहा' है । इतना ता 
बबश्य है कि जौ इश्वर को प्रैम है, वर्दी भक्त के लिए भी ग्राह्य है। साया 
चाँत्र में, वस्तुओँ के त्यारष के लिए उपदेश पिया मया' है, उसे समिट गत रूप से 
माया' कहते हैं। माया का ल्थाग ही साधक के लिए स्वात्किष्ट रवँ पस्मविलष्ट 
कार्य है, जब तक मायाजन्य फ्रवंचना साधक का साथ नहीं छोड़ती तब तक वह 
इस अन्यक्षण मंवसागर मैं गुमराह बना चवकर लगाता रहता है । सही कारण 
रहा दै कि कलर पंथ में पा प्र पर उनसे झलुओों की गोर सावधान बने रहते 

के लिए गैतावनी दी गईं हे, जिससे कि भक्त का अपनी साधना में कूप रा वमी 
का पात्र ने बनता पड़े । हल्हीँ दर्वाँ का सकऋिपएण कबीर पँथी-साहित्य मैं 
मिम्नकण से हुआ है :““- 





सासी 


सौ भव पार उतारे फेकद ये कर ब्रीधि | 
जब सतवुल्तः कैवट मिले, मे है भव जहा जीति । 
सौरडा 
काउशीव पर ब्ास, उफ्ताव जाते विना । 
बचत है एक उपाय, ग्रत कोर कह शव तरें ।। 
| ु आम, पूष ड्ृ 
पारथन परत समकि भाएँ | फूठ जनम हुकी न झिताई ।। 
पर िँएया' साथा घस बाद । कुछ बोड उर्त्याह को जाने ।। 
जीव पै क्या की है साईँ । हूहे कहें सब देय विहाई ।। 
छुकी कया प्रीचि गा दो + ब्रकदुत 'मिक्के मन बी || 
गाम गैश गुर की कापगे $ भादि वास की पत पल श्याये ॥॥ 
इह्वाभी | जाते काल ने पके बानी | 




















“३३२० 


इसी प्रकार की परिकल्पना 'आत्मबीध' मैं भी द्ृष्टव्य है +- 


ग्रापनीे आपने साँच सौ जैलना,, कपट का' सैल नहीं काम जावे | 
कपट के जैल से काम कौह ना' सरे, जैत की बैर दुःख प्राणा' पाँव । 
बात हिरा' भीतरा' साफ दिल की करो, मेल को धौय रस एम पीज* | 
दास क्औीए याँ कहते पुकार के, कपट की कौथ्ती दृद्धि कीजै ॥। 
सांच करणी को साच सुद्ध ऊचो,दैम अल कपट की दृपि ढाद । 
शील ब्रत्तः सांच संतौभा हुवय धो, काम अल क्रौध मदलीभ मारे ।! 
कनक अ्रछा कामिनी त्यानि साहँ सजै, राम तैजेजनाएाजभ गावये || 
कहे कबीपए जन पार तैशी लहै काल की बाँट क्‍फिरि नाई साथे ।। 
““ आत्मबीघ, पु७ ३१ 


वैसे प्म्पूएँ "आत्मबोधो हसी प्रकार के वरना से भतप्रीत है | 


भात्म निवेदन वाही परिस्थिति को लफ्य करके हम जब वररिया बंवी- 
सा हितथ का अध्ययन काते हैं ता निश्चित रूप से पता पत्ता है कि दरिया साहब 
मै बहुत शुद्ू कबीर पंथ के कक ही भावित मारते का आुधरपा किया है। उनकी 
भाँविव दास्यभाष की क्री जा सकती है, जिएमें भारभयमर्षण की स्वत्क्व्ट माषना 
कार्य करती हा पैशी जाती है। वॉरपिया साइन भरन्य भाज से अकी को यत्युसछ य्‌ 
की शरणा' मैं स्मार्षत कर बबहागन्य की आशा कल है। उन्होंने कपने को 
सत्युहुण का "दुवाग' भौर भरे उपास्यदेण को गरीबगेबाल गौर वल्की 
शेड' घाँचत फिया है। भयत की नशे उत्कुष्टता है कि वह अप भारा व्यवेद 
हे किदी प्रकार का वौजाराॉषएा मे को, सह रुक मात्र यक्षित्र साषना के साथ 
भतपशरएा की शामता' करता है, यदि झा ने मिली वा उसका क्या अपराध ? 
इक्स उस भारावस्य कैद के नांभ कही कलोसा । वॉशिया साइन के सादित्य में रुक 
शब्द बाहुरम के स्राथ मिलाया है बह है" पैवश " । इस शब्द का से है भममौष 























"है३३« 


जिरैकप्राति दरिया' साह्म ने ऋाप विश्वात्त प्रदार्शत किया है | जिय फ्रमार 
पपिता' अपनी संतति की प्व्यार करता' है उसी भांति "गुलाम गुनह्वाए बछ्ैरा 
रहमै पर भी परमपिता" बैगहा" से अभयशरा की कामना काला है।' 
उन्हाँते अनैक भक्‍्ताँ का' नाम गिनाते हुए अपने आप ध्यदेव पर अभभित अदा प्रकट 
की है। 


हॉएनाक्स हार भगत हैं प्रहलाद घंकट तीर | 

सम से फारि औदारि ढारेवों नख से घाले वी चीर ।। 
जन कै निकट दूररि नहों झरत है भय भीर । 

दी पति के नैग नवाहत सह्य कढ़ेवी' चीर । 

पंठवा नह जा जग्य की नहाँ से मेंख समीर | 

प्ूषष कै प्रधाव पाये जय क्‍्य मंगत थीर ।] 

नामपैद हार वास पायैरताँ पर कीर्ह अमीर | 

उलाँट कै हॉरितापु ऊपर सुल्तान जमैवी सीर ।। 

पान पौछित जौ जागाँह चरनचित में वीर । 

बूदतजल मैं राजद लीला प्रटट कील्ह कीर ।। 








कहूँ दरिया दरस दौरहाँ कम कापज कीए ॥। 
++ इंठ्दे कही, १० २ (पाएइुलिति) 





साइन मै यूढ़ाम शीं पैरा । 

पलिक्षि खीबे यह काकत कोई जन्म उन्‍्द का पैरो । 
रजगिन्य की कब्ची काया दुस है वी मिमेशी । 

यहु साहूत्द के करट मेंढा' है क्ालिकदा छत हैरी! ।। 
बंदी और है वाभ दुष्यारा काति पतासे करी । 
बॉजन निश्कत कंस में पूर्व दाद हुतन विन ढेरा। 7ग 








“इ२४- 


तुम के जाची' हृदय नाथी' कबहु ना रही' भ नैरी । 

यह सब कुदाति जद तुम्हारी' अमन कपरा का ढ़ेरी' ।। 

जाँ' पनिजु होते दास तुम्शारा जम जालिम नाहिं पैरो । 

नस्ट कस्ट कर्बाह ने होसे मवजल साधु रवैर' ।। 

मून आ गुन का खोज ना कीजे गुनहवाएर बहुतैरी । 
कईं परत जब सिंहु सरत में कूं जल माछ्ु पैरो ।॥ 


““ शब्द अरथों, पृ० ६ (पाएड्र लिपि) 


कबीर पैथ की हो भाँति दस्यापष॑ध में आल्म निवेदन के साथ 
भाकत पाँत्र हैं सफलता' के लिए अौक विधियाँ का चित्रण किया गया है जौ' 
पक उपासक को अपने मार्य मैं पृए/रूपैणा' सहयोगी सिद्ध हीता हैः 


निर्मल ग्यान विचारहु, भॉवित करहु लव लाए | 
सन्त सरन सतयुर सवा, भावागमन भैटाश ॥9। 
'काहैतु, पृ० २७६ 





प्रीतिकरी' सत्माम ये तैजि सकत मर्म माथ । 
'मिथ्या जन्म जन जादू के फिर हित रैसाँ' गाव ॥। 
“मा बित हैतू, पु रू9 


दया साइन मे रुक भकत के सिए सुब-दु + संयौग-वियांग रव॑ 
विराट राज्यादि वैमव एवं शश्वर्य शाती वस्तु की व्यथ एवं निःसार घोष 
पिया थे क्योपिक ये सब तहूवर की क्षाया की भाँति अस्थर हैं एस लिए इन सब 
की माँसमा छोछार भाँवित मा हैं सत्यद्ध होना ही वाहमीय है| 


संत चिता र इंवौत साधुद छुम पॉहठ साहिदात सरदान याए | 
शान आय कै ढाल द्वुत काढू जसमाल दुतप् समधेर सतहुह प्यार! 





आा॥ाह>+हे! 2व३०भतरह! गहि' मी री ओके आम साह'॥हीक मे खाक संकाः जविशमोंक अिफएनेगिर भर्केकमीहलकामले* #गेनगृालैके शी 





७ के ३४० 


ज्ञान का घाड़ला' तैज ताजन (दिया बढ़ि मैदान माह टरत टारा' ।| 
तहाँ काम औ क्रोध के फोीज सम सौरभ के पांच यह चौर परचारमारा | 
मया' पनिह्संक एह चढ़ा' गढ़ बंक ताहाँ रध औए धुँध मा मर्म जाएप । 
ताहाँ गर्जिं निशान अविगति अतान अठोल पर धरनि धारा ।। 
ताहाँ चौक है चात्दना पूल के साधना गगन में मगम है सव्द सादा || 
कहूँ दरिया फौड संत जन जौहरी ब्रह्म बिबापर के ताप पारा ॥| 
“शब्द पररिश्िष्ट , पृ ००९ (सतकावि दरिया एक अनु७) 


संग मैं फ्रंगवत भाँजत के लिए वैध शव॑ निशिद्ध उपादानां का ु 
संकैत किया गया है, एसका' साॉविस्ताए वन हम स्वतंत्र शीषक में कॉँगे । 


आत्प निवेदन की स्थिति तभी सम्भव ॥, जब पक उपायक कौ अपने 
आराष्य दैव के प्रात ऋुट विश्वास ही, वरभाँकि बिना इस प्रफाए की निष्ठा 
उत्पन्न हुए वहअपने कौ समर्पित सही कर सकता, कबीर मैं स्वत! अपने साहित्य मैं 
अमनन्‍्य माय से अपने ज्राराध्य दैव के प्रति छा विश्वास प्रदार्शि किया के, साथदी 
फ्ीरपंथी संत तो इस प्रकार की भावना है प्रेरित शोंते देते ही जाते है -- 


पिन विश्वास भाँक्त परकाशा | प्रीति जिना नद्िदविधा ताशा' ।॥ 
“ ज्ञान बोध, पृ ३०७ 

विन परतीति भाँक्द नाई हो । जिस भक्‍ती जित तरे ने कोई ।। 
“ भनुराग साभर« पु० १४३ 


पर्मैदास नै भी अपने दश्वर के प्रतिनि ऋत खर्व॑कें स्टूट विश्वास 


बकट किया है।' 
हतसी प्रकार दरिया साक्ष्य मे अपते अधिचल सुलरा।शशि परवल के फ्रच 


रैवय भाष से भटुट जदा' रव॑ मॉक्व विश्वास प्रदाशिति किया है ०० 
कूदा दर विया हा एक इक वास इंतार में । 


भष यहा जा हि गे झारििक लिकने मान विचाए रह ॥6०।] 
* # हे या चापं है" आह शव 





*हे ३४६० 


निस्‍्ष ब्र् सत्त हे सार।' । निस्‍्वै उतर भव जल पारा || ४६७ 
“उतने परिया सागर, पृणप्प् 

हक नाम आधा पित घरह | दूजा' दी विधा सब पाख्िह।३१६।। 
-“ ग्यान सरीदे, पु० २७१ 


की रथ मैं रक्त साथना' पर थी विश्वास प्रकट किया गया' है | 


सुमिरन मजन रात में मन बंचल गा हितीन ।। 
₹- धर्मषाध, पृ १७८ 


साधक जब भाँव्ति की पवित्र भ्रम पर ऋपर होता है, तब उसके 

लिए इश्वर प्रैम से बढ़ कर और अमर विधि हो ही क्या' सकती है ? इसलिए 
वह लॉफिक जीवन मैं भौतिक भाहलावकारी सुखद विलास एव विजय वासना « 
ल्मक आदि मावक उपादानों का मरपुर त्याग कर बापना कोन में आरु्ड हाँता 
है, तब वह माया, मौइ लोभ रवँ मदाविक विकारों से सुक्‍त होकर भन्च! 
पुचिता' एवं अमर सत्यता' की उच्च भूमि पर पग उद़ाता' छुआ उस दिव्य ज्योति 
की उपलब्ब्धि कर तैता' कै जिसते कि वह ऋष रवंँ शरौस बुध की प्रत्वीति करने 
हैं सक्षम हाँ जाता है। यही कारण है कि कीरपैध मै भक्त भाषना से 

त्वरित हाँ य॑द साथका पै भपनत्व की समान्ति का उपयैश दिया है १ 


शीश काडि जिवकर में लीजे ; ज्रह्म के खूब में तन चित सीजे ।| 
“जीवर्ष्म बाँध, पु० रू 











तन सर थार सब ऋषश' फीजे । जैसे सहित ऐसा सूत्र लीजे ॥। 
पॉच तत्व का साँजन कीजे । उच्च आत्मा ह तुष्व करीने ।॥ 
“भवदारण बीच, फूड हम 
सत्‌ मर धन सब अपन कीजैे । शिर उतार तह चहुणा परीजे |] 
जाँ' फाश ही या प्रविदारा । माविध भीण तब हाँ पैठारा 4| 
“जीवकर्म बा पूंछ ४६ 








पक | हक । कप 


हसी प्रकार दारसया साक्ष्य ने भी भकित के क्षत्र में तन, मन, घन आदि 
सब कौ त्याग कर भक्ति करने के लिए उपदेश (दिया है :- 


तन मन वाएि प्रैम प्यु दीन्हा' | पद पंकज निज (हिरदे चीन्‍्हा' [। ५६६ 
“दरिया सागर, पृछ् धृ६ 

पाँच पनीस तीनु कर रीती । मन कह जे उंटि सर्माल्‍्ड कह जीती ।। १० 
“ग्यान सरीदे, पृ० रप्रद 


तन मन घन सा क्र का अहह | जीवन थीर बून सब्दाह गच्छ ॥॥१७२ 
सौ हंस हपलौक ही जाये | बहुरि न भव जल घाका' पावे ।] १७३ 
“+ ग्यान मुल, पु शेप८ 
प्रैस पंथ मंह पैठे सौर्ष । तामें संस जात जियो ।६३१ !! 
सीस उतापि दक्षिमा जो वैने । को हफ्ते तुम्ह कार्फाड लेके ।£३२ 
“दरिया सागर, कुछ ६३' 


साधना फाँत्र में ईश्वर के सम्युत् व्यक्त की गईं दैन्य साचना थी 
भाँव्ति का स्वस्थ है वर्याँकि कोई व्यक्ति अफो का तुच्छ सम कर ही थी सर्व 
शॉव्तपान हश्वर के कायशरएणा की लाता करता है, तो निर्श्षरित हे कि उसमें 
यौग्य पाजता विधमान हौनी । वैल्य साथना ही भाँक्ति की सवात्यृष्ट पात्रता हैक 
जिसते कि अपती स्वासी को पसिफ्ताते में सफल सिद्ध होगा | दस लिए हम येखवे 
है के दा पंयाँ में दैन्य भांचना का भाँति सुष्छुू रव॑ सथाप्य निरुयणा हुआ है | 
पंत कबीर स्वयं इस भाषना सै प्रैरस होकर भपने ऋपीष्ट वेव के समुसद्र कार 
पुकार हताये ये कि "मार्थो | मैं देय कारानी, देरी भवावि केंद नही साभी | 
हटी बार्च माषमा' का पृषा रूफश ज्रभाव बंध पर मी परवाषिल हॉँता है 


की थी सेवा संत की वाई करत मका महाकत हाई 
भन्य सत्र या कारति वाया | का जंवास बह पर हैं पाया ॥$ 





डे इधर « 


आरराति समान भाकत नहीं दूजा' | सब तै भत्ती स॑ंत की पूजा ।| 
जान सागा, ३७ हछ 


दरिया साह्य की भॉक्त भाषना' ती सर्वथा' आते भापनाओं से 
ब्रत-प्रीत हा उठी है। जब भी निवेदन किया' जाता' है ता उसमें दैन्य भावना' 
ती' पणारूपैणा' वाह्लीय होगी, वक्‍्याकि निवेदन वही व्यक्ति करता' है जा पक 
अपने को अशकृत दीन होते रव॑ झीएा' समकता है , नहीं तो रेसी परिस्थिति ही 
वर्याँ उत्पन्न हो ? पर जहाँ इश्वर परक्ष भावना का प्रश्न है वहाँ पूछना हो क्या 
ऐेसी (स्थति मैं दैन्य भावषना' की स्वाल्कृष्ट पात्रता दरिया साक्य मैं परिलज़ित 
होती है। मे अति दैन्य भाव से प्रेरित डोौकर निष्छा पूर्वक अपने आपाप्यदेव से 
निवेदन करते है :-- 


हाँ गाफफिल वंदा जन तेरा | 

साह्न सही सदा पिरताणै बक्यु बुनाह सवैरा ॥4१| 

करे क्रुफुर को फरके घर मैं निषट खिलाफति पेरा ।] 
पांच जह्ी संग पियादा' पतबककन पर फेरा ॥॥२।। 
हम्हते सर करौधर कैसे एक की बच्चा कोरा । 

दीौबे मराप्त कौट सर्च का तब भौजा' है मेरा ॥३॥ 
जाकर नकर हरे हाफकिम से कूदमा' कीजे हैएा । 

हाँ गतीन इल गरतीय गैबाज +' करो जबर के जैरा' ।।8॥। 
बी सात सवा से पाता सवजत्य फरहु निमेरा ॥$ 

कहूँ दरिया फर कानव लिखिश जत्म जन्म का वेरा ॥॥88। 














#ान' बी फड अरबों , पु 2 ह्य] ४2.8 | इे॥ माँ 









पा शाप 


कपांदा का परवाह उपलन्ध 
पतय ह ऋपापा कि के सी कूद अबा 

है | हा है ; ५ एफ कॉ न कक अर 

श्री हैँ हा | 


पक फिली वे किसी रूप में नवधा 
बकधापवदी' बाप वणत इस मात 






“ह 2६० 


पद्वति का' स्वरूप परिवर्तित किया' गया' प्रतीत हीता' है :- 
लमेत्तत्वघन॑ यस्तु गुरू भावत बलेन थे || 
तस्य कर्माणि' नश्यान्ति पर्वाएपण परपणि' व ।। ३ |॥| 
“ब्रुद्च निरुपम , पु०छ २६ 


दरियापैथ में भी सदुगुछ ब्रारा हो शक्ति फल का' समर्थन किया 
गया' है :-- 
पर्वलीक्स पूरर्न यर्धापि सान गुर भा खितम । 
तथा फ्यतगुछ्त बरएा' प्राप्त सह्जलाौक पुवितः फलम || 
““बुद्च चैतन्य, पृ०७ १० (पाएहुलिपि) 


* औ्ीमदुमानवत् की नवधा' सवित का हवरूप कुछ मिन्‍म सा के, 
*बुह्म +मल्पएा" मैं कहा यथा है कि 





भण्टर्म प्म दृ/करव नवर्ग शैल्या गुर: 
भकीशता व्याँ' बरएणीसमा: ।। ध्ध्धा। 





इसका' भाँभिष्राथ यह है कि सकबुस की फ्रेचियूता, 

का जप, ज्ञाम-काणा मायातीय हौगा+ घत्यतौफक की चुद 
भारण' करते हुट प्रव मै शक ही वार्ता स्ीकार करता की ए॒ जंकी विधा 

पारा कतार तवया पाँका है। पॉएया पंत में इस क्र की ऋचा भाव का 


विश्व विमए-7 माँ गये हफाण्य होता किल्यु इतना वो खारय कशा गया थे 











*है89० 


कि सब तीर्थां से जेयस्कर संत-दर्न है एवँ समस्त दान से बढ़ कर सत्यमाम का' ज्ञान 
है, इस प्रकार संत-दरीन से बढ़कर और बूछ नहीं है :-- 


सर्व॑ तीर्थ जग भर्म॑त्य॑ संत दरस सर्व मूल कम | 
सर्व जग्य दान पुन्य च सत्यनाम न पूलितम ।॥। 
“ब्रह्म चेतन्य, पृ० ११ (पाएडुलिपि) 


हस प्रकाए दौनाँ प॑थाँ में दास्यताव की मॉक्त हीकी प्रधानता' 
परिलत्िित हौती है, जिसमें कि आत्म निवेदन की स्थिति ही विशेष रूप से 
दुषब्टित हौती है। दौनाँ पंथाँ के साहित्य में समस्त संत अपने उपास्यवैब के 
प्रति अनन्य भाष प्रदाशि करते हुए उनके महात्म्य से अति प्रभावित होने के कारण' 
अपने कौ उस अनन्स माहिमा' शील स्वामी का दास या गुलाम घी जिंत करते छुए 
दैदे जाते हैं| घरमदास जी भपने अवबुणाँ को सी आत्म-विभौर हो कर हश्वर 
के समण रखते केश; 


गुन ता माँरै है नहों, आँवुन हिँ। देर । 
भौटलई तुम नाम की, राखी पव सौर्ई ।। शब्द १२ ।। 


> धरमदास की शब्बावली, पृ २२ 


इसी फ्रतार वरया साक्षन भी भपने की ईश्वर का गुनह्तार स्वीकार 
करते छुट आात्ममितैदन की स्थिति मैं केहे जाते है । 
बम्दो वो गुमश्वार बेर जितना सब गार | 
कहे वाया युत्र बेंच फिल्सी मा दस पार ॥। 
+“ झुकद अवी ५ पूछ हू पाप्दुर्ति प) 
कस प्रकार पौगाँ पंयाँ में दास्य रव॑ दैल्य बयवा आत्मतिनेदन की 
मुढा एव हाँ है। कवी रत में सवा भवित का स्वकृष मानसिक रस क्र 


की । 
| चे रः ; 
जोक बा कब ४ ४५ पु मनी कक मे महाहा#बह-आंडला कि: बलपामक 
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ब्रौर उसमें ज्रीमदुभागवत'की' नवधा' मक्ति का' व्यवहुत रूप भी संवालित है | 


गाएदी भाका - 

नारदी भव्ित कै भी प्रमाण इन दौनाँ पैथाँ के साहित्य में भरत 
सुलम हैं । इस भाज्ति की सबते बही विशे्वाता' है कि अपने उपा्यदेव की गुण 
महा त्म्य शॉक्ति का विवैचन बढ़े ही औजस्वी ढंग से विशव्‌ रूप में क्या जाथ | 
इसीलिए इश्वर कै विजय मेँ जितने अलौकिक एव उत्कृष्ट भुण की परिकल्पना 
प्रति प्राचीन काल से की जाती रही है उसका गृुएामान करने मैं शेणा रव॑ सारद 
तक अशकक्‍त घौनजित ये जाते हे हैं, ठीक उसी प्रकार ये इस मक्ति तत्व का भर 
पूर विवेचन इनके सात हत्य मैं ही सका है । 


कबीर पैथी संत धरमदास मे अपनी आपा ध्यवेव कै विजय में -- 

* को कद सके तुस्तारी सॉहिता कह कार उस परमातितिव के अनन्‍्तबुता राशि 
$ स्वरूप मैं गुणागात किया है। की र भी इसी प्रकार शुशागास किया करवे थे, 
उन्हाँते हैश्वर के प्रति आात्मविभौर शौकर ईश्वर की सुल्वरता' का शिकृपण' अति 
उत्कृष्ट ढंग से कसा दै। कबीर पंवी संत साथना में उस कीट वैब के गए 
का' वन सर्वया' आत्मव ही सिद्ध किया जाता रहा है। बबीरप॑यी साहित्य मैं 
इस प्रकार की उत्कृष्ट साँहिया रुप गुाभाग की पदाति उच्ंद कुंहृ्म को ब्राष्य हाँ 

गई कि ब्ुक् कै एक रुक रॉ कै साफ पर करा सूर्य « चन्द्रमा रद तारायण 

म्यॉधावर किपै जा' सकते हु ह से क्यो? मे बुना शविव विपात को -पाक मास 
पक स्थाति तक हो दीलजित किया भा। किन्डू फ्लीर पंथ मे हत सब का प्रत्यक्न 
विधान थी उ्रवासित को गया, वरीकारहा रश होगा के कबीर मन्दिर मैं संध्या 
एवं ब्रात: भारती रुवं कृपा थी आर्षिद की बाते की । इश्बर के नाम की गांज्या 
तो सबक रुप ये मश्त्वकूओँ स्वीकार मि कई, इसी नाग घारएण को ही भव« 


सापर पार कार का स्वाल्यूक कंस उपाय पा खित किया क्या । ह 
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हन भाँक्ति पद्वतियाँ के साथ स्राथ कवीएपंथ मे छुछ बार भी रूप 
उपलब्ध हाँते हैं, बह है कास्तासाक्त । जिस प्रमार क्यीर बात्मविभौीर हॉँकर 
भपने की! फ्रिपतमा' तथा' ईश्वर को पफ्यतम स्वीकाए कर आत्म विह्लल कौ 
जाते हैं, वैसे उनके ऋक रुप वैशने को पमिलते हैं, जौ थी विशेष सम्बन्ध मानव 
जीवन में बन सकते हैं, क्वीए ने इश्वर से जौढ़ा' है। यह भी उनकी उत्कृष्ट 
भाषना' हो है, क्याँकि जगतु सम्बन्धी समस्त (रिश्ता के समस्त-कैन्द्र एक मात्र 
इंश्वर ये ही समाहित शो गये हैं, जो' कि रक उत्कृष्टावित्कृष्ट भक्त की सके 
बढ़ी परक्ष है कि मकक्‍्त को दैश्वर के भ्रतिर्रिकत और बुछ् बविखलाई ही नहीं 
पढ़ता' । रेसे उदा हरण' में क्‍्यीर संधी-साकित्य में मो सुत्षम हैं। कान्तासावित « 
वाली भावना' के उदाहरण संयोग रवँ वियोग दौनों रूपा में मिलते हैं । जिस 
प्रकार * हरिजननी में बालक तेरा कह कर कबीर ने वात्सत्यासाक्त भावना 
इंश्वर कै सम्मुत प्रस्तुत की है, उसी प्रकार धरमदास थी कहते है, परजा घुत 
ग्रह में साहब बहुत बात मैं टारोँ ।" दसी प्रकार दनन्‍्मपाचाकत के उवाहरण' 
का जहाँ तक प्रश्न है वी इस सका कवियाँ से पा थय पर जीव का जुल्ववत्‌ 
स्‍्वीका( कर परसात्मतातत्व फपी पिन्प्नू मैं मिल कर तदृरूव हों जाने का! 
विश्वास प्रकट कक्या' है | 














एस जौय से जन दम दा स्यार्भण 
ता पता' यहावा' है कि नाएवी शकिद के उदाहरण दस्था पंच, में मी छुतन हैं | 
दिया साइन मे भी क्वीर पंध कै ककुप ही उस इंश्वर को अविगतस स्वे।कार 
पिया है भौर उसके गुशाभा कै जिए जिद भी अति प्राचीत अशवतशतवितयाँ का 
दुष्टाद वविया बाता है सका ताल विंवाया है :० 


साइन तेरोँ गति अविभाति कस न परे । 

(नस है बाप ज़हर फवित मे विसत्र सो भीहित करे ॥॥ श। 
पसप विश धुक्कोत धारंदा रूर पम ज्याम परे । 

केश पक काति आफ कर हैं की कषि कह कै सर ॥ रा! 
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गौरख दत्त वरपिस्ट व्यास मुनि नापद नाव भाँ | 

सी जिता' सव॑ मिले सागर मैं सौ गम आमि फरे ।श॥। 
संत मत ग्यान गामि जैहि प्रेम प्रीति तर 

कह दरिया दयाप्ततगुर कौ' सकल मरम जी ॥9॥। 


“शब्द कीं , पु० ६ (पाएडुलिपि) 
कान्तासा क्त कै उदा'दरण' भी दरियाध॑थ मैं सूनम है :-- 


हंसा।' पलहु भमरघुर नीका | 

जरा मरन ते राष्ति होउगे सतमुर के कर बीका' ।॥ १।। 

सानहु सत्य धौजजमि जानहु तेजहु जानि मनीका' | 

दरियापास प्रुद्धद्ध पति जाके पर चुद दुरि अमभीका' ।4॥। 
“शब्द कीं, पुक १६ ( पाएछुलिमि) 


तुष्डु विया,, तुहु फिमा' सुह्ु पिया मेरी । 
हाँ फ्तनी पति मैसानि हैए |! 
'जब्द पारिशिष्ट , पु७ १७२ 
( संत कवि वरिया' रुक अुशीलन ) 


(ग) भाज्ति के अन्य उपादान ++ 


ही जक जय सं भा जा, आकक आल आडक भाक पदक मादक धाक गेह॥ मेंचह जयाड भंक पांव आंत बढ 


भारतीय अध्यात्म साथना कै ज्षँत्र में साधक को अपने मार्ग मे 
सतत आाकुंड रहने के लिए रक पथ प्रदर्क की आवश्यकता स्वीकार की गहईँ है | 
रेसे पथ-प्रवशैँक को ही युद्ध के नाम से अभिष्ि किया जाता' है। साथता के 
वी कह पथ में सदुगुलल एक कुशल प्रहरी के सदृश भक्त को' पथ से विचलित होते से स्वथा' 
रक्त कर उसे कर्तव्य परायएणाता' की और ऋतर काता' है । गुझ का' महात्म्य- 
गान अतीत काप्त से हो बला भा रहा है। संत कबीर मैं सुछ की महता पर 
हतना' भाँधिक बल पदिया' है कि सुलल रव॑ मौवित्द में तात्चिक दुृग्ष्टि ते कुछ 
पारयक्य ही ने समफा | 


बुर की मक्या। रुप भाषस्पक्ता 

कबीर पंथ एवं दरिया पंथ दाना में बद्च रवं जीव में तादात्म्य 
स्थापित करते के लिए गुस की माध्यम स्वीकार किया स्या' है इसके योग साधना 
के लिए तौ' गुल भागिवार्थ है, साथ ही दाधना' के प्र पत पर इन संतों से बुझ 
माशत्व्य गढ़ ही उश्य एवं ववित ढंग से स्वीकार किया है। ज्ञान सागर में 
सर्वप़ुथम ही गुल की गन्‍्यमा करते हुट युझ की मक्ता स्वीकार की गई है :-८ 


सत्ययाम है बार, पूकता रत विवैक कार । 
उत्ती मक्का मार, अतबुर को उचदेश यह ।। 
सतुस दीन क्या » छूतरों' सदर चित रक कार | 
कह कहे नाई को, कप शब्द पुवाए रात || 


'उंहंपू 


ब॑ंद' मुझ पद कंज, बंदी हार दयातु प्रभु । 
तुम चरएा' न मन रज) दैत दान जी मुक्ति फत्न ।। 
“ज्ञान सागर, पृ १ 


मुछ का साहात्म्य स्वीकार करते हुए ऋुरशाणन सागर मैं इस 
प्रकार का वर्णन आया' है कि इस जगतु मैं ऐेसा' कोई नहीं दिखाई पहता' जी. कि 
इंतसमय जब जीव कौ यमराज के दुत अपने बाहुपाश मैं कस कर चलने को उचत होते 
हैं तब मुक्ति प्रदात कर सके, रेसी ऋस्‍्था' मेँ इस आपत्ति से छुटकारा' प्रदान करने 
वाला' सदुगल ही है, जाँ कि अपार दुब से मुक्त कर सकैया । वह काल कौ 
जीत कर टैसे असरलौक निवासी सत्पुरुष के सॉन्निकट ते जाता' है जा अवलानन्द 
है, वहां पहुंच कर जीव निरतिश्य ब्रानन्द रव॑ अविचत्त शांति की सुलीपला ज्य 
करता' है| इतना ही नहीं बॉपतु जीव सांसारिक आवागमन के भयावह आवर्तन 
एवं प्रत्यावतन से मुक्त हौ' जाता पै। हु 


दी पक्ष ज्ञान परकास, भवन उजैरा करे रही । 
सतयुछ शब्द विलास भाज चोर अनौर जब ।७॥| 
“ अनुपम साथर + एू० ६ 
बुझ की माँशिमा की कहे, ४ सा विश्व ना जास | 
गुर सतबुल को वी ल्स्ा, से पहुँचे निज धाम || 
_मवताएए' बोध, पु» क्र 
बुझा पिकतीगर करितेडू, मर्नाई मतकला' कैह | 
शब्द कौशता बा लिके, चित वर्षणा कार के ।। एड ।। 
** जीजक, पू० (१२४ 





मूछ मिता गा हाय क्यारा | इुत कदना' साई होथ भव पारा | 
«« अमुरामासाथर, पूुफ हक 
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गुछ की शिक्षा यदि कौ भक्त अपने अन्तर॑ग में स्थिर कर ले, ती' 
वह सर्वथा' सत्यनाम, सुवधाम, अवलानत्द परमपाम निवासी सत्यपुझूण का कृपा« 
पात्र बन जाता' है, जिस प्रभार से पत्मी क्पनै पति के चरण में अपने कौ स्मपीता 
कराती है ठीक उसी प्रकार से भक्त को अपने आराष््यदेव की शरण मैं समर्थित कर 
दैना' आधश्यक है। एस संसाए मैं गुर से बढ़ कर और कौई नकीं है, जगतु के समस्तक्रम 
जजालाँ को त्याग कर निश्ठापूर्वक सवगुठ्त की सैवा करना श्मीष्ट है।* 


क्न्म्द 
गुर भाक्ति बटल अरमान घर्मनि, यह सस बूजा' नहीं । 
जप जीभ तप द्रव दाम पूजा, तृएा' सदुश यह जब कहीं ।। 
सतबुर वया' जि हि संत परततिहे, हुषम यश्िविशि भावई | 
मसगिरा' परत हरावि के 'हिय, सिमिर मौहनशावह ॥88॥। 
सौरठा 
दीपक सतगुऊ शान, निरसेष्ठ संत अबीएतो हि । 
पाने शुकत कमान सतगुछ, भाहि दाया करें ।88।। 
“ झतुताग सागर, प० ४६ 


छ्फेय ५ विदा[,मक, वक्णलव, ढवा, आव जितने सुरनर बुत 
कु दे, मे जिना युक्त कै ज्ञान ग॒ प्राष्य कर सके ) जौ बुक के शब्दों में विश्वास 
कराता है, वह लियुणात कै पर जा पहुंचना है; पंकतत्ण, शर्य॑ चियुणन के जंजाल दे 
भक्त हौफर सत्युश्तभ के लौक कै बानल्व का पात्र बसया है और वह सदा के 
लिए मुक्त ही जाता है । 








इसी जाए वॉश्यापंव मैं मी कुछ की मश्ता झ्ीकार की का है :- 
१. अदुराष सागर, पु हक ला, 
२ बरी फू मै# 
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जाँ लगि सतगुझ ने मिले, कतनी' कथे विरान । 
हंस बंस नह मीलिया, रहा काग कौ कान || 
“>गएछीश गीष्ठी, पृ०७ £ (पातइलियि) 

ग्यायन छुह्ठी निश्चय गहे, काडि करम कलि पाष | 
सत सरन सतगुलछः सेवा, मैटे कलिमल ताप || 

“सह्यानी, पृु० ५ ( पाएदुलिपि) 
कौठा' मच्ल अटारिया' सूने उ्रवन बहुरान | 
सतगुर सण्य चिन्हे जिना',, ज्यों पैहिन्ह मंह काग ।]२श। 

“दरिया सागर, पु० ३० 
सतगुर चरन सनैषह्ठ, करी मॉरस्ति दया धर | 
प्रैम प्रीतति नित नैह, भव सागर तार जाइ हो ।। 

“अमर सार, पृ० ३९ (पाएहुलि[ प) 

सतबुर सब्द फ्रतीर्धव कर, गा संत चित लाथ | 
कप लॉक के जाइ ही बहुए न भौजल बाय ॥| 

>निर्मबस्यान, पु० १२ ( पाएडुलिपि ) 


सदुबुछ् के जिना' साथस का' जीवम व्य् एवं निःय्ाए है इसलिश 
सदुनुछ कत्यावश्यक है, जिपकी महिमा आ्शम रव॑ं भपार है| * जब सत्पुरूण तक 
जीव की पहंच हाँ जाती है, तब घुनः उसे किसी प्रकार की बापति वहीं रह 
जाती | सपुगुझ की शरण मैं ही अपार आभम्द है जौ कि सत्पद प्रदान फरदे 
बाज्ञा' है | 

पेड संत सतत सज्द से, जौ गुल मे करार | 

सदधुर जिता' बार सही+ मरग रण संसार ह। १४ ।! 

“दे पियासामर, पूछे रेके 

मिशन शनि दी नि मिकीीदजिलिक की नमन मन बज. ५५ मर)॑ंं;)रंं ४४७४७ 
१. बॉ सवा सागर, कुछ ३३ 
२, बशे+ कु ॥॥३ 





बडे है व स्का 


सग्युर बिना हो ना पारा । ऋर गुर पाखंड प्यारा ।49६ 
“परतिया सागाः, पु० ढंप् 
गुर बितु जप तय ध्यान ने करई | मह मंजन सतगुर पद सह 4 १७६३ 
भव तरनी गुर स्यान सनीपा' | दया दीपक मन तैज अनीपा' ।। १७६४ 
-“ ग्यान रतन, रश्षय 


हस प्रकार दानाँ पंाँ में सदगुर की माहिया समान रुप से माई 
गएँ है श्र साथना' कै क्ाँत्र मैं एक गुर की अनिवाय॑ता' स्वीकृत है। 


गुछ् का' सस्‍्वरूपफ-- 


अऑधष्ानानक' चाही चमक! हपेकी शाढहे व्मका! आगे बेड शव 


देते पैथाँ मे सर्वप्रथम ” सत्युछ्नण ? को हो सच्चा' गुछ स्वीकार 
किया क्‍या है। पुनः क्यीरमँथ मैं कबीर को यूकुत मान कर सबसे महान बुछ 
स्वीकार किया कया और दरयार्पधध दायया साह्य की । अत मैं जौ गुझ का 
स्वरूप निरपत क्या नया है वह दीकाय' मंत्र प्रवास करते बाला है। कबीर पंथ 
में दरिया-र्थथ कै भ्रातारिक्व बुर के विजय मैं सचिस्तार वन प्राब्त हाँता 
है। कवीर-पैथी सा हत्य में भाठ फ्रकार के गुछयँ की जवां की गई है प्रथम 

गुछः माता पिता हैं, जिनसे उत्पत्ति हाँती हे, ढूसरें जो यत्नपूर्वक पालन करने 
वाली दाथी है, तीसरा जौ नामकरण! इंझकार करवा है, चौथा जा विषा प्रदान 
करता' है, पांचवां गुछ वैष्ताय जौ कि दीजा वैकर राम कृष्णादि के विषय 

हैं मंत्र पेता' है, माँ प्रम का सिवारण करवा है, वह द्काँ यु है। सातवी बह 
है जो सत्य का प्रत्शक्षीफरण' करई परकतत्थ की परश्ध करता हे भौर आउवा रुछ 
बह है जौ पार पद प्रदान कराथा है।  किन्‍्धु वौ्नोँ पैयाँ से रेसे मुझ के प्रा 
विशेष उरतिष्ठा प्रदाण की सहँ.है वा तंत्र कावा दीज़ा विधि दारा शिव्य की' 
सत्य का रमिह्ीफरणा काने मैं चंष ्रदही करता है । रेसे मुझ की चर्चा इस घु्ुँग में 
की था रे है| 








"अहम बेल आह? आकनंका 4 इतना तक (कक जाहें। अरे? कहेड हम: हारा 





९, पौष कॉषोच/ कुष हे | 
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वाहोहे जक माही! भंका जींद जीजंए हक! फ्री मिकि 


की र"पंधी संतों की धाएणा' है कि गुझ में निम्नप्रकार के गुण 
होने चाहिए :-- 
: वह शास्त्र का ज्ञावा हौ । 
, वह मन कर्म रव वचन से हरिभिक्त हो 
' वह सम्यक द्रष्टा' दी' 
, बह वैदानुसार कार्य सम्पन्न करता ही । 


का. गंध. +ूओ. अन्‍्की 


गुरू कै लकान चार बखाना । , प्रथम हि वेद शास्त्र कौ ज्ञाना ॥। 

पुनि हरि भक्‍त मनौफ़स बानी । तुतीये सम दुष्टी कि बानी ।॥ 

बाँपे वैदजिदिध सब फ्मा | यह जौ यु गुन जानी' म्ता || 

गू कौ शर्थ अज्ञीतामिराना' । रे जाने फुकटे छिय ज्ञाना ।! 
“>जीवधर्म बाँध, पृ७ ४२ 


अंतिम पी क्तयाँ का अब करने पर हम कह सकते हैं कि गुझ वह 
कै जौ कि अजानॉकार कौ विदवीएण करे और हुव्य में विवेक की उत्पत्ति करे । 


दरिया स्ाह्य सै भी सदुगुरू का स्वास्कृष्ट स्थान स्वीकार किया 
है, उनकी थारणाग' के भक्मार जौ रक बाड़ संत में गुण होने बाहिए वेद कुछ 
के लिए अभनिवार्थ हैं । उसकी भधारएा।' है कि गुझ हाँगे के लिए यूए वृक्ष ज्ञान 
शपोकित है | उसमें ज्ञान रे भाकित की भी प्बुरवा होगी चाह | बुत 
को भपना स्यणाजीवन परीगकार के सिर उत्सने कर वैसा चाहिए । द्वीर पंच 
कै कक्ुप ही दरिया बाहव में खबुबुत के लिट मिम्म गुणों की अनिवार्थदा 
स्वीकार की है, वा मिम्मनवाँ ये स्थण्ट हाँ बायना :“ 

श्र 


नहक्ामंकआजार के सिक्स जेिएकी (कि! कह आरके लि लिए ऑि:किललेहि! फेक अका ओर चुकाह6मकितमाि। जड़ा पर्मेजजक। पका, ऑोषारयों। भाक् जग जे मेक अकरइठबाह- रह लाइक'ंकीअर्थाण हमेए कॉम गगक सहित कर्क अंक आडाक-मविर-ही. आफ जद ऑफ सव्ाभ/एकका हक आए।कांधी' बमहो! )गीह नमक: 


९. जाग रतके पुल १३३ 


"३४0० 


मुछ सौ जाँ' सबसे न्यारा | सौ सब में भार्लखों उपभारा ।| 
जल ते पुर्ठन का' है मूला' | पानी पत्र ने लाने फ़ूला ।। 
“ज्ञान सागर, पु० ६६ 


सतगुए मिले तौ' वह्य पुनीता' | सास्तर म्यान घढ़ा लनिजुगीता' | ६७४ 
भवसंसे मेँ कर्बाईन मटके । जाँ जल कंबल कर्बा हि ना अटके ।49५ 
“जप्यासागर, एु७ ८ 


माह आग जोंग क्यो से लकक स्‍वश अधि! 


दौनाँ पैथाँ वे गुर मात को ही दृश्वर प्राप्ति का सबसे बढ़ा 
साधन स्वीकार जिया गया है। सदुगुछठ दारा ही ब्रत्मानुद्दति सैभव है व्याँकि 
गुछ्त ते ही ऐसा बाण मारा फि शिष्य ईैश्वराजुप्नाति से बाणी बिशेन हो गया, 
और दौईँ स्पुति रह ही म यहँ । इन्क्याँ जौ प्रकृति के विभित्त उपादानाँ मैं 
रत थीं वै सब विपु्र ही कर इश्विरातन्द मैं लिप्स हो गई « चैयल मन पँगु बन « 


गया । 


राम नाम के प॑वरे, दैवे का छुड नह । 
कया है युल संता जिए, हाँस रही मन मा हि 88॥| 
-कण्मु० युछ्दैव को अं सासी-४ (सथ्स) 


इसी फ्रतार की भाषना मुक्तिवोभ हैँ दष्टण्य है (५ 


सतयुल्ल मारे गान भर» ढौसू महँ शरीर | 

का' बाचुक वह कर सके; चूत लाने बह तीर ॥। 

गती लागे सु मरे मरै न जीने कोय । 

कहें कवीर कार का प्राणी वाँ नाई मृतक रोग ॥| 
“ घुवितबो कक पू० $६ 


का ग 
6 क्र पा] 
ब ता >>: 
के हॉल 
कप 7 ४४ सा कै) हि, 
है. हे |. मे न 8 भै ० ४५3 ९ 
रह ह >> कि / "आओ अं हक मई 22 ह 

५ - ४ 22 मे हर का नी 
१ ः मर 222 5-4: ६ मु पे 
र शा गः ह > ५ 3 को 2८ ४ था ५ न. ४7 हट रै ४ ५; ५9% 
हे कफ हैः “२ हि 
हक हल ३६ ५ 2 शा फिर ५ हर 620 57 





श्श्ड पूश जम 


सुलीपल ब्य हौ सकती है, यदि ऐेसी भव्ित से मनुष्य विसु्र हो गया ताँ बहुत 
बही भूल है। यही कारएणाहै कि क्यीर पंथ में सदुगुरू के प्रति आस्था' प्रकट 
काने वाले उदाहरण पग पग पर उपलब्ध होते है । इसी लिए इसमें इस प्रकृर की 
भाषना' व्यक्त की गईं कि ्श्वा्‌ के सदुश ही व्याव्ति को अपने युझ्र की शरण में 
आत्मौसग कर दैना' चाह | 


'शब्य होथ जौ तन मन वाई । यू आज्ञा' क्‍्यहूँ नाई टारे । 
गुल दै शब्द पुव्ति जाहि होश | तैहि समान दूसर नाहिं कोई ।। 


सादी 
तन मन भुछ्ता को दीजिए, सुर्कति पदार्थ जान । 
गुल की सैवा मुक्ति फल ,यह गैही सदिदान | 
“ज्ञान सागर, ० ६६ 


तनमन घन है उनकी दैऊ॑ | नि उठि बुछा चरणागमुत लेझ ।। 
तन मन पन निद्यावर वैखाँ | सतबुछू का चरणामुत्र लेऊ ॥। 
“जग जीवन बॉघ, पृ० रहें 


कमी पथ मै निर्दिष्ट किया यया है कि शिष्य को बात्म समर्पएत 
दारा गुछ्त को प्रशन्न एसना' चाहिए, जिप उतार नंद मैल द्वारा' सबको छुरध कर 
सैता है, ठीफ उसी प्रकार से शिष्य की कुछ कै प्रति मुग्ध भाव से माव भक्ति 
$ संतस्न दौना वॉछमीय हे । वपने तन मन रव॑ शेनन्द्रय जगदु के समस्त सुर्लाँ का 
परित्याव कर मन्सा वाता' एव कमएय दारा सच्ची भक्ति में संतग्न होना 
शनिवार्स है। जा शिष्य बजिसान को त्याग दुरू की काए' में कपते को समाधि 
करता' है, वह गुरू का' फ़िय पात्र बन जाया है। १५ भवतारण बौध मैं 
भावित की और संकेत किया गया है कि व्यक्त जायि पाँ£ति रब कूलापिक मादा 
को ल्याव कर इस संधार दें विरवित साव उत्परत कर भाँवत के जात में पवार 
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करे । सदुगुरू से किसी भी प्रकार की गुप्त भावना' नहीं रखनी चारहिए, उसकी 
सैवा' सत्य, मने से करनी चभार्गहए । ननिष्कपट भाव से सक्मुछ की शरण मैं ऋषने 
को को अर्पित करी नरयाँकि कपटपुर्णा आचरण' करने वाला शिष्य इस भवसाभु मैं 
ब्रपप कौ “ +- क्रवोता है । गुह हो माता पिता है, और इससे उत्कृष्ट त्रींए 
कोई देव नहों है, गुछपति के समान है, अथातु गुरू हो सब बूछ है, इसलिए 
समग्र जीवन की उसके चरएाँ मैं उत्सग कर दैना' वाछनीय है । "क्बीएबानी' में 
गुरू भाँति के विषय मेँ उपदेश दिया गया है कि जिस प्रकार कमल जल मेँ ननिलेप 
माष ये पैरता' रध्ता' है ठीक उसी प्रकार से इस संसार मैं भक्त शिष्य अपने समस्त 
रेन्विय सुलाँ से विशुत बना' भावित में तीन रहने का सफल प्रयास करता है, वह 
गुछः की शरणा' मेँ अपने बने इस प्रकार समार्षित करता' है कि उसे जन्म-मरणा' रुव॑ 
सुब्न-दु'ख की कुद्द थी चैतना रह ही नहीं ताती । अन्ततः यहाँ तक कि इनमें 
कसी प्रकार का अन्तर ही नहींए्जाता, प्राण शक ही जाता है और काया दा । 
बह ज्ञान ध्यान एवं मन सद्मुछ् के लिए त्याग देता' है और उसकी शरण से पतक्नर 
भी विश्व कही होता बाहता | -इस-फ्रापस---स्म्य-कुछ-क-क्ष बरस 
भमुत् नहीं झौना-बाउता- | इस प्रतार शिव्य-युरू की आरप्म- मैं सेव्यभ्लक से 
लिफ्ट हुआ, साथ्ता दारा' हयने मन के समस्त संसय शर्व॑ भ्रम का निवारण' कर 
परमात्य तल्व की परत का' वरानन्दासूपुति करता है । के 








हसी प्रकार वररिया पंच में भी युछ के प्रात आमिव भक्ति स्वीकार 
की महँ है | भावित जात में स्वात्कृष्ट परिस्थिति आत्म निबेवन अवबा' भात्मौत्चर्न 
की है , जिसमे भक्त भपना' सर्वस्ण भाराज्यदैव की शरता में कर्मित करमा चाहता 
है। यही कारण है कि वॉरवा खाद फ्लीए पँधी विचारधारा के अकूष ही 
गुझू की शरणा' मैं ऋपता' सब बुद मिहाघर कर दैगे मेँ बाप छत समकते है, से 


हबल'तरि- ली. पी: आम मिशीए कह! आर्य: अधके अहकः आधा; "का: मामा माया नया एमी. २०००३, २०००० ३॥७४७/व०७॥ जिंक थर४९/सद: क्री? बड 4ाक: ऑमलपांककॉलिएवाए ऑड कुंले- 





१- भवताएएा' बाँध पुणे ४७ 
२, बही+ कु० का 
३, जापनाक कुक हुँऔ॥ 3९७ आप प्रात स्रचत 
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गुछभाज्ति की स्वात्कृष्ट स्थिति समकी जा सकती है :-- 


बुर कहे सर्वत॒ वीजिए, तन पन आपेवी सीस | 
गुर ब्यां गुरदैव है, गुर साहब जगवीस |। 


“सह्यानी, पृ० १(पाएदुलिपि) 
“>" ग्यपनमूल, पु० हा 


सतगुर आगे तनमन दीजै । प्रेम प्रीजि एस क्बाह न हीजे || 
““ द0्सा० ६६6 

पघाति बरन कुल समे मेहाईं । सतगूर पारस देखहु दिललाईं ।। 
“निर्मम स्थान, पु७ ४ (पाएहुलियि) 


हस प्रकार हज्य देखते है क्‍कि दीनाँ पंाँ मैं सदगुल्ा की भक्ति अनिवार्य 
रूप ते गाह्य सफफी गहँ | 


सवुगुछः की विशेषतारं रव॑ स्‍्थान- 


जा आाकः बाहर मादक मयोद' पहोकि लीक सामंश भाव! हक! आज शक श्रावंक अंडा कं याद आए गाड़ी; सके भआंकि जाड़ल प्रभकागीक कह 


गुल कै विजय में रुदर काल से ही एक छुविशाल रूृढिवादी विदार- 
घारा' प्रतिष्ठित है कि अत्थ्यात्य साथना' के पक्ष में एक गुर के रूप में पथप्रदर्शक 
निवान्स भाषश्यक है हसीलए यह कौ मौशछिक बात नहीं जौ कि इन पैथाँ ने सुख 
के विजय में इतनी आधपिक प्रतिष्ठा' ड्रदान की | हतना' अवश्य है कि अपने 
साहित्य मैं गुछ्ः की विशेषतारं रव॑ँ स्थान के पिगय में हम संतों ने रुक नये ढंग 
से विचार प्रस्तुत किया है, हस दिशा मैं ऋश्य ही हमका योगदान सा हत्यनगत 
मैं श्ताथ्य पहेैगा' | इस संघार रूपी महासागर के मण्य समस्त जगत ही दुब रहा 
है , परन्तु जो सदगुलू रूपी' बाकी की शरण' गहएा करेगा उसकी निश्चय ही, 
रक्त दोगी, भौर सदरुछ के मक्‍्स को किसी प्रकार की भायतति महें । भीषाद 
शव * मेँ गुरू मॉहमा एवं उसके प्रति आप विश्वास का एक अच्छा वन प्रस्तुत 
किया गया है (-- 





छ्न्यु 





चुत रत रुप काश खबर पूंच वर्मा ह विवार् । 
का फया शरण आया ऑडि पति कप पाएग॑ | 
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सौ हुप धरिजगनत प्रकट हीय जिन दीसपत्ति तनदूख हर | 
भवसिन्धु ताप बुफाय शीदल जीवगाह आपने को || 
“मीपाल बीघ, पृ० ८ 


गुछ के विना' इस जगत मेँ और कौ दुधरा ऐसा' साधन नहीं 
है कि जिससे मौधागनन्द की उपलब्ज्धि ही सके | त्रिलौकी नाथ बरी रामबन्द्र जी 
ने गूछ की सैवा' हारा ज्ञान प्राप्त किया, देव, आज रुवँ मुनिवरादिक सबने 
गुर के चरएा की सेवा की । शस प्रकार गुछ के विना ज्ञान सम्मव नहीं, और 
बिना बात्मप्रतीति के इन सासाएरिक प्रमाँ से और निवारण का कौ चारा 
ही नहीं है। एस लिए जीवन की सत्य की आए उन्स्रुत् क्र अवलानन्द की 
प्रा(प्त के निममित गुर जैसे अमौध साधन की +नितांत आवश्यकता है | गुछ 
से कसी प्रतार का ुराव झिपाव नहीं करना बा रव॑ प्रेम प्रीति से सैवा' 
में लग कर ज्ञान प्राप्त करना खाबश्यक है | पयमा' युछ के हैश्वर की प्रापीष्तत 
गपम्मव है, गुछ की शरएा ही उस स्वाती जूँद के सदुश है जिससे कितनी अमुपम 
वस्तुएं निर्मित शैती हैं। व्याँकि जिस प्रकार स्वाती दूँद जब कदती वक्ता में 
पढती है,ती' वापूर; सीप में पढ़ती है,ती' मौशी द्रबहाथी में गजबुक्वा' उसी फ्रवर 
गुछशब्द भी मक्‍्त कौ सीधी हश्यर के तदुप बना दैने मेँ सक्षम है। गुछ रुक सेसे 
भूकृण्य के सदुश है जौ कि जीव कयी मिम्नकीढे-मक्रोड़े को अपने रूप में पा खिर्तित 
इपूपः कर उसे अव्यवत स्वरूप की फ्रतीति कराता है। हे सद्भुल दारा हो' जीवन 
मूल की प्रान्‍्ति सम्भव है, नहीं ती' इसके बदले प्रम शव निराशा' शे प्राप्स हौ 
सकती । वह स्वएक्तार के समकक्ा है. जी कि चस्तित्व की परसख कर सुरति ननिरति 
क्षे माध्यम से जाल्मतत्व एवं परमात्यमतत्व का तावात्म्य स्थापित करवा है | 


सद्गुझू साथ शब्द को प्रदास करता है जिससे जीवन मुक्ति की 
१: ज्ञान प्रकाश, पूछ १७ हैरे 
२, ऋ्योौर बागी, ५७ १७७०हए 
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उपलब्धि उम्मव है | * पूछ विना' इस आम अथाह मवसाणर से कौईं पार नहीं 

हो सकता । जिसने गुछ में विश्वास कर नाम धारणा' कर लिया वह इस साथावी 
संसार में विजय प्राप्त कर ली | गुर की सदकृपा' हो जीव की परमहुंस बना 
सकती है, नहीं तो वह क्ाण के सदुश जगतु मे निन्‍दा का पात्र सिद्ध छेगा । 
गुछत ही महानु पर्स शीला घरणी के सदुश है, वही पवन है, वही आज्ाश्ञ है 
श्र गुछ ही जल-थ्त यत्र-तत्र-स्वत्र व्याप्त है। चन्द्र सूय, गंधर्व, ब॒ल्ता' , 
विष्णु महैश, मगवान, कूम॑, शैक्रादिक, जौ चराचर पणर्थ है सब गुर ही 

है अखिल सृष्ट्टि को ही गुछ मैं प्रतिविन्‍म्बित कर उसके प्रति सच्चा प्रेम रव॑ँ सेव्य 
भावदा' जागृत करों, जिससे % अमरलीक का नर तिश्य सुद्च एवँ आनन्द सुद्यम 

हो सके जिय प्रकार दीप के बिना चाहे जितना भी भव्य मवन वर्षा न हाँ, 
परन्तु, गप्रेरा क्षाया रण्ठा ७ ठीक उसी प्रकार ये मनुष्य बाहे कितना हो सौनम्य 
क्योँ न हों, किल्सु सॉजित है बिना वह चहुदीन के सदुश है | * *पुक्तिबोध' में 
बतायथा' गया' है फि यूष्त नाम अयवा' अतुपम नाभ या सत्पुछ्ताणा की प्रापीष्य 

गुछ कै सवुपवैश द्वारा ही सम्भव है।” जीवघर्म बीँध' में वन आता' है कि 
मु का अथे है अरफकार एवं " छा का अब है प्रकाश अर्थात जी अंधकार का नाश 
करे प्रकाश उत्पन्न करे वह गुझछा है। हसकी बचाँ हम पहले ही कर चूके हैं जी - 
मंत्र प्रदान करता है वही सर्वापारि है रव॑ उसका सीथा' सम्धन्ध इश्वर तक से बीड़ा 
जा सकता है नर्याँकि गुरू रवं इंश्वर ट॒क स्वरूप हैं, विना गुझ, के जीवन इस 
संरय सागर रूपी जवतु में झाफा हुवा है बिना गुछ के न तो कसी प्रकार की 
विधा' हो प्राप्त हो सकसी है, न रहस्थ का ज्ञान हो | बिना युल्त के 

व्यित कैते ही है जैसे कौ मिझदेश्य होकर सरसंधान करें, वैसे ही बह व्याक्ध 
इतस्तत: मटकनी बाला' है। बयूल मै पियुद्त ब्यित पहुषदीी के सदुश है। सदगु्त 
के उपदैशामुध्ार कर्म करो जिससे अधिमाशी शान की प्राष्ति ही :- 

९. ज्ञान स्थिति गरोँक, पूछ १९५ 

२: वही, धु७ (०७२ 
9१ सु मितपाचिक पूछ कै? 
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गुर वानी' रविकर विकार, कर उर शिष्य प्रकाश | 
ज्ञानदीप के जगमने, मयाँ भर्म कौ' नाश ।| 
“जीवधर्म बाँध, पृ० ५३ | 

इस जगत्‌ में गुछ से और कोई भी जेष्ठ नहीं है क्याँकि हनहीं' 
के माण्यम से आत्म प्रतीति सम्भव है। रामकृषाए स्वय॑ गुछ के गुणा का' गान 
करते हुए उनके चरणाएँ में लीन रहैं | यहाँ तक कि संत कबीर स्वय॑ पामानन्द के 
अपय शरण की सुखद कह ग्रह कर ईैश्वरानुधृति प्राप्त की और आजीवन 
गुझ के यश का गान करने पहै | हे 


गुरू कह बढ़ा गोविन्द ते कीन्हा | जाकी कृपा गौविन्दाज्वी नहा 
मुछ सम वीर नदुजा दाता' | सब को मन वेवन विख्याता ।। 
एरवख्िि सिद्धि गति मुक्ति अमाया । बिन गुझदया ने कहु कछुपाया' || 
मुछ बिन कहाँ सांठि की खोले | युर, बिन तजंध ट्टोलत ढोते || 
बार बार कर युर गृएता सोना । कहा' कीमस सुझूदैव समाना' ।॥। 
पन्‍य अन्य गुछ देव गोसाएँ | तारयी भव गोखुर की नाएँ || 
गुछ युछ्त जाप के जागे जीगी । विरति विचार प्रपंध वियोगी ।। 


हक के के ओऔओे के के के # के | के कह के # के # के के ॥ के # $ $ थ के के को # था के के # +$ के का पा के ७ $ के पे के के का का ह के 


गुल समान तीरथ ना औरा' । गुर महाल्य्य विशवित सब ठोरा ॥! 
कौडिंग तीथै बुलल जी के चरएणात | संत कबीर जो निजसुब बना ॥। 
मुझ सम दाता कौहँ ते भाएँ । युवित कौ सार वियाँ' बताई वा. 
-“ जीव धर्म बौफ पु० एडल्ट 


मुठ से बड़ कर और कौई वानी नहीं है, जौ कि घुवित मार्ग 
का प्रदर्शन करा सके । जिस पुकार कर अपने नाम में अवस्थित कस्तूरी की खुर्वध 
प्राम्त कर उसकी परस के सिट वरिएंग प्रदेश में दौद्धवा' दे उसी प्रकार जीव अपने 
हुवय में हैश्वर की परस्ध न कर के सोना वाहुयाबारों रब याज्टाँ में एत हींते 
भभिशष्तपम सिने में जकहा' हुआ कहर के उदुद बंध कूप में 


के कमल कि कल का 5 ज/३/१/ ४४ /ं.३"बंकई5 ंमंं/+४ ४७७७७ 
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गिरता है। गुछ की अ्ुुर्पास्थाति ५ मैं व्याक्त यज रव॑ झ्वान जो कि अपने 
प्रतिविम्ब से ही लड़कर नाश की प्राप्त होते है, के समान विनाश की प्राप्त 
होता है। ग्रुछ्त से विमुत्त व्यक्ति नतिनी के तौँते रवँ ज॑जीर से जकड़े हुए कृषि के 
सदृश कर्तव्य भ्रष्ट होता' है, परिणामस्वरूप उसे अपार पीड़ा श्व॑ घौर निराशा का 
पात्र बनना पढ़ता है। इसी प्रकार इस प्रम सागर मेँ क्‍िना सद्गुरु के संतरणत' अ्पम्म 
है। 

दररियाप॑धी साहित्य मैं थी युऊत के विषय में चचा' की गहं है, 
कि उसका' स्थान सर्वार्पारि रव सर्वश्रेष्ठ है। कबीर पंथ के अनुरूप ही इस मवसागर 
की विविध ताप #ुपी ज्ल से ब्रीतप्रोत स्वीकार किया गया' है जहाँ पर दुख हो 
दुख है, सेसी अस्था' में समस्त जगत निश्चय ही निमग्न ही जायगा , नो 
किन्तु सदुगुछ सतसुकृत ही माभी है जो कि जीवाँ को इस संतय सागर ये डूब 
मरने से रक्षा कर सकता है | ज्ञानी मुझ की शाएणा' से जिस सत्यनाम की 
प्रतीत हाँती है, उससे अपर लोक का सुख प्राष्य हे, बौर रोरवादिक यातनाओँ 
के समस्स संसय समाप्त ही जाधे है।' 


हस महोदाधि में डूबते हुए जीवाँ की सदुगुछर ए ज्याँ हो सत झब्द की 
दी कात' दैता' है त्याँ ही उसके हुदम में प्रकाश प्रस्फुृटित हो जाता हे और 
वह अबर अमर अविनाशी सत्पुछूण के ताजहात्म्य का बानन्द प्राय्य करता है | हा 
हतमा' ही नहीँ जी व्याव्त सदुगुख्ल के उपदेश में विश्वास कर आचरणा करता' हुआ, 
साथना' पथ पर आरुढड होता ढे,वह अनस्त जनयाँ के क्या को नाश करने में 
सक्यम हो जाता है| इस संसार में कितने बहे बढ़े योगी हाँ छुकै हैं, जित्हाँने 
१. जीवपषर्म बॉँफ, पुत ५४-४६ 
२, दरियासागर, पृ० &६५ हर्ष ज्ञान एतम, पु० रश्१ , 
३, वही, पु७ ३१६ 
४. वी, पु० ४१ 
| बही+ 4७ ४३ 


ष्ण्डे पा ध््क 


नाना प्रकार की यौग साधना या फिन्‍्तु हुत समय में सुरक्षित न रह सके, 
यदि कौई अपनी रहात में सक्षम है ती योग्य गुरू का' शिष्य ही | सद्गुझू की 
भव््ति के कारण हो समस्त पाप समाप्त ही जाते हैं और व्याक्त विमत जन 
जाता ह--- 
तथापि सतगुर पर्व प्राष्प्तं सर्व पाप विनश्यत्ति | 
कल्प कोटि भव मर॒मत्य जन्म जन्मानति पालक ।। 
“ ब्रह्म चेतन्य , पृ० १४ (पाएदुलिपि) 
जब सतगुर पद पाष्ठया, मेटि मव मरस उदास | 
माह सागर सब सूर्खिया', मेटि तम तेज प्रकास [| ८८ [] 
“वरिया' सागर, पृ७ १७६ 
गूर परमेश्वर गुर बुन ग्यात्ता | मम तुम्ह दास चरन चित राता ॥। ९७६२ 
गुर जिन जप तप ध्यान ने करह । मर अंजन सतयुर पद गरछ्छ || १७६३ || 
“ग्यान रतन, पुछ २३७-०२२८ 


मुझ पारस पत्थर के सदुश है जो जीव रूपी लोहे को अपने पलित्र 
स्पर्टी से स्वयं में परिकीत कर दैता' है | जिस परम सुख का "शापएदा रव॑ नारद 
सर्वथा' गान किया' करते हैं उसे वह मुझ प्रदान करता' है। साहस सुपर शेण भी 
गूछः की माहिया का समान काने में पुए अशबत है | इन्हीं सब विशेषताओं के 
कारण स्वर्य ज़िवैव अयात्ति ब्रह्मा विजय एवँ महेश तथा' श्री राकबन्ड जी कि सभी 
ने अपमे मुझ के प्रति देवा ब्र्षित की । 
* जुर जिन तरह न तीनो देवा' | शरास कर्राई फिर युति की सेवा | 
>गशैज्ञ यीष्ठी, पु० २ (पाणदुलिबि) 
दरिया साहब मै साधु श्व॑ तीयैं-स्थान से भी ब्रेष्ठ सदुगुछ का स्थान घौचित 
किया है :«- 


जि" जोड़ बढ जोक: बयाए, डक का! आपका 
अवके जाए जहा आजा भी: मम जा फाकए काका प्रकक हगड़ा बाइक. वो भा जड़ी: न्याय जुकक कायम मोह पंधाहीं। ऋयार तह शा" जोक: भय 
अशीहजनकाप्कान आलाजके- जाए जदेका ज॥ अगतत भय जहा महवेरलंगक वव्योईअकूाः सपा भआाकनजाकांशलक का सेन भा कोन का साहा /छक 


१. हाव रतन, कृछ रहर 
२, दरिया सागर, फू ₹०॥ 
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तीर्थ गये फल एक है साधु मिले फल दीय | 
सतगुर फिले घुक्‍्ति फल आवागमन न होथ [॥ 
“ सह्य्ानी, पृ० ८३ परिशिष्ट (संतुकविदारिया 
एक अनुशीलन ) 

दाररिया' साह्य ने गुछ्ठा महात्म्य स्वीकार करते हुए स्पष्ठत* सिद्ध 
करना' चाहा है कि गुझ विशेन व्यक्ति चक्त.हीन के सदुश है तथा' उसके जीवन 
हैँ सब दुव हो बुस है। | गुल के जिना' जीवन वैसे हो व्यथै रवँ क्‍नि:साए है जैसे 
दीपक विहीन मन्दिर । 


गुर कबिनु ज्ञान दीप जितु मान्दित दाया' दरस बितु फमिला हिना संजन | 

माव जिनु भक्त प्रेम जिनु ज्ञानी जलबितु त्रिसा' भूख बिन मौजन | 

जलबिनु पदुम प्रानि बिनु वम्पा विधाचतुर धीड़ बिन तंजन | 

ईस जिनु सरवर समा पंडित बिन बिना तंग दुरजन वल्ल मंजन | 

गुन जिनु पुव प्रात बजियु दान, पिया जितु सैज लोचन जवितु अंजन । 

दरिया दरस जीन बिनु जाने मौन थान नहिं प्रीति पंथ नाम बिनु मैजन 
- शब्द , पु &»र्पा रशिष्ट (संतद०ए्क अनु) 


दिया साह्य ने मुझ के बिना व्याक्त की उपभा कुता + कौर 
मरा विक निकृष्ट जीवाँ से दी के, फिल्सु सदुगुर् की कृपा से कौआ भी हु बन 
जाता है | दसी लिए “दस की सावापत परमेश्वर स्वीकार कर लिया स्वत ।रैं 


इस प्रकार हम देखते है कि दौनाँ पैथाँ में मुझ का स्वात्कृष्ट स्थान 
स्वीकार किया गया है । 


सदुगुछ्त के प्रति परे “ 


गयाक जब आाओए' अगक आफ च॥! आाका जेपेक' चकक अंक 


दैम हि रुक हेसा सूत है जो कि सम्पूर्ण जगतू में सब को शक दूसरे 
से भ्रति बूर रहने पर भी सेस्लिक्ट लाते का प्रयास करता कै, भाहे प्रहूति के थी 
मी जं हाँ यपि प्रेमौत्पन्म थो कया तीवेकवश्व ही रुक दूसरे ये वादात्म्य 

ह (जह विश्व हाँ उठते है । इसी लिए साथना पति में प्रेम का 


सर लेलिकींक: भा मलिक वाह रफंकन कमी न: उंसोपकत केक: जमावक्ी २०क न नया? शक गत सका पाक आर किम आकाको्क पा "०७ हि नी स 





“३६०० 


ब्रैष्ट स्थान स्वीकार किया गया है। प्रेम ही जीवन-सार है। यह चाहै वासना- 
त्मका हाँ या विरागात्मक अध्यात्म कझ्षँत्र का गिना प्रेम के कहों और कदापप 
सफलता नहीं उपलब्ध हो' सकती है प्रेम हो व्याव्ति को कर्मज्षेत्र में अवता9्ति हाँने 
के लिए विवश करता है, जैसा कि प्रैम की अनिवार्थता' के लिए भाजत के प्रसंग 

में ईश्वर न्सुवी प्रेम की चचाँ की गईं है, किन्तु वही प्रेम सर्वप्रथम सदुगुर्ल के 

प्रति अद्धाभाव जागृत ही ने से इस्वरनिष्ठ रूप मैं परिवर्तित हो जाता' है। सद- 
गुर प्रैय ही एक सेसा सबल आधार है जिसके माध्यम से मकत उस परमाथिदेव कै 
प्रैयस साधना' में भी सफल हाँगे। मेन इस बात की चर्चा की है फि गुछः के बिना 
सम्पूएजीवन व्यर्थ है। इश्वरॉश्रुती विशुद्व प्रेम के लिए भक्ति के प्रस॑ग में हन पंर्थों 
ने क्तीत काल से हो जाती छु प्रीतिजगत की कल्पना का' प्रथय लैंकर मानव 

जमतु के लिए प्रेम का' पाठ तैयार किया' है, जिपके माध्यम से उनमें अपने ईश्वर 
रस सद्गुछ दीनाँ के प्रति विशुद्ध प्रेम उत्पन्न ही सके । दौनाँ के प्रति प्रेम की 
ब्रनिवार्यता' का सबसे बढ़ा' कारएा' यह है कि इन पं्थोँ में ही नहीं अखितु अध्यात्म 
सापना' के पत्च मैं गुछत ररव ब्रह्म की लगमग खमान रूप से ..प्रत्तिष्ठत किया' गया' है | 


कबीर पंथ में सदयुर्त के प्रात निष्ठा' एवं प्रैम कै लिए संकेत किया 

गया है कि जिय प्रकार बकौर बन्द से प्रैम करता' है उसी माँ£ति शिष्य कौ युछ 

के प्रात अभ्रविक्‍्ल रवँ वविशुद प्रैम गमिवार्थ है ।* पिय प्रकार प्रमर कमल पुष्प के प्रति 
प्रेम करता' है हीक उसी प्रकार से शिष्य की गुछवरएतती में लिस्त पहना चाल | 
“झान ौएिथितिबोध " मैं लॉकिक जीवन के औीकानेक दुष्टान्ती के दारा प्रैय की अभि- 
वायंता' घिद्ध की नहँ है (कि जिस प्रकार बच्छे को अपने माता-पिता पिय होते है, 
भुज॑ंन को सलयागिरि चँदस प्रिय होता है, पतंग को दीपक रव॑ चन्द्र की चकौर, 
उसी प्रकार से शिष्य की गुरू सै श्रेम करता चाहिए । हसी प्रसंग में गुरू रुव॑ 
शिव्य का अभिम्न सम्बन्ध भी बताया गया है कि जिस प्रकार स्वाती-बुँद रव॑ सीप 
सिंध एवं तरंग तथा रवि रे कमझ का आऋट सम्बन्ध है ठीक उसी प्रकार मुझ 
१करीयम मध, कृछ ३४ 


गे 
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रव॑ शिष्य का अति पवित्र सम्बन्ध है। इसलिए विश्युद्ध अन्त:करएा से निष्ठाधूरवक 
शिष्य की गूर से प्रेम भाव रखना अभिवार्य है | 


दरियाप॑थ मेँ भो गुरू कै प्रति तशष्य के घुनीत प्रेम भाव की” 
अनिवार्थता स्वीकार की यईं है | जिस प्रकार बकरर पावक से प्रेम करता' है उसी 
प्रकार से शिष्य की गुछ्त से प्रैम करना' चाहिए | ' पतंग दीपक के प्रेस मैं प्राएनी- 
त्सर्य कर वैदा है , ठीक ऐसे ही गुछ के प्रति शिष्य को झापत्म-समपी' करना 
वाहनीय है। दरियासाध्ष ने प्रैप को' खहब की धार पर चलते के सदृश कठिन बताया 
है। पशिष्य की भ्रमर सव॑ कमल के सदृश गुर से प्रैम काना वाजछ्एछ [* 


ढाँगी गुछ रख॑ शिष्य --- 


उपर्युक्त विवेचन से पनिष्क्षीनतैक्षिपर यह बात निर्विवाद रूप से सिद्ध 
होप्राह्ीशिकि अध्यात्म साध्ता' के चाँत्र मैं एक सदुगुल्ता का' हौता मितान्त आवश्यक 
है। एक बात के लिए और भी सावधान रहना व/हछनीय है कि हम युरू कै 
बुनाव मैं पूर्ण सतके रव॑ँ समेत रहेँ अन्यथा खाली हाथ हो लौटना' पहैगा | इसलिए 
ऐसे युद्ध का अन्चैजात करना बा हिए जो उपमातम रव॑ उत्कृष्ट गुणा से युक्त हो 
रेसी (स्थ॒ति मैंसपि साधक उत्तम युझ की परश्ध न का सक्षा' तो उसकी क्याः दुर्देशा 
होगी, इसका चित्रा संत कबीर ने अति अतुपम ढंस से दिया है ;-- 


जाका गृुछ्ठत भी भअन्यता, पैला सर स्‍निरंध | 
बन्दे अधा' ठैलिया, दूस्‍्यूं कृप पहु&लत ।। 
“- कैण्युण्युछ दैव को अंग सासी, १५ € समा) 


सवकर्गां- अआे! आधी मोडा आफ 4र्ीए"जाहा अजाछ जद क्योह अजय आम जगा स्माक अं: बाद ग॥ नयाहुंए भा पों॥ अपड़ी! अछि ,माझा, भ्राक- होकर पाई! पाया: अंक सब आकर हो: सका शव: जढुड पथ... जयंत तराक कड़ी पक: बक्‍मा "वा0०- लो जोक सात धातक का अपाव १9७: भरकम जया नयका कि जयुका हरेक प्रकार अहक- अंक कर 


१ जात स्थिति बीँघ, पु० १३४ 
२, सह्यानी, पृ० ४ (पाएद्रुलिपि) दररियासागर, पू०४४ 
। वश पु४ 5 क्न्क 


४ बी, यु 
५३६ द।ा सामर, ४*%४ 


तक है| छू रे पा 


कबीर पंथी संतों जा भी यही विचार है कि यदि गुझ का अन्वैजणा' 
किया जाय तो सत्यस्वरूपी गुरू का क्यँतिकि अपत्य रवँ मिक्याचारी गुर से कुछ 
मी काम नहीं सिद्ध होगा और रेसे ढाँगी गुछ की शरण में रक्षित शशिष्यू यम- 
यातना' द्वारा अति आपत्ति का भाणी बनता है ।* 


कायर कूर की शाए' मैं तागे । पत मैं द्ाडि ताक्षो मानें ॥! 
श्वान पूछ्ि गाह जाय न पारा । बूह़ि मो भवसागर धारा ।। 
अंध फो राह दैस्वाब कि हअँधा, बँधे हो सौले कहे त॑धा' || 

-“ जीवधर्म बोध, पु० ४७ 


इसी प्रकार शिक्षय में थी उत्तमीत्तम गुप्त का होना वॉछनीय है 
कर्धाँकि याद सदुपदैश के फलिए झ्चित पात्रता' उपलब्ध न होगी ती सारा परिश्रम 
ही व्यर्थ ही सिद्ध होकर | जौ शिष्य गुछः में दीषारीपएा' काना वाच्ता है उसे 
श्वान रवँ श्र की यौनि मैं भटकना' पढ़ता' है। नाएद नै स्वयं इस प्रतार अनीति 
पूछता कार्य कियय' था जिसके कारण बौरासी यौनियाँ के चक्कर में नाचते फिये । 
काम भुपुंटी की भी इसी कारएावश दुदशा' छुई | जा शिष्य खुह की न ती सैवबा' 
हो करता' है, न भात्त ही और इसके श्रतिरिक्त अपशब्द कछता' है उसे कृष्ठ रोग 
का' (शिकार बनता पड़ता है। बुर की निन्‍दा रव॑ हँब्यँ का परिणाम यम- 
दंद एवं घींए गौरव नरक यातना' के चरतित्रिज्ञषत वृक्ष महों | जाँ शिष्य नुछ से 
वौगी करता के, बह सर्प यौनि में जन्म लैता' है जौर जा गुझ से भनन्‍सर रखता है 
वह बार बार जन्स धारणा करता है झर्व भौरासी लक्षा योनियाँ के चकर में 
मटकता' एचया' है । हस लिए गुछा निन्‍दा' सुनते हो वह स्थान छोड़ दैवा बारह 
कागिक जिन जवणी लिद्रयाँ से हरि सुमिरत के प्रैम रख का छुमधुर पान किया गया, 
उन्हीं से ।नान्‍म्चित वचनाँ का घुमना' वमिष्टकाएक है | 


अंक बाइा-वाकिएतनगेड: बहाइमांही हमार वधाइ-लॉंनााक अहम आल जबद्रल्‍्याना भवाकर संगरइनमीकें।-धाके आता भााएरकपराहद #१7भो "मा कक ँरकानार एम साक कोटि कमान! ऋष आला खाल! कक ैनागजदिश पक जानी: सह *र्मट हक अमहट अयक "मकर: ह्मुक' तड़का. |लाुप ाहाक! रमलातमाए+ काने अााक अिम्सनाह लेन भाड़ 


६१. जीअदबन बॉय, पु+ १६ 
२ भहो, पुर धक 
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गुछा सिंंया' श्रवणनसुने, तत्वाएा' छोड़े ठांव । 

जैबह कान युछ स्तुति सुने , निन्‍दा' निकट ने ल्याव ।। 
गुछ से द्रीही शिष्य जो, संतन कीन्ह विरोध । 

सी चौँंरासी भर्मही, मारे काल करे क्रौध ।। 


“ गुछ महात्म्य , पु० ७ 
जौ शिष्य मुछ आदेश का पालन नहीं करता, वह स्वय॑ कालस्वहूप 
है, जी गुछ कौ' तुच्छ समफता' है वह जन्म-जन्यात्तर भ्रम मैं पढ़ा हुआ मटकता 
१ 
पढा' | 


दारिया-पंथ मेँ मुझ को अलीकिक गुणा से युवत होने की बावश्यकता' 
वरती गईं है और निकृष्ट गुणा वाले गुरू से ( जौ ढाँगा चारी, पाजडी रुव॑ 
मात्र द्रव्यौपाजजन काना' ही अपना चरसौदैश्य स्वीकार करवा' हैड्रुप्तावधान रहने 
के लिए संकैद किया' गया' है । रेस गुछ की शरण से “सत्र यम-यातना' रवे 
मरक यातना' कै भतिरिक्त भौर कुछ थी नहीं उपलब्ध होता | पमसयुयाचारी 
पाठ पुणाँ कमएट-विश्वारसीएं क गुछ से दरिया साहब ने सर्वथा सावधान 
बने रहते का उपवैश दिया है, जौ कि पशु बलि जया तबन्य अनी विषुए्ता रुव॑ अमातु- 
भ्क काया" कौ सम्पन्न करके अपने देव देवियाँ को' प्रधन्न कर लोकिक सुली- 
पा ग्वि का' प्रम करते हैं,उनका लौकिक सुर ता. परीण हों होगा , साथ हो 
पारता किक दुच््टि से भी वे वंढ के पात्र बनेंगे | दरिया साहा मे पशु बलि 
उपदेश बुत कौ व्याध्रादि जंगली- हिंसक रु मांसाहारी पशुओँँ की ब्रेणी में 


आया आए: याद ग्राक, भोहन्याक जब साथ! भा! योडक ली भयहशका+ की: शक अमाक़ 'ाकक कादर आक्ावाक- माइक आाका का! पाक बयान! ाकमंन न, आईं पक जा आफ रंग जड: शक भा+ रा. आए मात भा. मा: जहा ॥ाक जया: आधए जक। बाद: प्राक भफ़ गक़त कप '२क यथा जा मा 2 आओ जब का दी 


९ जया प्रफक (०४७४ $ झुक माहार्मय, 9 ७ 
फीस, ६ की आॉपि पीट धक ५ सा; 





वीपक, + ए० ७ वश्चहीष् ८ सैत %बि द२था ७8 5 दुशीलन2 
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रखा है, जिनके उपदेश रव॑ धर्म विधियाँ मैं विश्वास करने पर पथ-प्रष्ट होते 
के अतिरिक्त और कुछ मी सुलम नहीं है।* इसलिए मानव को उत्तमौचम गुरु का 
अन्वैषएा करना अपैच्ित है | 


संधकआाक' जाक हॉड' जोन; जताही नाक जदां। अनके माह जो माफ बाकराप पाहिं? चुत! नाश: अडाह#>गात भालए सात! शयरों नइकता बररर आधा: चाह "माह आवक गा; अंक ककं६ जबक आफ, धााइर पुकें#: बाकर आफ जप आपक! ऋमः अमीए/कीक आंक: आकिः ऋऑक जुडे अगड़: जद: बोके?-आा? चाकः चाक आए महक पाक महंबः खाक उमा! जऋ॥,. काक--मले: 


१. बक्याभी कृछ क्र परशिष्द ( संत कवि दा र्या रुक अनुशीलम ) 
रे े बासवा ३ 38 ८ /" आई फर्श 








वशक वि! जगत पक आ्रकश यंत्र कम भ्रक# माफ 


पार-राज्द सदुगुए द्वारा प्रदत मंत्र हे जो शिष्य के अन्तरंग मैं प्राण 
संचार कर साधना-पथ की और ऋुसर करता है। शब्द हो दीक्षाय मंत्र हे। दोनों 
पैथाँ में सार-शब्द का अर्थ गुछवचन अधातू गुरू-मँत्र सै ही लिया गया है। कबी २- 
पंथ में इस प्रकार की धारएणाग व्यक्त की गईं है कि सदुगुछ्त कै शब्द द्वारा हो 
मानव जगत में आवृत्त अन्धकाए विदीएण किया जा' सकता' है | * सपए- शब्द विदेह- 
स्वरूप है, जी नि:द्वार ब्रह्म की परत कराने कै लिए सक्षम है। सार-शब्द द्वारा 
ही जीवाँ का उद्धार सम्मव है| "शब्द' पुछणथण के नाम स्वरूप दिया गया वह 
गुछ- मंत्र है, जिससे उस सत्य-स्वरूप की प्रतीति सम्भव है, उसके द्वारा शी निवाणा- 
पद कै ल्‍लिए मार्ग प्रशस्त किया जा सकता है | ' शब्द दायरा ही १६ पुत्र की 
म्रष्टि हुई ।* 


सत्य शब्द परताप, काल कला, व्याथे नहीं । 
निकट ने वे पाप, भेन बच कर्म जौ पद गहे || २८।। 
- अमुराग सागर, पु० ३६ 


शब्द गहें परतीत पुछथण नाम जअषष्ठिनिशि जप | 
चले खो भव जल जीधति, #क नाम जिन पाहया ।4₹१०२ 
- अनुराग सागर, पृ० १४८ 


सतगुल्ल जीवफ्रवीध के, नाम लखावे सार । 
सार-शब्व थी कौई गहे, सौ उतिरिह पार - 
“- ज्ञानबीध, पृ० १४ 


आक सक आदेश भह आआ जब का शंका भहह आफ सादा सम आक आए गाली पहों॥ सह; शांहेए हुक अदा ऑक: पेहकी, मांधुह कोकड नामक नंगा! जडेत कमो।जोएंश आगे? आओ! जा: वॉक पाइुकें' भाहरे जाए; नगद बयोक जा: बंका: कक! जगड़ी जाके अहाहा-आक- ६हॉक साका-पेदेह/राकि: गयाहेः भहाएः अपोड हक याढः भक्त गिल! पाए: आओ आह 


१, ऋरान सागर, पु० ६ 
२, वही, पु७ १६ 
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दा सया पंधी-साहहित्य मैं मी सारशब्द के प्रति विशेष आस्था' प्रकट 
की गई है आर इसी ज्ञान के माध्यम से हो मक्तप्रसत्य का निराकरण करने 
में सद्याम हो सकता' है। करो ज्ञानियाँ का यह अमर विश्वास हैं कि शब्द बिना 
सब अर्जित हैं, यह जीवन का प्ुल-मंत्र है जौ कि मानव कौ सत्यस्वरुपी अवलानन्द 
परमाधिदेव का साक्षायत्कार कराने के लिए मार्ग खुदुढ़ कर सकता है। रेसे सदगुरू 
दारा प्राप्त किए गए सदुशब्द के कारएा इस भवसागर में डूबने से संरक्षाएए सम्भव 
है। शब्द एक संजीवनी शॉक्त है जी क्‍कि मरणशील व्यक्तियाँ में अमत शक्ति 
उत्पन्न करके » सदा' के लिए अजर अमर बना दैती है |* शब्द द्वारा हो समस्त 
मानवीय दीण् का परिहार सम्भव है, इसके माध्यम से शरीर में अवल शुचिता' प्रवेश 
करती है कि पुनः कदापि दौण प्रवेश होने की स्थिति रह ही नहीं जाती | 
हतना' ही नही प्रस्तुत अनेक जन्माँ की कुप्रवर्चियाँ मी तिरीभ्ुत हाँ' जाती हैं। ह 


शब्द की प्राप्ति कैसे सम्भव है ? 


वादह भर गाव खीर. धकत) साथ. आम धरा वेदोत' गाय! था, चांद आय बमयोर आधा अदा जा पाक जाय सकने बस बाकक लो 


पहले हो हम कह आये हैं कि यह गुछ का दीक्षा शब्द है, परन्तु 
विठम्बना हस बात की है कि भक्‍त की इसकी प्राप्ति के लिए बढ़ी हो कठोर 
साधना' करनी पढ़ती है। "दा क्तिबीथों में यह धारणा व्यक्त की गईं है कि 
गुप्त-जाय जअयवबा' ऋनपाजाब के कटू सैं।पना के अनन्सर हो शब्द हृपी जीवन मूल की 
प्राप्त सम्भव है| गुछ-वी वात मैं विश्वाक्ष करते रहने पर अपनी खाधना-सूमि 
मेँ अहनीशि आर होते हुए इस गुप्त मत श्रधवा अव्यवत-स्वरूप की छुममता 
सम्भव है। 


अयक' आइा तोड़: पुल मादक भइः जन: जान कदेए जमाकः जक हक आदर मादा गा भदा। मोम! च। आफ गयाक' आक। अऋया। जदाह 'धाद पाक नाक जाह आकर जमा मादक जाला वमाझः धाााइ' शक भाहः पदक पा जबदत तथक आप; अंक पहका हद! चाह भा, भा? याद भा कक ॥वाशः नयी कककः आक' के "याद भा आजा कहर व्रादड दे आय 


१ दरियाध्तागर, पूछ # 
२ वही, पु० ४२ 

३ बहा, १० ४३ 

४, वही, १ु० ४, 
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अजपा' जाप हो सहज घुन, परतणि गुरगम हारिये | 

मन पवन थथिर कार शब्द बननिरजे, कर्म मनपथ मारिये || 

होत घुनि एसना' विना' कमाल विननिरवारिये । 

शब्द सार विदेह निरखत, अमर लौक स्िधारिये ।॥ ध।। 
“ अआुराग सागर, पृ० ११ 


हसी प्रकाए दरियाप॑थ में मो इस संसार की यम-यातना का प्रदेश 
स्वीकार कर चौँदह समयानक यम की चॉकियाँ का निर्देश कया गया है, जहाँ पर 
जीवाँ को नाना भाँति दुख सहने पहले हैं। हेसी अवस्था में जिना सदगुर के 
रक्षा सम्भव नहीं है। वही व्यक्ति हन व्लेजँ से मुक्त हो सकता है जिसने 
सार-शब्द की परख कर ली हो | इसी गुझझमत्र की गुरू- शब्द या अन"हद-नाव भी 
कहा जाता है, जौकि कठिन यीगन्साधथना के अनन्तर ही सुलम है। यौन 
विजयक प्रसंग में जिस शब्द का प्रयौग किया गया है, उसका अर्थ विराट अनहुद- 
नाद सै भी है। 


जद कमा जया। आह: भ्रम? धर गये माफ शॉमः बा भ्रामत आजमा क्‍ॉलिए धाक पा काली: वमाती बेला। शक खकोक आफ ध्योक ध्यारे आए अंक पाक 


दीनाँ पंथाँ में गुरू-झैँद के प्रति बहुत बढी मह्ता' प्रदर्शीति की गई 
ह। की रयंथ में ढसे स्वाती बूंद के सवुश् स्वीकार किया नया है जौ शिष्य के 
अन्तरतम में फ्रेश करते हीआरनिरविशय भामस्य का त्रफिारी बना दैता है। 


हसी प्रकार दरिया-पंथ में मुछत- शब्द के लिए अति उत्कृष्ट प्रतीक 
विधान प्रस्तुत किये! है । दरियासागर में गुरु- शब्द को पाए बताया गया है | 
इसी प्रकार "शब्द * में गुरू-शब्द को एक ऐेसा चुम्बक बताया गया है जो फि 


अजय मामा: यही जम आगके! भा -दाहो।रीयाए: ब्वाक' जोकिममाा॥- तय रंग आड़! बाक आया आह इयर, भहिमाआाक आम भाक: वाक-आक सदा आय भा याद मा भागा वआाक अना प्याका अब कक नं धाम का, पुन्‍र करोर-अरमु पक आ>पक्र नमी बयाढ आह पाक के: अदा हमक वथा। मकर आक- कक जय बाक- जोक, 


९. दिया सागर, पु० ५७६ 
२, कबीर बागी+ फुछ एक 
३, दरिया सागर, पूछ 5, जन हुसा। पुर (३०४३) ( पाहदूु लिपि) 


डे हट कक 
मानवीय दौणाँ को अपनी और खींच कर समाप्त कर दैता है | 


कबी र॒ पंथ रव॑ दरियाप॑थ की धारण" के अतुसाए सत्युरूण कै नाम कौ' 
हो सत्तमाम कहा गया' है| इसी कौ घारण' करने कै लिए ही सदुगुर शिष्य -कौ 
*शब्द” रुपी मंत्र प्रदान ऊरता' है। इसी सचनाम कै मंत्र की' शिष्य अपने गुसत द्वारा 
प्राप्त करत है | 


डा कांह, आने भजन चाहत अजब 


सत्तनाम रुव॑ सत्पुऊछब की मामा मैं कुछ थी पार्थक्य नहों । इसीलिए 
इसके माहात्म्य कै विजय मैं इन पंथीँ के पार्वहत्य मैं विस्तार वन प्रस्तुत क्या 
गया है। सतना'म को हो सार नाम भो कहा गया है| जब तक इसका घारएा' 
नहीं किया जाता' तब तक सॉसाएरिक क्लेणाँ से मुक्ति कदापि सम्भव नहीं । इसकी 
प्रतीतति होते हो जगतु कै समस्त संसय समाष्त ही जाते है| चा'है काशी कैसे बढ़े बह़े 
तीथा" का' प्रमणा क्‍्याँ न किया' जाय ? परन्तु इसके विना' यमपुर मेँ निवास प्राप्ल 
होगा' | नैमणवर, बी, गया, द्ारिका' रुव प्रयागादि के तीथा के पर्यटन कैं 
झनन्‍तर भी भवसायर कै संसय समाप्त नहीं होते | नाम-सुमिसन का प्रभाव हो छेसा' 
है जिससे यमपाश समाप्त हो सकता है। इस नाम की प्राच्ति भी सदुगुखत दारा ही 
सम्भव है | 

जनम जनम की पैस हुटे, घुछूभच शब्द जौ पावढ ।।| 

साम भा सुमिएएा' गहे सौ, जीव लॉक सिधावई । 

मुझ शंब्द निश्चय दुढ़ गहे सौ जीव अमिय अनाल हाँ ।। 

सतमाम बस मित घर चले, करें एप कला हो |) श्् ।। 

सत्यवाम पारताव ५ काल न रौफ जीव कह |. ४ 

देखि बंश को बाप, काश एहे सिरनाथ के ।] ह७॥। 

“+> ऋपुराग सागर, पूछ धघ३ 
काल करास प्रवाढ़, जीव परे वश ताहह के । 
बगम जनम में पछछ, बस्यमाम भी लहें बिना ।। ४४ ।। 


«६ €« 


सत्य नाम के प्रताप से संसार के संसय का' सागर शुष्क घह जाता है , 
आर जीव की निज-स्वरूप की परख होती है जिस प्रकार से सिह का भय दैख कृप्‌ 
गज भागने का प्रयास ऊरता' है ठीक उसी प्रकार से सतनाम कै प्रताप से ज्ञानी 
भक्त के समझा काल स्वत: मयमीत ही जाता है| नाम घारएणा करने से माौत- 
नन्‍द की उपलब्ध्धि होती है और समस्त कर्म रवँ भ्रम विलीन हो जाते है |? * 


सो सतगृछ का विश्वास, जन्म मरा मय नाशह 
धर्मीनि सौ निज दास, सत्यनाम जौ दृढ़ गहे ।] १०।। 
“ ऋआुराग सागर, पृु० १४४ 


सत्तनाम ही जगत की अधप्लुल्य निधि है, जी इसे अच्छी तरह से 
परख लैता' है उनकी गमुक्‍्ति सम्मव है, अन्यथा' अखित जगत हो इस महीदाघि में निमस्न 
हो जायगा ।' *ज्ञानबीध में भी इस बात का समर्थन किया सया है कि यह 
संसार सागर सर्वथा' आम रुव॑ अपार हे, जिसमें सभी दूब मरेँगे | इसे पार करने के 
लिए एक मात्र नाम की ही शरण बजेष्ठ है। जौ सत्तनाम धारणा करेंगे उनका 
संतरएा' पए्ता-रूपैता' निश्चित है। यह नाम ब्रह्म का है, जिसका कि निराधार 
अथातु ज्ून्य में प्रतार है, उसी पुछण के नाम धारणा करने से ही अमर लौक 
सुलभ हो सकेगा' । कबीर ढास जी का कथत है कि टेसे नाम को सहने से हो भ्रम 
का विनाश एवं व्यक्त का उद्धार दानाँ सम्मद है ।' 


भबसागर की पार; जिना' नाम उतरे नहीं | 
मृत सेव नाम अपार, कहूँ कबीर सब जीव से || 
>जानबाँघ, पूछ १५ 
नास जितना सबधे लविचि होगा | वाम विना है ज्ञान विहेना ।। 
मार्माह गड़े पैड निकसा' ।॥ वास विना बूढ़े स्व इंता ॥। 


याक जा बाइक खाक याद गांव जात आग्रह कई बमाक बकाह ब्यंकि! कथा मांगे से? अंक तक तय हक! जमा >जवए भाकाए अरेह: चक' गाक- पाक भाका अगादक खदार अहाहे#'आाका? बााका- गढ़: पाक आके अं मांका आह; अाुवा, #मडा' अंडा: अनार भाको आधा पक: आह पाया अमाक जका फेदक अंक प्रव७ जवाक चोद" जब गाया जोड़ो ाक" आल जला 


१, ऋतुराण सागा+ पृ० ७६ 
रे, बुत बौँध, चूहे कर 





“३७७ अब 


नाम निरक्षर सुधि जब पावा | काल अपवल निकट न आचा ।। 
माया त्याय मजी निज नामा' | तब जिव जाय घुझूण के धामा || 


“  ज्ञानबीधघ, पृ० २६ 


कबीर दास ने स्पष्टत: इस बात की ऑ्ौसंछेशकिजी है श्रादि 
नाम हो सत्य है और जौ इसको ग्रदह्मात करता है वह मव बाधाओं से उन्सुक्‍्त हो 
कर अपने निज घर की प्राप्ति कर लैता' है, किन्तु ऐेसा उत्कृष्ट शिष्य हो कर 
सकता है || सत्पुछुणा का' हो नाम डे धारणा करने यीग्य है जिससे हस संसार 
जलाधि का अऋगाहन किया जा सकता है | 


काल जीव पर बाय, सच नाम जाने विना | 
बचि है एक उपाय, सच कबीर कह भव तरे ॥| 
“ज्ञान बीधघ, पृ० ३१ 


इसी प्रकार दरिया"पँथ मैं भी सचनास की साहिमा बढ़े ही जीरदार 
जुब्दीँ में गाए गईं है | दरिया साह्य ने सतनाम की ख्युत नाम घोजितकिया' है, 
जिसका प्रसार अमरलौक पर है। इसके द्वारा हो अमरलौक की प्राप्ति सम्भव है । 
यह निरगुन भावित का आधार है, जिसे कि काल ननिमल नहीं सकता | * दरिया 
साक्य ते जाति पति भादि गवीती भावनाओं को त्याग कर सतनाम धारए 
के लिए उपदैश दिया है। सुझ, सम्पर्ति, राजकाज, आन-बाम बादि वेमब रव॑ 
विलासपूएी यावत मावक वस्तुएं सतनाम के सम्पुत्व फीकी शव सार हीन ज्ञात 
होती हैं। इसलिए घतमाम जी कि सर्वया सुरक्षित है, धारणा कर इस संसार 
सागर में हुब मरते से अपनी राय करता ही अभीष्ट है।* इस संयार मैं कितने 
यौगी हुए हैं, परन्तु सपनाम की परल मे होते के कारएा, वै बार वार यौनि 
संकट मैं वितीन हींते रहैड्टे जी ज्य्ति सतनाम के प्रैम से नाच नहीं उठता उसका 
१. झानबाँष, पु» ३६ 
रे वहीं, पुक गे 
३: इरियादोगर, कु २९ 


्उ््थु 4 जाके 


जीवन परूणातिया' ऋत्य एवँ निःसार है।* संसार कै समस्त संसय रव॑ प्रम को! त्याग 
नाम धारएा करना! चाहिए, उसकी मात के लिए समस्त मायावी प्रसाधन त्याग 
दैने योग्य हैं । रेस भाव भाव्त में दुढ़ता' लाने पर हीरा रूपी दिव्य स्वरूप नाम 
की प्रतीति सम्भव है। भक्‍तवत्सल भगवान जी कि संतजनाँ की परमानन्द प्रदान 
करने वाले हैं, उनकी भक्ति के लिए जगर्जजाल की भाया' त्याग कर सत्तनाम में दढ़ 
विश्वास करना ही श्रपेक्षित है। 


जी' व्याक्त नाम की परसख ने कर सका, वह उस मरकट की भाँति 
है जा' कि नग्न हुआ' तन,वन की दाँठ हगा' रहा है, सेसे लोगों की मा याद 
वंध्या' हौती तो विशैष बरुन्दर था [* दरिया सागर ने *ग्यान सरादे' में इसी 
सत्तनाम कौ ईश्वर प्रापीप्त का सर्वा्कृष्ट अमौध साथन स्वीकार किया है |* सच- 
नाम वह्ला' , विषापू एवं महैश से भी श्रश्निम है, जौ आवागमन से सर्वथा' मुक्त है, 
वह सर्वथा' अगर- अ्रमर रवा सत्यस्वरूष है, वहीं सबका' कर्ता एवँ संहता है | * 

सत्तनाम निमु ज्रैस एस+ सतगुर प्रैम परवीति । 

कहे दप्िया' जन मिनयर जाय तो भवजसंजी सधि ।। 
> अमर सार» पूछ २१ (पाएदुलिपि) 











बुल्नवितन्थ,, बु७ ११ (पाएहुलिपि) 


जाए यदाइल भाकः पका बयोाः आगदी जाकर मी भइहेः अधक आय आकर 


-आई/ लाने गगाएजसहं सम जाए: बुक अदेएराक: 
मी आल का ५233047404४।ं४०४४४४७४४७७७ पा 


हैं, दरिया बाग, फु २४ 
रे वही, * आ | 8 





ज्ञान रव मवित के प्र में ढस बात की भती-मॉँति क्‍या की जा 
ब्ुुकी दे कि ये दानाँ तत्व साधना काँत में श्र आवश्यक है, जिसमें कि इस बात 
का' समर्थन प्रकट फकिय।' गया' है कि ब्ह्मानुधुति के लिए सर्वभूतात्येक्य रूपी निष्काम- 
कुद्धि पृएरा-रूपैणएए' ऋैफित , क्याँ कि इसी के माध्यम से जीव झुद्ध बुद्ध छ्व झुष्छु 
रूप सै आजीवन स्वपमातुतार कर्तव्यपरायातता की और उन्ब् हो सकता है| 
साथ ही इसमें सनन्‍्दैह्द नहीं (कि ब्रह्मात्सेवय ज्ञान हो कैवल् सत्य एवं अंतिम सा थ्य 
है, न तो इससे बढ़ कर श्रौर कोई वस्तु ही पवित्र है। प्रश्न उठता है कि व्यक्ति 
हस प्रकार के उच्च एवं पत्रित्र धरातल पर किन आधारोँ से पहुँच सकता है ? 
हसके लिए आवश्यकता है,सापम्य रब पवित्र बुद्धि की | और यवि हस प्रकार का 
विशिष्ट गुछा' व्याकत में नहीं है तो वह मुझ भी नहीं कर सकता, क्योंकि अतीत 
काल से हि जब बुश्ध के विषय में 'मैति मैति' के त्रतिरिक्त और कुंड भी 
स्वरूप मिरपित नहीं किया जा सका | ती सामान्‍्यजरनों की पहुँच केसे सम्भव है १ 
"जीता * एवं "कह्ॉपॉनिदु " ( गीता २२६ कठह २७) में यह बताथा गया 
है कि बल की क्‍या अति विस्वण से काल का फाड़ कर सुनने से भी ज्ञान नहीं 
हाँता । इसी प्र॒रंग में जब वाव्यति ते बाजुब दे कहा दुछ किसे कहते हैं ? पर वें 
मौन रहे, यही प्रश्न कह बार दुह्राबा सया, परन्‍्दु प्रत्युदर में मौनावस्था के 
और बुद्ध मही | जंध में उत्हाँते कहा कि मेरे उत्तर देने पर भी ब्रद्य स्वहूण की 
फ्रतीति दुष्शार मत में नहीं ही रशे है क्याँकि बह तो वश्शनानीद के; इसी लिए 
उसके विणम मैं मौँव एश्ता ही अोक्ित है,अवादु शान्त रहता हे बच्चा दल 
लवाए। हे, वर्याँकि उच्चका' विवेषम हस प्रकार किया जा सकता हे कि गाता से 
प्रत्यक्षा' न जिला कैसे पर उसे कैसा या सकता है, समफ में न भागे पर वह माखुषुए 


शौोगे सकता है. ( कैफ ह११) | वर्याद ठसकी प्रतीत कब रव केते सम्भव है ! 
आरा इह आहार पद हों कके कि समस्त पेतन जगतु में एक ही आत्मा 





**जुँरेप डर कं 


परिलक्षित होने लगे तमी मनुष्य की बुद्धि का पृष्ठ विकास सम्पब है | 


यदि तीड़ बुद्धि इस सदुकार्थ के लिए सवाम हो तो कितनाँ को इस 
दाल में पीढ़े रहना' होगा, क्योंकि बुदुलन इस विजय में कितने मता वर” के 
क्तुयायी हैं जिनके बीच एक निश्चित निर्काप अम्मव है, इसीलिए किसी वस्तु की 
उपलक्धि के लिए उसके प्रति विश्वास रव॑ अटूट जद्ा' त्रति वाहनीय है बयरकि 
इन दौनाँ ,े विमु्ष साधना -कौत्र में सच्ची लगन जब ही नहीं सकती | बूद्धि की 
अपमर्थता के हमारे पास अल्प प्रभाणा नहीं क्याँकि बुद्धिमान जगतु की रुक 
झुविशाल परम्परा हमारे इचिहास में चिर काल से चली जा रही है, जिनके 
पमथुया' रव वृधामिमान रवं तन प्रधान शास्त्रीय चमत्कारोँ के परिशामस्वरूप 
साधना' - कझ्त्र एक कंटकाकीए जंगल मात्र बस सका | प्रकृति के कृर्माँ को हम 
पनिल्यशः दैखते हैं, पर उनका ज्यौभमिति की माँति कौईं निश्चित सिद्धान्त तो नही 
है कि ऐेये ही वे प्रतिविम कम से चततें रह, परनन्‍्चु बढ़ा शव विश्वास हो एक 
ऐसा आधार है, जिसके पररि7सस्वकूष सिश्वित हूुप से धारणाप' बना लेते हैं 
कि यह अमर महा पत्ता रहेगा । ज्ञान रुवं मक्ति के पर्स मैं मी हम बता 
आये हैं कि बद्वा या प्रैस के जिम सतवित शाँज में हु, ऋसर नहों ही सकते | 
इसलिए ज्ञान को जाचरए7 की जुदता 





हवा, जद्धा' एवं कर्तव्यप्रेम थे करार प्रदर करते 
रक्या' भा इए भौर इसकी वियुत् ऋस्था में ज्ञान कच्या एवं बधुर॥ ही रहेशा » जिस 
बरकाए पु एवं बाहा' दाँगाँ हो बर संधान के खिए परमावश्यक हैं ठीक उसी 

प्रकार से शान रुप भावित को अवसर करने के लिए प्रेस अथवा अद्धा' की मनु 
जागृत करना नितात भावश्यक है | 


जिम पुकार फ़ुति के विल्यग्राथि के क्यो मैं विश्वास करने के लिए 
शद्धा की भावश्यक्ता' के, उसी प्रकार सुष्टि के शुत्त तत्व में निहित तत्व जा कि 
कयातद , भनत्स सर्वदृत, सर्वक्ष, स्वत भौर फैयन्थ स्वरूप सिद्ध किया गया हे, 
उसकी फ्रतीति के खिए प्रेस धंव बनिवार्स है। ताथ हो कि इृश्वर को रूप रेस 
विशेम भयाँहु किक्रााधीज धागे की कल्पना की गई उसकी प्रतीदधि के लिए 
गंदा रुप विश्वास को दौंढ कर भौर पथ क्‍या हो सकता है # एक और बाल है फ़ि 
की सासिय में विकास से क्‍िय मितुएा परफ्ल की भया अब -तत्र 











ख्का 33४ चक 


बात का' समर्थन क्याँ करते हैं कि हँश्वर विगुएतपत्तीत अथाति निर्मूणा' है ? इसमें भी 
बही प्रैम या' अद्रा' की माषना निश्चि है जौ कि इंश्वर कै कल्पत जे में विश्वास 
उत्पन्न करती है,या उसकी विवेच्य सामग्रियाँ के प्रति , परन्तु वह प्रेम ही, 

ती' कहा' जायगा' | साथ हो यह बात ओींए भी पते की है कि यदि कौंदँ साधक जब 
भव्ति-भ्रामि पर पदार्षता करता है तो क्या पूर्व ही प्रथम चरणा में / निर्मशा 

बच्च की प्रतीति कर लैता' है, परम्तु ऐसा कहाँ * पर्व प्रधव तौ' दैशवर के स्वरूप 

के प्रति प्रैम रब विश्वास उत्पन्न हाँना वाह्लीय है,जिसके साथ्यम से भक्‍त साधना 
दाँत्र में एक एक पाएा भाने बढ़ता रहता है.ओर यही प्रैम शव विश्वास ही उसका 
अपने पथ से विचलित होने से एक सच्चे प्रहरी के सदुश रक्षत करते हैं। वर्धाँकि अव्यक्त 
स्वरूप मैं मन के न्द्तत करने के लिए प्रैम की अैज्ञाय और कौ दूसरा बारा नहीं | 
जीता" मैं इसके विग्य मैं कहा गया है :«« 


अद्वावाल्खमते ज्ञार्म तत्पर! , संयते न्द्य: | 
जाने लक्ष्या' पर शान्तिमचिए। चधिच्छात ।]38। 


हसका' शभिद्वाय यह है कि जब बद्धावान व्यक्तित इन्द्रिय निम्रह 
कै माध्यम से शानौपलॉलल्ल कर प्रयत्न करने तमता है, तब उसे वुल्लात्मेब्प रुप-ज्ञान 
का' अनुभव होता हे गौर पुतरः उस ज्ञान बारा उसे जार ही पृर्ठणा शान्चि बुलम 
हो जाती है हीता' ४॥३६) | दस प्रकार प्रैमपुक्क उत्कृक मतौधुति के परिणाम" 
स्वरुप व्याक्‍त में चया, कछपा। रवं कर्व्य प्तीति इत्यादि उत्कृष्ट गुए का 
सवधा' विकास हाँता रशझ्या है। इढ भवित के लिए प्रेमफूलतक भाचना' भक्‍त के हुदय 
| प्राएा स्फूर्धि करने वादी शक्ति है,जिससे वह अपनी साधनावस्था' मैं निष्ठा धृर्वक 
सर्वधा' जावुवावस्था' की ड्राम्व करवा है । 
पैम की मशया' 


कुकी र्‌ पथ रुदई दरवा जंव दाँगीं में इस बात का समयत किया गया 
पायूभपि ॥ शावश्यक हैं, कर्याँकि बिना प्रेम के भावित 





>इ्क पूल 


लग्न प्रैम जिन भक्त ने होई | संयाति कौ पावे नह कोई ॥| 
परपष शुरूण' की भक्ति दुह्वै । सुर्तेल्तित कर तह पहुंचावे ।। 
ताली प्रीति करो पचित लाहँ । छाँंही दु्मोत्र औ चतुराएँ ।। , 
तब हो परम पुझुण को पाये | मव तर कै जग बहु रन आधे ।॥ 
“” मंवतारएा' बीध, पृष् ४५-४६ 


सर्वप्रथम साधना-क्षेत्र में दृढ़ विश्वास जागृत हौना' आवश्यक है लद- 
ननन्‍्ता भाक्तिवाऊकर निकलता है और जब भाव दुवं प्रेम से सैवा' अर्पित की जाती है 
तब पूछा बह ज्ञान उत्पन्भ होता है । | मुक्ति बौध * में भी अनुपानय या प्रैम की 
महता' का' समर्थन किया गया' है 


जाके पचत अनुराग है, ज्ञान मिले नर सौय | 
बिन झुराग ने पावहई, कोट करों, जाँ कोय ।। 


“ मुक्तिबाँघ, पु० ६४ 


हसी प्रकार दररिया"बंध की इचनाओँ के वानतुसार साथना- कान मेँ 
पैम का अदितीय सस्‍्थाम है। सर्वज्रयम दूध में कोई सुर्मंध नहीं, पर बस्नलि वर सली- 
भाँति आटा तैते पर जब दही बसा दिया जाता है, तब मंकी पर उसमें से थी जेते 
युवैथित पदार्थ की उत्पि होती है। उसी प्रकार शरीर रूपी हाही + पामा 
का' दूध, दया का' दी, प्रेस का बत, मन की मंथन रज़्यु, चरित्र भौर चस्ताचकू के 
दा सम्गे , इस प्रकार हम्पपदानाँ बारा जि प्रकार विशुद थी की उत्पतति छौँती 
है ठीक उसी प्रकार भात्पा' को इस प्रकार तप संयम से विश्ुद्र कर लेने पर परात्माकी 
पुध्तीति स्रम्भव हो जाती है। 





फैम कपल बल मीची, प्रेम मंबर के वाच | 
होत श्राद संधुद छुहे, भान देव, परकाय || 


*पैमस्‍ुला, पृ० ९ € पाछदुलिएप) 


(रकरबीह सहु्/बे: जुडी हरे चमक दर पाएंगे सवेरे फाकीतजथ 





सहमत भॉकरका“दान्पाुरआकर ,/क जेंडर वन लि नहि/पहे पा ही जक़यहेपक पता 





हैं, आस 


हि न  क 
कील ला थ। 
५5: ! 








बा 


प्रेम प्रीति कला नाम से, साँजल जातह न हापि | 
बिना प्रैम नहिं मा्चि है, कमल युवा जिनु बारि || 


“प्रैम शुत्ा, पु० २ ( पाएडुलिपि) 


कहँ दरप्िया' सॉची' दिल, दुर्भीत सकल बीहाय | 
पैम सुरत्ि बसा करे, आवा' गमन वेटास ॥] 
“प्रैम पृत्रा' , पृ० ४ (पाएद्रुलिपि) 


जब तक हुदय में प्रैम का बालौक नहीं उत्पन्न हौता,तब तक हवय तमा- 
ब्छत्म बना रहता' है और प्रैसोौदय हॉँते ही हुदय का समस्त अंधकार विलीन हो 
जाता है | फ्रेव मानव हुदय में वह अपुत तत्व है जौ कि अमर लौक कै सुर का 
बता बन जाता' है, अन्यथा बिना प्रैम भाव के मनुष्य की यथव-यातना' भुगतनी 
पढ़ती है। 


प्रैम का स्वरूप 


आहक! हक संकेक सिक्के! आम 





द्य बनुभ्नावि कै, यश्चकुश्राति ईश्वर -कै- 
-प्रस्ति रवे सामान्य जीवाँ के प्रति भी उत्पन्य हो सकती है। उसी प्रकार का 
संबन्ध जीवम-आँज मैं विविध रूपों मेँ व्यक्त किया कया है। पिता-चुत , सला- 
सबी, स्वामी-दास जादि के रूप मैं राभात्यक क्युपूति उत्पन्न हो सकती हैं। वैसे 

सबका' सम्बन्ध जमे अपैन जाँत्र में पृकक पुक बहता रखता है। किन्तु फ्रेम की 
सवा धिक पायक परिणाति पति रवें पत्सी में डज्राष्त होती है भौर इसी प्रेम में 

थे) पक ।प्वार भी सम्पव ड् | पति-पत्नी का ब्ब्बन्ध अन्य सम्बन्धाँ की 

ला प्रत्था पक सा म्नकट सर्व छदव हु स्वीकार फिया' कया हे | 


के काउता रहा है कि भारतीय संतसावता के फोत्र में भक्व अपने 
ँफुयतमा' स्वीकार कर गौर अपने परभाकिव को सिवदन समसाके हुए सादा-्तकार 
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के लिए ब्रात्म विज्वल ही उठता है। द्ाथ ही यह सम्बन्ध मानव-जीवन में त्रति 
पवित्र प्रीति यूत्र स्वीकार किया गया' है, यही कारए है कि पति "पत्नी का 
सम्बन्ध प्रीति, त्थाग सैवा' रव॑ निष्ठा के लिए अति पुरातन काल से ही दुष्टांव 

के रूप में साहित्य में मी विवैधित होता रहा है | दापम्पत्य प्रेम जीवन के 

वी हड़पथ में जहा पर पल पल परीक्षण रुवँ संघ की उध्स-घुय्त वाली परिस्थिति 
उत्पन्न होती है, उसमें स्मांदित ढंग से ऋसर होते छुए पते की उपैद्याय नहीं 

करता' और महातृ से महान दुख के सम्बेगों कौ सहन करने की अमित क्षमता रखता 
है। भारतीय साधना में दाम्पत्य प्रेम का जा प्रतीक विधान निरूपित किया गया 
है, उस पर कुछ प्रभाव घरूफी साधना का ऋश्य ही स्वीकार कियी जा' सकता 

है, किन्तु दीनाँ जित्राएएाँ में अन्तर यह है कि सूफी साथक्त साउतीय साधक की 
छुलना मैं स्वय॑ को! स्त्री न समफकर स्वतः प्रैसी बन कर हश्वर को पियतमसा स्वीकार 
करता है, पर॑तु लगभग प्रैम सम्बश्न्धये विधाओं हर्व प्रतीक विधानाँ में फ्यापप्व एक 
रुपता' देखने की प्राध्त होती है। कहीों- कहीं यूफी विचारधारा रुव॑ँ भारतीय 
विचारधारा मेँ साम्यविन्दु दैस पढ़ते हैं,किन्सू ऐेसे प्रमाणा अति अल्प है । इसी - 
लिए भारतीय जज में स्वकीया भाषना कत्यापक काम करती हु परिलकित होती 
है और सूफी साध्ताओं में वरकीयाबूभृति ही विश्ुत्ष मात्रा मैं उपलब्ध होती है। 


कमी र पंथ एवं बॉिया पंथ में दाम्यत्थ पति का जो प्रैस माहुव सिह 
पित हुआ वह अति भारतीय ही है। यही कारगर है कि इन संत कवियाँ पैक 
आरा श्यदैवय की नारी स्वीकार कर उसकी शरहा में समर्पित कर विया । इस पंथ 
मेँ जिस दाम्बत्य एलि का वतन किया गया हैं वह कजीर से कूछ भिन्‍न है बयक्ि 
उन्हहाँते बपने बेस वष्षानोँ में विभर्तख चियाँ का सरघुर समावेश किया है, इसका 
आय कारएा सूफी- साहित्य का प्रभाव ही कहा जा सकता है । परन्‍्चू इन पंचाँ 
के वरना का रुप उत्कुब्ट एवं शुष्दू इंव का हे बन पढ़ा है। इस संतों ने 
दा'ग्यत्व प्रैव के ऋत्यक्य कहा के साथ आत्म मिवेदन मरक या दास्पासञविद् 
माजित मृतक केतनो को की विरेन रुप से चाधार व्रह्या किया हैं | 





सा है ० अदा 


जड़ आए सयात अंत गा! भर मादा ओर शाला मम का 


प्रेम की दी' पस्थतियां वचिएकाल से ही स्वीकार की गईं है, जिसे 
संयौग रुव वियोग कहा यया' | वियौग की स्थिति विशेजा कृतृह्ल-जनक र॒वीं अपने 
प्रियतम से स्‍मसिलनाकाछिप' की तीज़ता' के कारएा अधिक दाछाए।' एवं कृष्ट-प्रद बन 
जाती है, इसी लिए प्रैम भावना की तत्परता' रवँ विकास जितना इसास्थिति 
मैं होता है उतना अधिक संयोग पक्ष में नहीं, क्योंकि संयग पक्ष में समस्य 
मर्नाँवैग रव॑ आशाएं समाप्त ही जाती हैं और समस्त कुतूहल थी | यह कारण 
है कि वियोगाषस्था' ही स्राभकोँ के लिए विशेष प्रेय की वस्तु बन सकी है। 


विवौय 


अंशाए बह कड़ा ऋाकः आक 


पहले ही इस बात की चया की जा बूकी है कि वियौस हो संयोग 

से विशेष फ़िय है। व्याँकि एक का फड् है विर्‌ह एवं दसों का मिलन, इसी 
खिए विरश्वन्य परिस्थिति ही 7मिलन की स्थिति से प्रैसौन्‍्साद के लिए विशेष” 
ऊझाजिकर होती है, क्योँकि सिना' विर्‌ह के मिलन का कया मुल्य % इसी विर 
हानि मैं तष्त मतनाकाक् से उत्ड्रेष्ित शरीर त्मा' सवा की भाँति दिव्य 
बस जाती है। इस प्रकार सैथोवग की परिजू व्ट एवं आत्मा की तुच्छि के लिए 
वियौगात्रुति अत्यावश्यक है। वियाभ से तज्त भक्त का हुदवय इेश्वर के साकात- 
ल्काए के लिए सर्वधा' हहपटादा रहता है। कभीर पंच में यंधापि विरश्वन्य स्थिति 
की यह उत्कृष्ट भूमि कइच्च ही है। वह अच्यात्मिक मे हौकर भौतिक ही जावक 
बन पहा है| थनी करमबास काने बालम के परदैश उसे जाने घर शौक विश्दापस्था 
में कहते है कि "पैरा पति परपैज्ञ बला गया, + परनन्‍्चु की कूद सही दिया | 
खमता' है कि प्रैमानुपुति का उत्कृष्ट विकास उसके हवस में की तक नहों हुआ था। 
वयकि ऋनए लिया मे बड़े कर कौर वस्लतू क्या हो सकती 5९? ये धुन 

कहते हुए कैसे जाये हैं कि मेति भौर सक्ियाँ तो पार उत्तर सर्द यर में ऋले 
बन गढ़ * पस्थाति फ्री यह विधमता हस्हें भर भी काचर रवं आदतुर बना देती है। 
कषीर तो यामित् भाषना' मे इतने बौद-प्रौत सकते हैं कि नेता में बबें आाराध्यद्ेद की 


कम न न मम फिर न हलक मो है? मी हरी मम कक मक ब 2 आप ० मा आल कि कक 
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>फे8 ० 


मूर्ति को औले है| देखना वाहते है :*-- 
नेना' अन्तर आब तू ज्यूं हाँ नेन फपउ 
ना हाँ दैसाँ और कूंनां तुफ देखन देंए ।। 
“>कण्यु७, (समा) पु" शृ& साली २ 


कबीर पंथ मैं इस प्रकार की उत्कृष्ट एकाधिकार की माचना जी कि 
भक्त हृदय का' सर्वस्व है, नहीं देखी जाती | कबीर पंथी संत का विरह निवेदन 
संत कबीर की तुलना में अधिक मासल प्रतीत होता है। कबीर के ऋसाए ही 
उनमें प्रेम भाषना जोर पढ़ती हु ज्ञात होती है त्थॉकि वे अपने मार्यीय अनन्‍च 
ख़ुविधायोँ का अतिक्रमाता कर प्रियतम कै साक्षात्कार कै लिए उत्प्रेष्तित से लगते 
हैं। चलते चलते थक जाते हैं। नेत्र में घूल पहने से अन्धकाए छा जाता है और 
मार्य ही नहीं (विखाई पढ़ता | * क्बीर-्धी-साहत्य में इस प्रकाए का वशान 
आया है कि पप्रियतम की अतुपपास्थिति में प्रैयसी की हार्थिक वैदना' और भी 
मुखारित हाँ उठी है जार तहकती छुई कहती हे कि - बो यो फियतम, विरहा- 
ग्नि में संतष्त हाँ रही है, शरीर दग्ध ही रहा है, मन में उन्‍्याद द्वाथा हुता 


क 9 भ के # के का के की 


हसी पएकार दरिया साहब ने भी जपनी रचनाओं में विरह जन्य 
भावनाओं का विवैसन किया है कि एक स्त्री ऋपे फियतम ये मिलने की अदम्य 
सालस। में अपने ससुराल जाना चाहसी है ;-- 


माँगह ना भावे मेहरा क्दुर॒या' जैबा हो | 
नैहर के सोगवा' बढ़ ऑरिए । विधा के वचन यूरनि लाने ला विकार । 
पद इक हौखिया' विशल मगेजार | पॉच पवीख सागैता कंहार ॥| 
दैहरा ये यूद यू सह सा बहुत । सासुर में खुनतोँ बसम मनगूव ॥॥ 
मैडरा मैं गाली माँसी बुरा बुलार ॥ सत के सेनुर। अबर मार ॥॥ 
कई दिया बनन्‍्य सागष सौशाग | पिया केरि सेलिया मिल्ल ब्धि साग $। 


यह सम्ा ३ कहे: बंह-पनि चक जा -#जह- जड़ पाक भा /मका मम भादारे ज रमा। ज्यादिरहर न जद तो मल आगे! परक: अर भी गढ़ सीट ।मिकाअरोबीसाह महक: 








वादा: गलंहः अमड काइंक १0७ ग्रे न: भा 


कबीप पैथ में प्रिय रुवं प्रैयती में आत्मसात हो जाने के भाव अधिक 
महोींँ प्रदाशित किये गये है। इस प्रकार का संयौग-पक्षा भौतिक न हौकर आश्ययात्मिक 
हो बन सका' है, जहाँ पर कि जीवालत्मा का सीधा तादात्म्य ईश्वर से हो सका 
है उसमें लौकिक प्रैम मिलन की बू थी नहीं बा पाई है | * 


दरिया पैथ मैं इस प्रकार के उदा'हाएा अत्यल्प हो उपलब्ध हॉँचे, 
परमात्म ममिलन की अवस्था में प्रैयसी के मुख से गदगद बचन सहसा' निकल पहले हैं | 


तुद्दु पिया तुद्दु पिया तुहु पिया मेरी | 
हाँ पतनी पति नैननि हैरी ॥ 
“ शब्द परिशिष्ट पु०७१७२(संतकावि दण्एक अबु०) 


अन्य हूपतँ में प्रेम भावना का चित्रछा' “ 


अशोक आभार धक्का: धड्ाए पेड धागा! भयोदी: फेक गिल! अधकिर अकक जादाह, ऋषाआ* चुकी ओक प्रकत अधि 0: अपर भम्यों '॑आक शाह: 


कबीर पथ में बाव्यात्मिक प्रैम का निर्वाह वापम्पत्य घूततनाँ के मा थ्यम 
से हो नहीों प्रल्युत पिता- पुत्र वथा“ग्रैवक-सैव्य', वाले सम्बन्ध में थी घुर्वा एत ही 
उठा है। दरिया"पंथ में सी दरिया साहब से अपने को ऋ्रीक स्थानों पर सल्पुछण 
का गुलाम सिंद किया है । * 
पैम भाव व्यक्त करने बाले विविध दुष्ट कन 


ऋद कक, वशंकः अधाहिर अरहि, अकेका चार: १ैभावश-वदेकी' अल करहि सका? पर७! नील अप इयर चआा- पाकर हलके प्रिंट 


भारतीय-सा हल्य में ऋवीव काल से ही प्रेम के चित्रएा के खिह ऋौका 
मेक दुष्टराम्लीं का प्राय लिया चाचा रहा है, प्रकृति में वानव के कि रिक्त कुछ 
१ धरमदास की शब्दावली, हुए ४१ 
२, की बरमवाय की शब्दावली, क २० 
३ वही + पू७ २६ 
४, शब्द करतीं, हुआ हाई, (पाएड। ता 





आर भी विशिष्ट उपादान हैं जी' कि प्रैम जगतु को वौरोणी, साकार ८ करते इुए 
दैसे जाते है, साथ ही उनका प्रेम अत्याधिक उत्कृष्ट एवं ऋूठा' समका' जा सकता 
है, यहीं कारएा रहा है कि जब कभी लॉोकिक प्रैम या' आध्यात्मिक क्षौत्राँ में भी 
भक्त रव॑ मगवान के प्रति पवित्र-प्रैम का रूपक दिया जाता है, तभी इन दुष्टाताँ 
की आवश्यकता' पढ़ती है, इस प्रकार जिन प्रतीक विधानाँ का प्रयोग इन पंयाँ 
हूं किया गया>-जैसा कि बाद में इनका वतन कौँगे, उनकी हमारे साहित्य में रुक 
सुविशाल परम्परा सुदूर काल से हो चली आती हुईं दैशी जा सकती है। 


5 जमूजीवन बीचघो मैं मात चाँत्र में कबीएपंथी संतों ने हस प्रकार 
$ पवित्र-प्रेम की अनिवायता समकी है जीकि मानवैतर गए से सो उत्कृष्ट समक 
गये हैं। यथा 


जैसे लगन वार की ही | चन्द्र सनेह अगार चुनौई ।। 
“ जयजी वन बीघ, पु७ ३४ 
जैसे सवा नाव घुनि थावे । समन होय व्याधा दिन आये ।| 
चित कद संक न श्रावे ताही । वैत सीस सो नाहिि दराही | 
सुति खुनि नाथ दीस दिन वील्हा' । झैसे अतुरागी कह ची नहा ।। 
त्री पतंग को जैसी भाऊ । सेसे अनुराधी उर आाऊ || 
> अमु राग सागर; + परुष् ४ 


जातक एवं स्वातती जुंद की परिकल्पना बतीत काल से लेकर भाज यक 
पचित्र-प्रैम-सूत्र का घाँचक स्वीकार किया जाता है कि वह स्वाती बुँद के अतिरिक्त 
अरप किसी मी प्रजार के जल को ग्रह्मा नहीं कर सकवा आए उसमें इस प्रकार की 
दुद्ध निष्ठा' है कि उसकी प्राब्ि के लिए वह काना द्राण कई त्याग सकता है बरन्चुू, 
दुसरे जल का सुछ्ता' करवा ऋाषष्मव हैं; यह प्रैम की पराफा वा है, उसी प्रकार से 
भगव के लिए मी एश्वर ऐैम में विल्ठा पूर्वक आकुड रहना | है । * इसी प्रकार 
"की र- बानी * मैं प्रेस ज्यक्त करने वाले अंक दुष्ट्रान्ताँ का वछान एक साथ क्या 


कर: लक अडशामो'मकः कान सॉम पवार लक: करना गिर जीभ कर- हक सोलकालजलर नाता धाम पक 





> हें २७ 


गया है, जिनके माध्यम से ये संत भवतोंँ के हृदय में हश्वर के प्रति इसी प्रकार की 
सच्ची लगन रुव माज्ति उत्पन्न काना चाहते ई *-- 


जैसे स्नैह कमल और भाँरा | जैसे स्नेह चन्‍द बछा कौरा ।| 

जैसे स्नेह मीन जल जगा | जैपैडि स्नेह है दीप पतंगा ।॥ 

जैसे स्नेह मुगा' ब्रर ज॑त्री । जैसे स्नैह चकमक और पथी ॥॥ 

जैसे स्नैह स्वाति औरपपी हा | जैसे सस्‍्तैह चुम्बक अरला लौहा ।$ 

जैसे स्‍नैह मीन बऊ नीएा | जलबिकु बहु तजे शरीया ।। 

ऐेसे गुछ्ठ शशिष्य की सन्देशा' | मुक्ति होय युद्ध मिट्यो' अदेशा || 
“कबीर बानी, पृ०७ १०६ 


इसी प्रकार के दुष्टान्त दरिया-पँय में भी विषुल्ष मात्रा मैं प्राप्त 
होते है, प्रैम थोतक प्रतीक विधानाँ की एक सुविशाल परम्परा दरिया-पंथी-साडित्य 
में हमे दैखमे को मिलती है, उत्कृष्ट प्रैम काउद्ाहरणा दरिया साह्ष्म ने "भक्ति छेत 
मेँ प्रस्तुत किया है, सर्प बढ्ी ही तपश्थयाँ के अन्तर मणि रूपी अमरनिधि की 
उपलब्धि करता' है, क्याँकि उसको अपने जीवन के ऋदख्य वर्जा तक विष की रक्षा 
करनी पहती है, चर तब सीप के संयोग से जीवन-मूल मणि की प्राप्त करता है, 
परन्तु उस महा का जब धास-फूस चरने के लिए जंगत की जोर जाता है, उतार कर 
किसी जयह सुरक्षित रख देने पर सो उसे बराबर वैड्ता' रह्ता है कि कौर्ह आकर उसे 
चुरा मे ले, ठीक उसी प्रकार साथ सापना भ्रम में न मालूम किसे व बाद सफल 
हो पाता है? 

फूनि सति गनि जिमि बरत उदारी ॥ चरव बरा दिठि द्विस्टिनवारी।। 

कैपि ताचधि एक पलक जिसवासा | लीनइइठाय ऋप मुद्ध गासा ॥॥9॥] 


साहित्य में कम और परतिंगे का प्रतीक विधान कितना' उत्कृष्ट रवं 
हुष्तु हे कि दीपक के पक्ित्र बन्चन में पढ़कर प्व॑व बात्य समपृा कर दैता है :- 


ल्‍्यीं पवंग कुछ बौरव या टारी । उत्युद्ध ड्रिस्टि दीपक मेहवारी ॥॥ य।। 


पति के विरह में आतुर पत्नी अपने शरीर कौ अग्नि मैं मस्ती भरत कर 
देती है, यही साहस ती प्रैम-जगतु का सार है, रेसे ही साह्स की इँश्वर-प्रेम के 
लिए आवश्यकता' है :-- 


साहस नापर करे पिय पासा | अगिनि जो नहिं तन कै ज्ञासा ॥६ 
सनन्‍्घुव् छीड़ि पिया संग जाई | नाम निरखि रैसे चितलाईँ |] ४१० 


इसी प्रकार दरिया साहब की प्रैम-जगतु कै लिए चात्तक रुव॑ चकौए 
की प्रैम कल्पना' अतिश्लाघ्य है ;- 


चन्द चकोौर दैहिनाहि पीठी । ग्यान सुरति राखध्डिदिबि दीठी ॥१₹ 
-भंक्ति हैतु, पृ० रछ८ 


हारिल-लकदी , चुम्बणलीद एवं पारस पत्थर-लीड का प्रतीक 
विधान भी द्रष्टव्य है :« 
हारिल टेक लकारि पर राजे । ऐसी प्रीति अमग्रित रस चाल ।]३०॥] 
ज्याँ चुमक पारस गांसी पावे । छोड़ि कठिन निकट चलि जावे ॥३3१। 
-मभाक्ति हैतु, पु७ र८० 


४ पाए 

भव्ति-दौँत्र मैं साधु का स्थान तब्रति ही महत्वपूए्तां रप॑ अनुपम है, 
साधु-जीवन मानव-जीवन का' पार है, यह स्थिति समग्र जीवन के विल-विल श््वं 
पल-पल की अनन्त एवं अमर साधना के अतन्तर जीवन-मुल् के रूप में उपलन्ध होती 
>ै। साधु ही उस अव्यक्त जमतुकेसत्य स्वरूप की ।घररकर-/ मली-भाति कर पता 
है, और जी व्यक्ति उस प्रकार के उत्तुन-छूंत पर जा पहुंचता है, पुत्र: उसके लिए 
बुद्द ओीष्ट रह ही नहीं जाता | साइु-जीवन तत्युत्कृष्टवा, पृूणाविस्था, परम 
ज्ञान » समद्रच्टा, घुएय पर्मा, कर्तव्यपरायणाता, की प्राप्त हुआ शक उस्चुनन्दूंत है 
जहां पर व्यावित पहुंच कर स्थित प्रक्ष, जियुएातीत, ब्रक्यृत बन जाता है पर: 
एातमस्वरूप जौ से किसी को उद्विग्न करता है और ने उसे कौई उद्विस्न करवा 
है, जी हबच-“विवयपद खुबन्यूब , राग पैण, जम-विजय एवं भवादिक सानवीय 
दुरबंहताओँं से परे हौँफर शौक विर्तिवस्था काँ व्राष्स हुआ सम्यृणती प्राष्ठामात्र 
हैं एक ही आत्मा का दर्शन करवा है। 
साधु मा हमा हक 


शक अदांब लगा कि! आऑोफ/यक' तक भादेश 


कमी र पंथी सा्ित्य मैं साथु महिमा का गायन बड़े ही अतुपम स्व 
शुच्दु ढंग से किया सोया है :” 


ड््न्य 
मुझ साथ महिमा अमित स्यम ऋार पार नि कौ लहै | 
औदेव वक्ष भाँदार ली कुछ साधु पद एज तैकक बह ॥। 
बनवा चिक दुरवर छूति सिद्ध ज्ञानी साकुुछ गापवय रह । 
झा र भाषु छू माँ दिया पका नियम अस्तु नि नव कई ।॥ 
>- ज्ञान प्रकाछ, पु" शजे 





ज्क् क्र धू बच 


रेस महत्वपूण संतजनाँ की अमित काम रवं त्पार लीला को जानते 
हुए भी जी म्रूलैजन चक्ुहीन बने हृदय में विचाए न कर चिणय बेलियाँ में लिपटे 
रछते हैं, पर साधु माक्ति से विश्यु होकर उनसे छल-छुदुम रुव॑ चतुरता का' व्यव- 
हाए कते है, उन्हें अत में यमराज कस कर यमलौक में बाँध कर ले जाता छे सेसी 
अवस्था' मैं पश्चाचाप के अतिरिक्त और दूसरा कौई चारा नहीं रह जाता! है।' 


कोटि ती्थ सनन्‍्तन्ह पद वासा | अँधा जीवहि नह विश्वासा | 

सन्त जानहि घर चरएा' पखारा । भूत पिशाच हाँये सबन्यारा ॥| 

मौतह करवसि ना चलई | सब विध्न सदा सी दलई ।। 

जैशहि घर संत चरणा पर छाते । संत उछिष्ट जाहि घर ढाल ॥ 

ता' कर फल कह्ु वरुण न जाईं | जाहह सह विश्वास करे सैवकाई ॥| 
“ज्ञान प्रकाश, पु० र२र 


सन्तवम का सम्मान सौक्षप्रद है। जययोस, दान रु अनेक कमा" 
का विधान करने पर, करार्डों ती्थाँ की परिक्रमा ज्ादि करने से परम पर की 
प्रपप्त कदापि सम्भव नही | जब तक हुदय हैँ दया उत्पन्न नहों दोती, तब तक 
समस्य कर्म नि:साए रुव निव्फल हो रे । वही व्यक्ति पार पा सकता है, 
जी शब्द का सुदृढ़ बाधाए ्रह्या कं :० 


घौरठा 


जुडाब:नफ़ए! डंडा आ लो: अणक, 


जीवदया चित माँ थी, ते अप अदार । 
ईंस दया धार नाम बाई, उत्तरें भव जल बार || 
> ज्ञान प्रकाश, पु० २३ 
हैजवर रव॑ संत्र में ता त्विक दृष्टि से झुछ भी भर नहीं के संस- 
समाज में हे ईस्वर ककिया' हुआ है, पश्वर रव॑ संत में जल रव॑ तरेग का सम्बन्ध 
हे । जिए फ्रतार चक्र में तरगे हैं, उसी पुकार संता में ईश्वर निवास करवा है ३ 
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नकद - 


जिस प्रकार वक्ष एवं उसकी छाया अमभिन्‍न है, उसी तरह मंसवान संत जनों से 
ब्रभिन्‍न है | ज्ञान प्रकाश' मैं वगञन आया है १-- 


हमर अप साति जानिय भाई । साधु साहि प्रर्टू प्रटट रहाईं $। 
जहाँ हरी तहां पितर अछकूदैवा' । सब होईं तृप्त साधु की सैवा ।। 
कहां अन्त प्रभु खोजे जाएँ । हम वैसे प्रभु सन्‍तन जारहन्न्‍्विक्तम्के बहई | 
हरि औऑ सल्त दौय जानि जाना । प्रभु कह सनन्‍्तन्द्र मादि पिछानो । 
अए परचीति आनहु उर्‌ माहों । सन्तन्ह तजि अन्त प्र नाहीं ॥। 
जल तरंग जल आह भाहँ । हरि ह्िजन अध माँहि रहाईं ।| 
जैसे दुक्ष बुषा की छाया । ह्य हार हरिजन मार्दि एहाया' ।। 
कु व पक नि प्प्रो 
पैमपूर्वक भीजम दैते है उन्हें करी्डां तीथथाँ का फल घर पर ही हाँता है, 
जौ-लीग-साधु जर्मनी -कौ-बैतै हैं सत्य मुझ साधू दारा पदत सत्वनाम ब्रह्ण' कर 
तैने ये समस्त आपधिष्यानधियाँ स्वतः विलीन हो जाती हैं के 


साधु के संग ते परम सुत् ऊफन, जयतृ के संग्र ये जन्म खोचे | 
साधु के संगते परम पद पाइर, जयतु के संग दुख हाय माही ॥! 
2 बात्मवीप, हा शा 


इसी प्रफार दरदियाप॑व में मी साधु की मकता स्वीकार की गई है 
कि साहझुबतोँ को यत का शिकार नहीं होना पढ़ेता ।* निम्मपर्वों में कवी रपंथ 
जैसा' ही वहन दृष्टव्य है («४ 


संत दरय गुन चुड़द भति, हुदय कंबल परकास ॥ 
नौ पु पढ़े प्रवाय सम, छुर्धार जल पढ़ पास ।। &७ 
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वकाक पाल पलेकिलिपहद। कक 


१, ज्ञान प्रकाझ, पु० ४९ 
रे बह, ह प़्छ 
१ बॉरिया झाथर+ हुए का 


है औजर तर्क 


संत सर सगुन ज्यान को सति यह मैजन सेल छोड़ावहीं | 

दरस पर्स मं भरम भाजे वह जब हर्िकथा' परकासही [॥३३॥| 

आनन्द मंगल एंगे रत सम सुघर संत बुन गावदी । 

सुनत य्रवन शहिय लौचन विकते मंवर साथ रस पावही ।। का। 
>> ज्ञान रतन, पृ रहशम४ 


विना संत के सुद्ध एवं सत्य की उपललब्ब्य कदापि सम्मव नहीं । इस 
लिए साधू की सेवा को अनिवार्य कहा )है :-+ 


सदा प्रसन्‍न मन संत बिशाभा । पद पंकज मन जानू प्रयागा' | १६७६ 
फनित मल मंजन दरस संह काहु | तैजि बाझून अम्रित रस मरह् ॥। १६७७ 


दरिया साहय ने संत दरस की महिमा का बुएशागान करते हुए 
बताथा है कि संत दर्शन का गुप्रा स्वापिरि है, जिस प्रकार मस्तक के मथ्य मद 
की मणि, वहाँ दीपक की कौ जनिवार्थता नहीं, न तो अनन्त तीथा” में मटकने 
की ही कौ्ड आवश्यकता है [ संत व से विज मी अयुव हो जाता कै, वे 
लौभ बुद्धि विधीम हैं, जौ कि संत ज्नाँ से बैर भाष रखते है , छेसे लोग अपने पैन 
है कूल्हादी मार कर अंततः! पश्याताप करपे हैं; उसकी दुवाचि तथी समाप्त ही 
सकती है जबकि उनके अम्सर॑ग मैं सुमति के बीज अंपुरदित हाँ जाय | वह याद घन्य 
है जहां पर ख्ंद जा का लिवास है। दरिया खाशव से कबीर बंध की भाँति 
रेसी कहयना की ते कि बंसजर्नों में ही दश्वर-क्तम नित्यशक निवास करते हैं । 
संद जन पारस के सदृश हैं, भौर उतका सैंपा वादात्प्य ईश्वर से है। इसलिह उन्हे 
ईश्वर स्वीकार करता च्युचित गहोँ है | साद्ु की महिमा शैण, महेश, तारदव रव॑ 
मुनियता' आयि भी पाये है, इसकी शा हिया सिंजू जल के सदूस अपम एवं भपाए 
है; 
साहब माहिया यंद सेस बखाना । वोह महेश नारद कूनि बना ।7 रजा। 
हाझु कै महिमा पैंद नौ कहें । कहा व्यास सुलदेव घूडलतरद ।१ छह ॥॥ 
> ज्यान यूछ, पुर कप 
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शस्ह 


साधु के महिमा काहि नाई जाईं । जैसे सेंधू जल थाह ना पाई ॥२४२ 
जैसे रजि ससि सब ते ऊूचा' | अपर जीव जगत सब नीचा' ॥| २५३ 
थाके निगम साधु युन गाईँ । सैस सच्छ फॉनि चरित सुनाई ॥। राशा। 
ग्रादि अंत थाकै मुनि केता । साधु महहिसा' है सैंधु समेता' ॥] रंध४।। 

“- स्थान मत, प० ३६४ 


इस प्रकार सँत साहिमा का वएानि अ्यम्मव है, जिसने इनका भजन प्रेम 
एवँ निश्ठा' कै साथ किया' उसे सत्यनाम की परख असंभव नहीं है| हि साधू दर्शन से 
समस्त कार्य सिद्ध की जाता है, वह स्वतः आनन्द रव॑ मंगल का' परम धाम है। 
बह ग्राम धन्य है जहाँ पर ज्ञानी रवं यौगी साधु का पुनीत समागम बना रहता 
है । वहीँ पर करोड़ों तीर्ष स्थान हैं, जहां पर इंखर के प्रेम का पवित्र द्लाह 
आन्दौलित होता रहता हैं, उनका दर्शन करते हो समस्त मन की दूफ्दुत्तियां 
ततिरौ छत ही जाती हैं और जंग शीतल हाँ जाता है जिस प्रकार मणि ्बं 
भाव के समक्ष अंधकार छुष्त ही जाता है, उसी फ्रार संद्ध दर्शन के प्रकाश से माह 
पतिमिर समाण्त हो जाता है । साधु म्मा इतनी अत्यधिक है कि वह सिल्दू ते 
थी नहीं समा सकती, इसी खिट आगम निगम भी साझु महिमा यायन में अशक्त 
हुं।र साधु के निकट ही समस्स तीवैस्थान हैं :+। 


कौडटि तीरथ साधु ल्हि के आना 4 भवति भाव किल जिद सत हाना' ॥॥ 
साधु निकट सब लिरध कहावे | पूछा भर के जब भरमाजे ॥॥8४8४6।। 
“दरिया साय, पुढ ४४ 
दाथु बाचार ४” 


पदलिलुक अंश जोगी सकी माता 


* ऋदुपाव सागर में इस प़कार का उल्लेश् आया' है कि जा व्यक्त 
मुवक की भाँति जाचार करवा है क्यादु जिसकी समस्त वासनाएँ समाण्य हाँ जाधी हैं 
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१, वकी ७ पुत्र फ़ाड 


२, झत्य मुंध (कई पा रविष्ट (सं कि वासया रफ़ आुशीलन ) 





«हे खाक 


वह पूर्णा'रूपैण। शुद्ध बुद्धि बन जाता' है, उसकी समस्त आप व्याधियाँ समाष्य 
ही जाती हैं। साधु आचार निताँत कठिन है, जो * अपनी हन्द्रियाँ को समत्व 
मामि पर पहुँचा कर पृ्०ठादूपैठा' विराभी बन जाता है। हसमें हॉन्द्रिय निम्रह 

के विजय में संकेत किया गया' है कि सर्व प्रधम नैजत्नेनन्द्रिय का नियमन अध्बश्यक हें, 
जिससे किसी वस्तु के प्रति सुन्दर रवें अपन्दुर का भाव रह ही न जाय | दूसरे 
अवश नद्षय- जिससे हा विजागद वाले प्रसंग को सूनकर सुख दुख का अनुभव ने 
हो', तीसरे नासिका - जिससे धाएा करने में सुगन्ध या दुर्गन्‍्ध का' भाव समाप्त 
हो जाय, यौथे जिह्वा- जिसये श्राप्त करने से बढ़ा, मीठा रव॑ततक्‍त पदार्याँ के 
प्रति किसी प्रकार का लगाघ न उत्पन्न हो बार जैतिस पांचवी अति पमल 
कार्मान्द्रय हे, ढस पर विशैष रूप से आष्ताए प्रास्त कर इसका दमन करता 
नलिता नस उपयोगी है, इन सबका परमीपाय ,मात्र मुल शब्द ही है| कार्मान्द्रय 
के निमरह का सर्वात्तम उपाय कवीर-बंधी-साहित्य मैं बताया यया' है :- 


सूला' फीीका' को अहारा | निशिडिन सुमरे ताम हमारा ।। 
“ज्ञान बीध, पृ७ रू 

दी पक ज्ञान प्रकाश, मवम उपैराोँ कर रहो । 

सतगुझ- शब्द बिलास, माज बीर आरा वब ।॥9७॥| 


साधु बनी के लिए गुझ की कृपा जति क्वैक्षित हे । 
_« अनुरप्भ सागर, पुछ है. 


मिरासम्न काम्य सतबुरू, एक वासा नासकी | 
गुंछ घरएा धीन क्वीन, लिशिदिन जा हल हैं धन घामकी।। 
इतना सकल जिया५त विजया, चरणा गुझः दुढ़ के गहे | 
बलबुक्क कृपा' दुघ छाइपाड़े; धाम अविचत सा ले ।।८॥। 
“ अनुराग साथर, पुूंह १० 
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साधु का सर्वप्रथम आखाय वस्तुओँ का त्याग अनिवार्थ है। हुदय में 
प्रैम एवँ सात धारणा कर पर द्रीह रव॑ धात की और दुष्टि न कैरे | जीवाँ पर 
दया भाव अपित करना आवश्यक है ज्ौर मनसा,चाचा' रवँ कर्मताप' किसी प्रकार 
शहिंसा' करने का प्रयास ने कं | जिस पर सौह,मद आदि का बुद्ध भी प्रभाव नहीं 
है, वही साधु है, राग-देग', सुब-दुल, हॉन्‍न्द्रिय सु, मन, तत्त्व, प्रकृति, काम» 
कृाघ, सद-लीभ, अभिमान, जय-विजब, मान-अपमान जादि की सीमाओं से जौ 
व्यक्ति अपने कौ पिमुख् कर ले वही साथु है, इसके अनन्तर जिसमें शील, संतोष 
दया, दमा, वेन्य, प्रैम, प्रीति, पेय आदि युएतताँ का समावेश हो जाय वही 
शुद्ध बुद्धि वाला परम ज्ञानी साध्ठु है। इस प्रकार साधु की महिमा अनादि और 
बनन्त है, जिसके प्रभाव से यम से थी संरक्षण सम्भव है। साथ ही सत्य छरव 
निर्मल ज्ञानवाला है। साथु को सम्मान रुवँ गोरवादि की कौई थी कामना नहीं 
प्सनी चाहिए, और उसे तन, सन ,धन से साधना पथ पर आइुंढड़ होकर छुद्ाचरएा कर 
करसा' आवश्यक है ।+ साधु आचार अतिकाठिन है, जीते जी मरणाशील की तरह 
व्यवधाएर को अयातु प्रत्येक दुच्छि से विकारहीस होकर पुछ्ती की तरह सुशारील 
बने | अयतवा जौ शास्च , संतोज , दया, दामा बादि गुएाँ से युक्त रुव॑ 
मेस पर्वत की तरह फैयैवाल ही वही साधू है । 


उग्रगीदा" में श्री कृष्णा ते कढूँत से साधु का लक्षणा बताया है कि 
साधु पंच-तस्व रुव॑ पण्चीस प्रकृतियाँ की साया से परे होफर और इन्द्रियाँ के 
विकार से दूर रहे, मृश्स््थ आजम में भी निवास करता डुगा कुटी में निवाय को $ 
मुब्द रथान पर समाधि छवाये ॥ बरा पर अबछ झूतालि हैं मस्न होकर सुरति 
स्व निरति के माध्यम दे यौग की बाधना करे | इस प्रकार आचरण करवा इता 
व्यजित की दश्वर्‌ फ्रैस मै प्यास गरत रहता है, उसे जत्म रवं मरणा की कौरई्ड भी 
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विधा बाधा' नहीं उत्पन्न कर सकती । निद्भरा रव॑ आश्ाए-ज्यवहार की सापता 
कृरता' हुआ व्यर्थ के ढो्साँ से दूर रहकर संयम द्वारा मन की कैन्द्रत करते छुए 
जौ' ज्ञानीपलब्धि स्वरुपी अप्ृत की प्राग्ति ही चरमोदैश्य समकता' है , वही 
साधू है। * जी पमत्र “रु पुत-श्रु + पराप-पुएय आदि विरोधी गुएा मैंक्सी 
भी प्रकार की आस्था न रख, जग से पुरा उदासीन, शीतौष्णा से अज्ञान, खीं;- 
पुत्र कल आदि की माया से वंचित होकर इैश्वरानन्द के लिए आजीवन ऋपना 
सब बुढ उत्पर्म कर दे वही सच्चा' साधु कहलाते यौग्य है | 


ग्रन्थ ज्ञान बी में साधुओँ के लिए फाम, क्रीँध, लोभ, अहकापादि 
कुप्बुत्तियाँ पर विजय प्राप्त करने के लिए युछू सार्म निर्दिष्ट किट गए हैं। सूला 
फीका' मौजन करते हुए सदैथा' नाम का जाप करे | ३ - धर्म बोध ( १७१४-२०) 
में भी साधु के विजय में ऐेसे ही चित्र प्राप्त होते हैं | 


कबीर पंथ के वत्य विजय के बचचुत कुछ अक्ुष हो दरिया यंध में 
साधु के क्‍लिए अमैक आजा काया बएनि किया कया है| दरिया सहन ने उंँत के 
(लिए सर्वध्रयम संती'ब' पाएएा काना बल्वार्थ बताया है, जी. व्यर्थ के ढॉगाँ का 
बाना' पहन कर अपने लिन्‍्दनीय आचार से जनतु में छफायन पैंदा' करने वाल्ले 
साधप्तू है, वे ईश्वर के प्रिय नहों । जो शब्द घारएा कर विरंतम सत्य का 
अन्‍्देश छा करता हुआ जनत के शपवाच से दूर रहे वही संत हे | कबीर पंती 
पचना अनुराग सागर में साधू के खिह जिस सुतक साथ की कल्पना' की गई है, 
उसी के भकुृण ही दरिया साहम ने साथु को समस्त विकारों से वंचित हाँगै की 
कृहपना' की कै, जिस प्रकार कपल-पत्र रब जल कूक्मुट पक़ी दोनो चल में रहने 
पर भी उसके फ्रमाव से दूर रो हैं; बयाहु कभी मींगते नहीं ठीक उसी प्रकार 
है बाधु को उस जयत में विचरणा करते छूट यी इसके वाथाची बाकबंणा से सवा 
कपुभावित एकता ही अभिवार्य हे, रेंसी अवस्या को उत्हाँते निर्देध भाव की 
१, उपगीया, कुछ २२ 
२; पेश, मूं० हे . 
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संज्ञा से अभिहहित किया' है। पजिस प्रकार दाधि मंथन से घुत निकल आता है , किन्तु 
वह पुन; दि में प्रवेश कर तद॒बत नहीं हो' सकता और लिल से तैल निकल कर उसके 
लिए पुनः तिल में परिवर्तित होना पूए्एं ऋम्मव है, उसी प्रकार संत मायातीत हो 
कर घुनः माया कै प्रप॑च में नष्ट प्रष्ट नहीं होना' चाहता | वह वचचिरतन-धत्य एव॑ 
अचलानन्द स्वरृपी परमागि दैव के अन्वचैबाएय में लीन रहना चाहैगा, जिसके लिए 
अजपाजाथ करता हुआ जगत के प्रम रवँ अपवाद से नियम होकर साधना पथ पर 
निष्ठापूर्वक अग्रतर होता रहैया। | साधु अपने मन की शांत कर उन्चुनि प्रकाश द्ापा' 
काया' कौ आलौकित करना चालैया | 

मन मानिक दीपक बरें, उन घुचि सन प्रकास ॥| 

मन मौदिक मंद तैजिकँ, जरा परन जम त्रास [] ८छ 

“दरिया सागर, पृ०७ १०५ 


जी पत्रियुणात की परख मती भाँति करके ज्ञान रव॑ माक्त की साधना 
करता' है वही सच्चा साथु कह्ताते योग्य है | जिसमें संतोष शील रुव॑ प्रेम रच 
भरा हाँ बौर जी ढ्रसरै की दुष्प्रदृत्तियाँ का नाश कर सत्य का' प्रकाश करते छुछ 
समस्त अन्च रब पातक का सर्वनाश करता' हे, ऐसा बुएाशील व्यावति साधु कहा जा 
सकता है | 
संत सीई संदोद् में जावे । सीछ संतोश प्रेम रस पाये ।।३४4। | 
“ ब्रद्ठ बिबेक, युद्ध ३६७ 
साधू घोष्ठ जा दुरमति सोने । सांच रहे अब पाठक धोषे ।॥१७६ ।| 
> ज्यानकूछ, हुए समा 
संत ही ब्रद्ात्मेज्य की भाषना' से ड्रैपित हुआ इस जयूतू में आचरण 
करता है, हरी खलिट बह समस्य जीवाँ को बपने सडुस समफ सबसे प्रममाथ रखता है | 
जाँ' ज्यावित आत्यमवतु सम दूद्धि से हल संसार में व्यवहार काघा है,वह सर्वश्रेष्छ 
निया का प्रतियालक ते | र 
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>र्ह३- 
जस पियार जिव आपने तस जिव सभे पियार । 
जाना हि संत सुबुद्धि जब, जाफै विमल जिचार ॥॥४॥| 
“ ग्यवद्सरौदे, पु० २४० 
हसी प्रकार की मावना विरकाल से हो संत साथकाँ में छुफि भा 
रही है, यही कारएा है कि बौँद मिक्तुओं ने मी इसी उत्कृष्ट धरातल पर 
पहुँच कर उपदेश दिया था' :- 
यथा' तरह तथा' रते यथा रुते तथा' अहम । 
बतान॑ (आत्मान) उपम॑ कत्वा ( कृत्वा) न इनैय्य॑ न घातये ॥॥ 
छसका' अभिष्राथ यह है फकि' जैसा' में वेसे ये, जैसा ये वैसा में, इस 
प्रका'र अपने तुल्य समककर ने वीं ( किसी को मी) मारे और ने माने 
(सुच् निपातु नालकसुत २७) । 'धम्मपद' नामश्पाली बाँद्ध ग्रन्थ ( धम्मपद १२६-१३०) 
मेँ थी इसी श्वींक का दूसरा चरता जयाँ का त्याँ बाया है। कीए त्याँ ही 
*मतु स्मृति" ( ४॥४४) रुव॑ "महाभारतों ( ऋु७ ११३।४) न उमय ग्रस्थाँ में 
प्र प्य श्लौकोँ का पाली में हस प्रतार का अनवाद किया गया :४ 


सुख कामानि भ्रूवानि यी दणढेन विश्िसि | 
प्रतनी मुबगेंधानों (हच्छूम) पेज्य सौनलमत सूकम ।। 


शरयातु' अपी समान यु का इच्छुक दुसरे प्राष्ार्थां की जी (बात्मा) 
सुल्ष के खिह मारता' हे, उसके मरने पर झुीपता व्य सही " (घम्मपद १३१) । इस 
मत पर वैदिक प्रभाव परिसाित कोता है। इसलिए स्पत्च्टत: उपधृक्‍्त सत्र 
सपना पर वैदिकी ज्रभाव ही दुण्ठिगत होता है | 


अपनी आत्मा के स्वरूप हो समस्य बात्मा को स्वीकार कर समस्त 
जनूतु मेँ दया माप जर्वारिव करवाहुए साधू आहचिदा का भाषरपा करता है| वह 
मर्थ मोहन शारीरिक विकार को त्याग कर खत-दुूक्रित रूपी कावन मस्दा 
पकली की त्रसाोँ में बफनों को सवाल कद्ा' के य्रदा के लिए बजित्र कुना चाहइपा 
छल * कान सत्य की कौ पार्क बुद्धि इसने वाला शक मात्र चादू पूछ चर डी 
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हाँता' है जी मदमस्त हुआ' गयन मैं ढेर डालता है जहाँ पर पहुंच कर वह मधुर अभी 
रस का पान करता है और गर्व दूर कर अपने अन्तर्तम की समस्त कृमतियाँ को थी 
डालता' है । उस प्रकार जिसकी समस्त दुष्प्रवात्तियाँ नष्ट भ्रष्ट ही गहँ हैं वह 

निस्पृह्ठ रवँ शांत बन जाता है, उसका चंचल मन स्थिर ही जाता' है और जो विता- 
वस्था' में ही मृतवत जग़ज्ज॑जालाँ से घुत्त होकर सदा के लिए विमल बन जाता' है | 
साधु मन पर मली माँलि अधिकार कर लैता है।' कबीर पंथ के सदुश दरिया" पंथ 

में मो साधु के लिए यह बताया यया' है क्‍कि वह दैन्य एव अनाहार का सैवन करते 

हुए सदाचरएा' का पालन करे *औरदूसरे के सुत्र 6 सुत्री रव॑ दुख में दुखी हो | 

जिस प्रकार नदी रवँँ वृक्ष एक मात्र परीपकार के लिए हो जल रउव॑ छाथा' प्रदान करते 
हैं ठीक उसी प्रकार साधु का समग्र जीवन परौपकाए मैं हो समाप्त होता है। 


स॑ंतौ साधु लक्षम निद्भु बरना | 
ब्रिगसित नैन बीँलु सत बानी दैद्धु कमल दल चरना' ।। 
ऊने सीने चलब संभारे समुक्ति समुफि पु धरना । 
परमार पर पीर जौ जाने पर आतम के माना |] 
सिंह उवनि घरि जुध जेहि नाहीँ जियताई भौजन करना | 
प्रीतक मंद दुपप्ि परित्यागह्ु ऐेसी पैट ना भरना ।॥ 
दया दीनता' लीव बन मेँ शक दा निमु घरना' । 
कह दिया सुक्रित दिल साची भमवसागार मैं तरना ।। 
“ शब्द पु० ११५०११६ परिशिष्ट(सँत कवि 
दरिया एक अनुशीलन ) 
सुबद संतगून पर दुख होता, ज्याँ द्रुप सरिता जल फल होता | 
परमारथ कार स्वाएथ नाहीं, ज्यों जल बुढ़ए उबारेठ बाही || 
“ज्ञानदीपक , पृ० १६ परिशिष्ट (संत कवि 
दृद्या' शक अुशीलन ) 
९, स्थान सारोदे, पृ० २५१ 
२. वश, पृ २४४६ 
हु वही, ' आ २$१ 


न्प्ट धन 


पर दुव देखि कब नाहि हे | दया' समेत ञ्गी घन वर्ज || ९८८] 
आंत प्रसन्न सौजन जुगुता । पाप पुन्य कबई नि धुयता' || श्७८६। | 

_ ब्यान रतन, 99० रे३े9 

क्खरी 


संत सुधारस करे बिनाईँ | ज्याँ माल नीर हीर बिलगाहँ |॥२५ | 
छाँडि छीर नीर जो पिवई । नाम निरख रेसे चित घर |[२ू।। 
“माक्ति हैतु, पु०७ २७६ 


दरिया साहब ने साथग्रों कै लिए उपदेश दिया हे कि उन्हें सत्य 
की माला' संतोण की फॉौली, ज्ञान की छी और मधुर वचनाँ का' कमएठल धारण 
कर सदाघरणा' करना' चाहहिए । | यह कल्पना' कितनी उत्कृष्ट रवँ छुदयंग्राही बन सकी 
है । 
गुृही- साधु +- 


44९ गकड़ माफ आए हक. मद? आहत भा, 


कबीर पंच मैं दरिया-पैथ के अतिरिक्त गुही साधु का वन 
सिस्तार ढंग से किया गया है। गुही साथु गा हस्‍थ जीवन मैं रहते हुए संतजरनाँ 
फी सेवा करता! है, उसके लिए सदुगुझ्त हो सर्वस्व है, जिसकी भमाज्ति को ही वह 
अपना' चर॒म लक्ष्य स्वीकार कर उसकी शरण में अपने कीं उत्स्ग कर वैता' है। वह 
एकान्स में सुमिरन मजन करते हुए साधु सैवा रव॑ँ उनकी भारती में अपना' कल्याण' 
समकता है । 


यो काला अडक पदक आग मास मकी 


कबीर पंथ में इस जात की अनिवार्यता' वदरती गईं है कि साधुवेवा 
के लिए एक भवत की अपना तने सन-घन आदि सब का' दान कर दैना चाहहिए। 
गुछ के बरएादिक की प्रेम भाष से ग्रह्मा। करने पर निश्चय ही अमरलौक की प्राप्त 
व मत कप लक पक के न 
१, शब्द पृ १०८ परिशिष्ट ( संत कवि दरिया रक ऋुशीलन ) 
२ पर्वषाध, पृ० ६, ज्ञानसागर, पृ० ६० 
३, दुक्तिनोप, पू० ७२ कमर मृत, पृ० २०७ 


बा: €ढ- 


होगी । 

इस प्रकार हम देखते है कि दॉनाँ पँथाँ मैं इस बात की और बल 
विया' गया है कि व्यर्थ के वाहयचारोँ को त्याग कर मात्र साधु सेवा हपी कुबच “ 
धारएा' करने से कह साधना पथ पर सफलता' पूर्वक एक मज्त आगे की और सतत 
बढ़ता' रहैगा+ अन्यथा' निराशा' हो हाथ लगैगी, जिसके लिए दया , हिंसा आपीद 
उत्कृष्ट गुण की अभिवार्थता' है १- 


जप थोग दान विधान बहु विधि को कर्म अनैक हो | 
सत कौटि तीरथ श्र परिकरमा' करिन यावे येक्त हो || 
जाली दया' नाहिं जीव को, तो सर्वाहि कर्म ऋ्पार हो । 
कोड लंबे सज्जन जौहर मैं कहयाँ शब्द सेचक-कर पुकारि ही ।। 
सत्यनाम गुणा गाय, गृही साधु सैवा करे । 
सहज परम पद पायथ, सौ सतगुझूपदाविखासधारि ।| 
“ज्ञान प्रकाश, पृ० २३ 


दया' धरे दिल करे बिवेसा' | गुर यमि ग्यान रहै चित पैसा ।। १६।॥।॥ 
जिन दिल दया धरम नाहिं लौका | बिनु सत संग यैदे ना सौका' १७।। 
>-भाक्त हैतु + पु० रद 











अध्याथ ई. 
हैं। ५ कुक+-००2फ7०२- 


विधि एवं निर्य॑घ 
हिट" 36-3०572% 203 2०5०“ ४०२०२०अलन अल्प अअ-४/ ० 


विधि एव॑ं निर्बय साथना मार्ग में पहला सहायक है दूसरा बाधक | 
विधि का अभिषप्राथ उन साधना से है जौ कि ईश्वर प्राप्ति में सह्योगी सिद्ध होते 
हैं हमें उन्हीं आचरण की गएाना हाती है जी कि ईश्वर को भी भले लगें साथ 
ही मनुण्याँ का भी । अन्यथा हम लक्ष्य प्रष्ट सिद्ध हाँगे। ये मार्ग निम्न है :-- 


पतल्य मसाज एतत« 


जा पादार नृक्तः अडिकः काली आफ जलीडलीड: यकृत पीली 


सत्य ही छदाचरणा की री'डे हैक जिसे कि वचिरकाल से हो धर्म 
साथना मेँ प्रयुव स्थान प्रदान किया गया' है। यह एक देशी ही नहीं प्रत्युत सब - 
दैशी धर्मों में भतीभांति स्वीकृत एवं सुरक्षित समका गया है। सत्य का वन 
करना पूर्णां असम्भव है। वेद में सत्य सरहिया का साथन इस प्रकार किया सा है 
कि समस्त सुच्टि के पूर्ष " करत ", रखे सत्य * उत्पन्न हुए, भीर सत्य ही से 
जफाश + पुथती, वाय आदि पंच महाभूत स्थिर हैं " हांच सर्त्य चामी द्धातफ्सो- 
ध्यजायत_ ( &छ १०, ₹८०, १) + सत्येनीचामिता' भ्रम: ( #ऋ ० ६५०८४। १) 
"सत्य' शब्द का' धात्वर्थ भी यही हैं कि -'सवास्थिर' अथांतु इसका अर्च है 
7 पजसका' कमी अभाव न हो, अका' त्रिकाल स्ाधित » इसीलिए यह उर्ित प्रसिद्ध 
है कि * सत्य के अतिरिक्त भौर कोड पर्म नहों है, सत्य ही परब्रह्म है ।* महा 
भारत मैं यह क्द बार दुशराया सया है ” नास्ति सत्यात्यरी पर्म: * ( शॉ० 
१६२। २४ ) भौ' यह मी उस्लिखित है कि ० 
वश्वगैका क्र भर सत्य॑ व सुलयाधुतम्‌ 
कश्यपेफा क्या दि सत्मतेष विशिष्यते || 


“इचास 


“हजाए अश्वमेध आप सत्य की तुलना की जाय ताँ सत्य ही अधिक 
होगा! ( आ०७४। १४२) ।' सत्य कै विद्य में मनु ने इससे भी उत्कृष्ट कल्पना की 
है 

वाच्यथी मनियता: सर्वे वाहुणयूला वास्विनि:सूता : 

ता तुयः स्तैनी' द्वार्च सर्वस्तैय कुन्नर: ।॥ 


मनुष्याँ के सब व्यवहार वाएगी द्वारा हीते हैं। रक दुसरे से 
विवार विमर्श करने के लिए शब्द को छोड़कर और साधन नहीं है। वही सब 
ज्यवहारा का बराजय स्थान और वाणी का मृंस होता है। जौ उसकी मालेत 
कर डालता' है अवात जौ वाएगी की प्रता/रएणावकर॒ता' है, वह सब पणी की 
हो चौरी करता है। इसीलिए मत्तु का कथन है *सत्यपता वर्ेशा्च, (मनु० 4। ४६) 
जा सत्य वारा पवित्र किया गया हो, वही बीला जाय | धर्मों में सत्य का 
हो प्रधव स्थान घाौँजित करने के लिए उपनिगद में कहा' गया है, सत्यंवद | 
धर्म चर" ( ते० श११॥१) । कहते का' अभिप्राय यह है कि सर्व प्रथम सत्य घारएण 
ही अनिवार्य है तथी पघर्म-मिवाह सम्भव है | 


इस प्रकार कम कह सकते हैं कि सत्य की प्रतिष्ठा अनादि काल से 
ही की गहँ है और कबीर पंथ रुप॑ दप्यापंथ में आनिवाय रूप से सत्य ग्रा'हय 
समफा गया है| संत कबीर स्वत: सत्य के सबसे बढ़े अन्चैगक ये, हसी लिए 
सत्य कॉप्रबश्ोकरणा करने में ही हस महासंत ते अपना सर्वस्व निद्यावर कर दिया ५ 
और उन्हाँते अपने जिस भर पर परित्रम से साधनापथ का रूप दिया वह सत्य पर 
ही आधारित है :- 

सबही ते साँचा' भला, जौ दिल्ल साचा' हौोय । 

सब घविना' सुस्त नाई है कोटि करें जी कौय ।4७॥। 

सांचा' सादा कीजिए, अपने दिल में जानि | 

सांगे हिरा' पाएए , कुठे मुत्ों हानि ॥&८।। 

“ गीजक, पृ० १३१६ _ 

सत्य के प्रति जौ' झतीत की मान्यता है उसकी पुष्टि कबीर नै 

मी. गहे ही आयुष ढंग से किया है :--- 


पचाहि शाप न लागये, साबाहई काल न साथ | 
सांचाहिं सागे जो एडह़े, ताकाँ काह मशाय ]] ३४३।। 
“बीजक, पु शृ४पू 


कबीर दव77 सत्य का' जौ रूप निरित किया' गया' है, । बह भी 
घत सत्य की तरह निकाल अवषाधित है। इतना ही नहीं कबीर ने अति पुनीत 
ढंग से सत्य की प्रशंधा में कहा है कि साँच की तुलना मैं न वी कोई तप डे ने 


ती' क्रूठ की तुलना थे पाप । जिसके हुदय में सत्य का प्रवैश ही जाता' है उसके -इका- 
-मैं-ईैश्वर का वास सम्भव है ।* 


सत्य के सदुश और कॉौर्ड व्रत नहीं है और न तो ज्ञान के समान 
मुझ हो | 
सल्य बुत सम ब्रत न कोई । ज्ञान समान गुझ ना हो || 
““ विवेक सागर, पु७ ढैँष 
सत्य का' एक अचछा' रूपक " विवेक सागर ' में प्राप्त होता है, 
जिससे स्पष्टत: सिद्ध होता' है कि मनुष्य के लिश चल्य हो धारणीय है :+- 


सत्य नाप निज सा सु निष्कपठ उदार । 
जिज्ञासा ताकी बध्च ध्यारी सब परिवार ।॥ 
“- विवैकसामर, पु७ ६६ 

आत्म बौँघ' मैं सत्य की ग्राहय रव॑ अत्य की त्याज्य बताते छुए 
सत्य को निर्दाौब सिद्ध किया गया, साथ ही सत्य से ही उद्धार सम्भव है ब्रौर 
भाठ से इसः संसार सागर के मध्य डूब मरते कै लिए जगत के समस्त मायावी प्रप॑च 
पयाष्त हैं | 

सांच का मैण यह देख सतगुछ कहा संत अनैक याँ पार हुआ | 

कहें कबीर सुख घाय माँशि मिला, बहार विषधार में नाहिं सूआ' 

“ आत्मबीघ, पृ २३ 

१, गीजक, पु० १४६ 
२, भात्मबाक, पूछ २२ 


'8७३- 


सत्य एवं अपत्य का' निवाहि कदापि सम्भव नहीँ, क्याँकि क्‍या पुरी 
एव आकाश कभी एक हाँ सकते है ? मायावी प्रपंध वश जीव कौ इस भव सागर मैं 
'निमस्न करने वाले प्रशाधन हैं, इससे सुरक्षा के लिए सत्य हो अमौथ अस्त है |* 
इसी लिए की र॒मंथी संत साथधकों में उपदेश दिया है ० 


शील अऊ सांच संतीभ की सेह जले, क्षमा अछ वया' दिल मांछिधारे 
नारि बला पुछाथ का काम कैसा' एृहा, कहें कबीर सौ आय तागईे ।। 
““ आत्मबीघ, पृ७ ३४ 


कूबीर पथ के अनुरूप हो दारियार्प॑थ में सत्य की अनिवार्यता स्वीकार 
की यहाँ है क्योंकि जहाँ पर सत्य है वहीं पर इश्वर का निवास है। 
जहाँ सा ब तई आपु है, निसि दिन होपिं सहाशट | 
पल्ल पल मर्नार्ई विललौइर, मीठा मौँच विकाश ॥॥ रशा। 
+- दृदिया सागर, पु ३३ 


ऋत्य ही समस्त पार्षां शव दुर्भीतियाँ का घर है जीर सत्य अपुत 
फल प्रदान करने बाला' है | श 


सांचाँ पंडित मानती , संत सीख या सील | 
सत्त नहीं स्वाएथ तक, साँह बढ़ा वकील ७०॥| 
जूवदरिया' सागर, पु० ८४ 
जहाँ सच तहाँ साहब बासा' | साँच सुराति नि खरेडहि वेवासा' ॥] ३०४ 
-माक्तिदैतु, पु० ३०८ 
पहले सांच तब हौंए उजिश्रारा | साँच सव्द बरे जग सारा ॥।४4७ 
सांया' सुमति बुत के मारे । रहे साँच दुर्मीत दूुरि ढारे ।॥8७२।। 
“ मज्तिहेतु, पृ७ ३२४ 
जौ व्याकक्‍्त सत्य का बाचरता' करता है,वह चिंतन सत्य के स्‍निकट 
तक पहुँच सकता है, जैत मैं उसके समस्त क्लेश समाप्य हौ' जाते है | * सत्य धाएए 


अशह जाए भाहरे महर आफ आफ अड जोडी उडके जोड़ के: मलंक पके ऑडर आफ पर्वक॑दीक आंखों याक: यहह बंडशजजाकः मादक आका अंक भाइत अकः भोग सवह माह ध्य0 साफ गाय बलि गढ़ जंगके जोक: नेक पदक गहे0 कांड! गेमेंक भाड़! जया जग संत्र# भाक लोग! अहोएे मं महि ऑनेक ऑफ लक सेफ! ऑलेए माह जाम बी 
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करने से हो इस सिमिराच्छन्‍त काया में प्रकाश का' प्रवेश होता है, साथ ही सत्य 
शक ऐेसा विव्य ज्योति पुँण है, जिससे सम्पूणौँ अन्धजगत आलौकित हाँ उठता 
है। सत्य की निर्मलता रवँ पवित्रता सर्वदा' अबर एवं अमर है, इसी लिए हसके 
द्वारा हो मानवीय दौजाँ का परिहार सम्भव है, जिससे हम अमरृत्व की शौर 
असर हा सकते हैं | दव्िया साह्य ने सत्य कै विञ्य मैं बतायथा' है !-« 


सांच सुमति मति स्थान बिरागा | मति मराल फफिरि होए ने कागा। 
- ज्ञानमुत्त, पुक ३६० 

५५» 

सत्थ कै साथ हो और भी भाचरएा' निहित किए सछ है, जिनका 
पाछन करता सानव धर्म है। इनमें आस का स्थान सर्वापरि स्वीकार किया' 
जा' सकता है। बाहसा कैं लिए महाभारत में कहाँ स्‍्थानाँ पर संकैत किया गया है । 
मनु ने समस्य मानव श्राहियाँ के लिए नीति-धर्मगेकुक् मियर्मों की चना प्रस्तुत की 
है -* अश्तिसा' सत्यमस्वैय॑ शॉव मिकन्द्रियनिग्रह:" (मु १०६३), अधिता+ सत्य» 
अस्तैय, काया, वाचा' और पतन की छुद्ता रुप॑ हज, लिम्रह | भहिता के लिए 
(महाभाएत थ७ ११॥१३) भकाया' है कि  अ्जिया परमीधर्मः' इस प्रकार दैखा जातक 
है कि अहिंसा का स्थान अतीत कास से हे कढ़ा ही उत्कृष्ट है, इसीलिए यह वे विक 
धर्माँ में ही नहीं बरन्‌ बौद्ध रवं इंसाईं आदि पर्मो में मी समादरणीय समफा 
गया' | 


ब्वी र॒ पंथ एवं दरिया पंथ में गर्दिावबादी विचारधारा ता बीर 
भी उम्र रूप घारएा किये हुए दुष्टिगत हौती है। क्वीरपंथ में उन व्याक्तियाँ 
की भरपुर मत्सना' की गई है जो मांसादि अभज््य वस्तुओँ का आहार करते हैं, 
जो जीवाँ के रक्षक न होकर भषाक हैं, उन्हें स्पणष्टत: पशु घौजित किया गया 
है, जिनमें जीव के प्रति ढया' मा नहीं है, उन्हें कबी(र्पथी संवमतावर्ला म्बयाँ 
द्वारा अर्धायाति गति का पाज समा यया' है, इसीलिए उनका अब्ल सेव ब्ठुट 
विश्वास है कि या व्याकत दूधराँ को कष्ट प्रदास करता' है,वह स्वत: प्रतिड़िया' 
स्वकत कष्ट का भाभी वसता है | कबीर की धारएास्मार सांप भश्षकाों 


6 "गां। ही भा हललाहिसाशिलाहिर-आहिलकिलकक सह संग! साकजने' २ आहत आकिज लि लेक: नॉहिएमहीकलओक बाप" प़ टाहेठ -भमुआक' पायल आहत पक गांकः भा आहार +यकः सात! महॉकजाहुक ताक सके लीक 


९ मीयकरो कौँच. पु हैं 


“छठ्णक्् 


को नरक गामी बनना पढ़ता है :-- 


कृहता' ई कह जात हो, कहा जौ मान हमार | 
जिसका गला तुकांटि सौ, फिर गलाकाट तुमार ॥| 


धर्म अखिसा सम ना्डि आना | वैद विदित सब संतन जाना || 
“जीव धर्म बौँघ, पृ० ६८-६६ 


'धर्मादास-वीध में तह्पकों की दुर्देशा का' बढ़ा हो अच्छा' वन 
प्रस्तुत किया गया' है कि जी व्याक्त निः्छठुर एवं निर्दवदी बन कर जीवाँ की 
हत्या' कर मांसाहार करते हैं, उन्हें काग, शक एवं श्वान यौनियाँ मैं जन्ब लेकर 
(निवान्त घषित आचरण करने पह़ेँगे और उन्हें अनन्त प्रकार की यमवातनाओ 
का' सिर्खभ शिकार बनना पढ़ेगा । 


* जान प्रकाश में इस प्रकार की घारए।ग' व्यक्त की यर्ह है पकि 
जप, योग एवं दाना बिक अनंत घाररमिक आचार विना' दया के सब व्यर्थ एवँ 
निःसार हैं। 

जप यौग दान विधान बहु विधि को कर्म अमेकड़ों | 

संत कौदि तीरथ प्रति परिकरमा कर ने पाजे येक ही || 
जा लॉ दया नाई जीव की तो सुबह कर्म अपार हो |! 
कोई लखे सज्जन नीहरि में कहया शब्द पुकारि हो ॥। 
जीवदया पचित माँ घी, तजें अमद्य अहाएर । 
हंस दया धार नास याहि, उत्ते मवजल पाए ।! 
“ ज्ञान प्रकाश, पृ० २३ 


कबीर पंथ के कऋरक्ूप हो दरियापँध में अर धिसावादी विवारधारा 
की प्रतिष्ठा प्रदान की गईं है। इस्लामी विचायधाएा' का दिया साहब पर 
यर्षाप बुद्ध प्रभाव अवश्य है, इस्लाम के लिए तीगाँ की धारएएा' है कि यह सिखा 
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१, पर्नवास बौभ, पु० ३६ 


“8५ हू 


धर्म का पौजक, किन्तु दिया साह्य के मतानुसार अत्लाड से घुहम्मद आदि 
पैमम्बर की जीव हत्या' के लिए वर्जित किया' है | हिंसा का सूत्रपात स्व प्रथम 
इब्राही म दारा' हुआ | वररिया साहा में बताथा' है कि जीव हत्या एवं एक्‍त- 
पाव ती काफिरयाों का लक्षएा है और इसमें महाब॒ पाप है| ' इसीलिए उनहाँगे 
विचाए व्यक्त किया है कि यश रवँ कल्याएा की कामना रखने वाला के ललिए 
सहिसात्पक वृत्तियाँ से दूर रहना चाहिए | "गीता" मैं श्रीकृष्ा ने अुन से 
* आर हंसा।पर्माधरण: + का घौर समर्थन किया' है,जी पहिन्दू धर्म की नहीं अपितु 
समस्त संधाएर कै धर्मों की रीढ़ है, जिसमें जीव दया' ही ग्रूल चैतना' काम करती 
हुई परिलाजित हाँती है। किन्‍सु समक में नहीं आता' कि किस प्रकार से सम्पूय 
जगत इस मवाघह प्रकोप का शिकार ही कर बुप्रवृत्तियाँ रवं दुर्मतियाँ का लफ्य 
बना बध-भ्रणष्ट ही रहा' है। धार्मिक स्थानाँ पर दैव दैवियाँ को प्रसन्‍न कर 

लॉ किक रुवं दे।तिक सुर्तों की पूर्ति के लिए, जीव की बलि दी जाती है । 


दिया साइव की घारता। है कि सिसात्मक माधनां से (हन्दु 
सय॑ मुपफलमान दीनाँ ज्रैपित है, क्योंकि रक (हिरएती रवँ दुसरा याय का' माँस- 
भदापएप' करता है, जब कि तारिक दुष्ट से सबमें एक ही मांस,रक्त एवं आत्मा 
का वास है, पफिम्तू किसी की विवेक नहीं जोर सब पथप्रष्ट हो रहे हैं। रेस 
मासाहारी व्यॉक्तियाँ के लिए उनका विचार है कि यै स्वतः नरक के पात्र सम 
हो जायंगे, साथ ही इन्हीं के अपुएयबश ढनके पूर्वाजीँ को थी अधोगति का पात्र 
बनना पढ़ैगा । ४ रहते व्याक्तियाँ को दरिया साह्य ने घौर पाजही रवं निषट 
अंधा' घौन्‍जित किया है जौ वक्त, रह्ते हुए सी विवैक्त शून्य होकर अंध विश्वास, 
प्रष्टाचार एवं पाणाएढ में लिप्त हैं, उनका कल्याएा कदापि संभव नहीं । जौ 
१ ज्ञान सारेगै, पृ २४१ 
२, वही, पु० २४२ 
१, वही, पु०७ २५२, २४५१ 
है, दॉर्यासागर, ० ८१ 
॥ शब्द , पृ७ ४० (पॉरिशिष्ट) संत कवि दरिया एक अमुशीलन 


क्रष्क्ः 


व्यवित जीव-हत्या' द्वारा अपने सुख वद्धंन कै मिभित देव दैवियाँ को प्रसन्‍्म 

करने का भ्रम करते है, इमके प्रति दरिया साहब ने बहुत बढ़ा' आश्रय प्रकट किया 
है।* उन्हाँने मिथ्याचारी वैदविज्ञां की तुलना जिल्ली, गिद्ध, कसा एवं राक्षस 
श्रागद से की हे | ऐसे लोग भ्रम से ग्रस्त इस महोदाधि रूपी संसार कौ चॉ्ि नाका 
दारा पार करना चाहते है, परिएणापम स्वरूप उनका हुबना निश्चित है | इस 
प्रकार दरिया साह्म ने जीव फहिसकों को बड़ी हो भर्त्सना की दाव्टि से देखने का 
प्रयास किया है, बूपरी और उल्हाँते (हिंथा के लिए भी बहे ही अनुपम ढंग से संकेत 
पिया! ड्ै कि दि-तप-+ सब छ्र बल ४.- बडे डी- आस पक य ->ल्लि 
-है-+क यदि तुम हहिंसा' के लिए बहुत इच्छुक हो हो, और बिना हिंसा के नहीं 
रह सकते तो बहा' ही अच्छा है कि अपने अनिष्ट कारक मनीवृत्तियाँ की एिसा 
कर बात्मशांति का अलुभव करो 


जा बोतहि सुन सांच मन भावा | करहु यूस हम तुमिहिं बतावा' |।४६।। 
ज्याब सर्व दिद्ठ कर महा, कामादिक भटमारि | 
पाँच पीस हिं जीति के, करम मरम सम फाारि ॥5।। 
“ ज्यान सरौदै २५३ 


अथातु यदि रृक्‍ध पाप्त किसे दिना' तुमसे नहीं रहा जाता तो ठीक 
है, ज्ञान रूपी तलवार लेकर कामना' के सैनिकों की हत्या कर, पंचतत्व एव पचीस 
प्रकुतियाँ पर विजय प्राप्त कर ढस संसाक्ष सागर की दाकएा विपत्तियाँ से अपने 
का मुक्त कर लौ' | 


आए शमक्का वात. ऋशक ओम जि हमें आशिक 


ब्रध्यपत्म साधना के पक्ष में निःकपटता का आचरएा कम महत्व - 
यूए नहीं | जब तक कपटमंयथ परिस्थिति बनी रहती है, तब तक भाष भांति 
१, शब्द पु० ८६ परिशिष्ट ( संतकंदि दरिया एक अनुशीलन ) 
२ गर्दे, पु० ६७ $$ 





हे ह परी ह का ७२ कह 


>ड४एए७- 


सम्मव नहीं है, कपट पृर्ठां जाथरए।' ही भाक्त फाँज में सबसे बडी बाई है, जो 
जीवाँ मैं सदा भ्रम उत्पन्न कर सत्य से विमुत्ध करता है । कबीर पथ मैं इस प्रकार 
का उदाहरणा प्राप्त होता है कि अखिल जगत ही माया के चरित्र रूपी वि 
धार में निमग्न हा रहा है, एक मात्र संत जन ही अपनी रक्षतर' कर सकते है | जौ 
अपत्य, कपट, रवी पाया आदि दुष्प्रवत्तियाँ से गछूता है,वह जन्म मरएा' कै 
भयावह चक्कर से सदा' अप्रभावित सिद्ध होगा' | कपटपु्णा आचरण से हश्वर 
प्रसन्‍न नहीं हो सकता | ' जैसा (कि संकेत भी किया गया' है ;-- 


कृपट के मेष सौ काज सूफे नहों, कपट की भेंणा नहीं राम राजी । 
के कबीर नरसाच करनी बिना, काल की वौट पा वायताजी ।॥। 
शील अछः साँच संतीज का मेजबकारि, क्षमा भरता दया दिल सात घारोी 
फ्रठ अछ कपट (दिल ते दि करि, सत्य का शब्द घुलतै उचारों ।॥! 
+ आात्मबीघ, पृ० २३ 


दापिया साहब ने मी कपटावारियाँ की निन्‍दा बढ़े जोरदार शब्दों 
में की है जौ व्यक्ति सर्छाचरएा न करके मात्र कपट एवं मिधुवामाजएा में रत 
रहते हैं, जिनकी जिहुबा फरूंठ बोलने मैं अति पटु हैं, उनकी दरियासा हब ने पूछ 
उपैद्ञात की दृष्टि से देखने का फ्रयाश् किया है |* जी व्यावित कपटाचरखा करते 
हैं उन्हें निश्चय हो काल पकड़ कर घयीठता है :-- 


बाधा हे मेंख कपट नाहिं छुटा' | कठिन काल तन मोतर छूटा' ॥॥१०४॥ 
“मा क्तिहैतु, पु७ रूछ 

कपट काट कठा' कही, काटु झुब॒ुद्धि बन ठाट । 

सतगुर दौच ने दीजिए, जम रौोकैया' बाट ॥२8| 


जद अंग जगा मात्र पाक वाया आज! बेकक पा आग पाकर कक लहंगा एमंक'. जाय; मयंक, भेकाई: गधाओ भजन भांदादि भंजक २७ लाइुड याद: परावाः वयाा आयाक गाय? अ्राड वयाव भला जाक कक: उस पायल पाक आयकर आधए' बसा; जमाक श्राकव भजा। काका. ग्रंग्ए आयु भयो>: होल पाला अइएंर कक मांग: छा जमाए' 'ाद0 'बांहा, येदओं शक पहके: उसॉए- वध्य पदा 


१, भात्मगीध, पृ ८ 
२, वी, पु० २२ 
३, शब्द पु० १००, १०४ परिशिष्ट ( संत कवि दरिया एक अनुशीलन) 


न्प््धी- 


बीटा मोटा' बाट न सुफैछ | कपट काट मंब शटेसठ पहैउडा |] २०४ 
> ज्ञानमुल, पूं७ ३६७ 
हस प्रकार कपटाचरए कै दुष्पतिएणतिर्मों का' उन्‍हें अच्छा' ज्ञान था | 
इसी लिए मकत कै क्‍लिए निष्कपटता का व्यवहार दरिया साहब ने अमिवाय समझा 
है] 
सत्संग - 
चिएकाल से हो साधु या त्च्छी प्रकृति वाले व्याक्तयाँ का सच्वास 
एवं कूर्संग का त्याग आवश्यक समफा' जाता रहा है। हसी बात के समर्थन मैं कबीर 
ने कहा है (-- 
संगति करिये साधु की, हाँ और की व्याधि। 
भौकी संगति कुरकी, आठो पर उपायि ॥ रश्शा। 
स्ंगाचि से सूत्र ऊपजे, कुर्ंधाति ते दुख हीथ | 
कृहा ई कबीर तह जाहए, अपनी संगति होय ॥२१६॥। 
“बीजक साखी, पु० १४१ 
सत्धम सै ही बज्छे गुणा रवँ अच्छे विचार उदुधुत हाँते हैं,जिनसे सुख 
एव निरतिशय आनन्द की प्राप्ति सम्भव है, और कुर्संग में पड़ा' हुआ' व्यक्ति 
आपति का पात्र बनता' है| शिसा छत्संग के वितेक की उत्पत्ति प्रा असम्भव है 
आए विना' विवेक के सवाचरणा' सम्भव नहीँ | जब तक सदाचरएा' नहीं तब तक 
दम घोर जगज्जाताँ से मुक्ति वहां ? सत्संग की महिमा सायन मैं से रुव॑ 
शारदा अशक्त सिद्ध हुए ।' हुवा वर्षा की घौर तपश्चयाँ के बावजूद थी जिस 
परव्रह्च की परश् सही होती वह सत्संग कै प्रभाव से सहय सम्भाव्य है | सत्संग सब 
भाँति यूतषप्रद है, जी कि साधु सेवा हारा प्राप्त हौता' है,सत्संग के वी प्रकार 
हैं :-एक ती हॉरिभक्तजनाँ का' साथ दूघरा वैदविज्ञों का | सेकिन हरिभकक्‍त जर्नाँ 
१, जात्मबौध, पु९ हुए 
के जीवकर्म वौभ, पृ० ५६ 


“0 ट 


की सत्संगति ही स्वोपरि है, जिससे सदगुल्त की प्रापप्त हाँती है। जब तक 
भक्ति मन मैं मलीभाँति स्थिर न ही जाथ तब तक सत्संग की शा नहीं छोड़ना 
चाह । मनसा रव॑ कर्मणप' दोनों से साधु सेवा' को ग्राहय समफता' हुआ पर- 
पपनल्द की उपलब्ध्धि करें | संतजरनाों के समागम से ही स्वगॉनिन्‍्द रव॑ मोक्ापनन्द 
दौनाँ की प्राप्ति सम्भव है। | साधु सैवा में जिनका ऋट विश्वास रह्वा है , , 
उन्हें निश्चय हो दृश्वरानुध्नति का परम सुत्ष उपतब्ध होौता' है :-- 


जाँड साधु प्रैम गति जाने | ता साधू की सेवा' ठाने | 
परम पुछणम की भक्ति वृढ़ावे । सर्व नुत कर तह पहुंचावें ॥| 
“मभवतारण।' बाँध, पृ ४६ 


दुरया-यँथ मैं भी सत्संग की महिमा वर्णान बहे ही अतुपम ढंग से किया' गया है | 
दरिया साहब का विश्वास है कि संत दर्शन अपार सुत्ष वैसे बाला हे, जिससे कि 
पाया रुवे मौह के समस्त पाश विच्छिन्स हीं जाते हैं, और विमल ज्ञान की 
उत्पत्ति होती है | संत समाज स्वधा' सुखप्रद एव सच्ची भवत की और उन्य 
करने के लिए जमौध साथम है| संतबन कमल-पत्र के सदुश उस जगत में निर्लेप मा 

से रहते हुए हंस की भाँति मीरक्ीपर विवेकी होते हैं, जो कक ऋगुतताँ को त्याग 
कर गुएा का संबय करते हैं |* *भाक्तिहैतु" में दरिया साहब ने बताथऋ, हे कि 
बिना रात्संग के शौक का' लिवारता ऋष्णव है, साधु के निकट ही शीतल , 
पॉरिमत वास सुवास ती सुतद गम्च पहली है, जिस प्रकार शीतल हाथा' के निमित 
सब पैड के समीप (निवास चुनते हैं, उसी प्रकार संतजनों की शरण में ही इस जले 
हुट साथावी जगतु से परम शांति की प्राप्ति सम्भव है। संतों के समीष मधुर 
वाएी मैं हर महिमा का गायन होता रज््ता' है, जिसे श्रवएीनन्द्रयाँ पान कर 
परम सूब्र का झ्लुपव करती हैं, इस प्रकार सत्संगति हो मौह्मागनल्ध हो उपलब्ध का 
परमौषाय है | * 

१, जीवन जाप, पृ७ ६७ 

२, ज्ञान रतम, पृ० २३३ 

३, पॉविषकेतु, १०७ २७६ 


“ह०ह ० 


निर्मल स्थान विदारहु माक्त कार हु लब लाश | 
सतत सन सतगुर तेवा', आवागवन मैटाश ॥॥ १।। 
“मक्तिहैतु, पु० २७६ 
करू सेवा' सत संघति सरना । मैटे जग में जरा मरना ॥। ४७४ |। 
जा मीले सतसंग सुभागा | होट बिबेक मत करज्यागा ।। ४७६ |। 
“मत देतु, पृ० ३२४ 


दर्या' साहब का विश्वास है कि जिस प्रकार नदी समुद्र से मिलते 
ही तदूप ही जाती है, उसी प्रकार दुराव्ही रुव दुप्टप्रवुत्ति का' व्यक्ति सत्संग के 
प्रभाव से सज्जन हो जाता है । 


संत जनाँ के निवास-स्थान पर भक्ति रुपी मलथारिरि की सुगन्‍्चि 
प्रस्फु टित हाँती रहेंशेंद, जौ कि भक्‍त जनाँ कै लिए अति युख॒प्रद है। सतरगाति 
पाएस के सदुश $ दे,जौँ समस्त बुमतियाँ को विनष्ट करने के लिए सफल साधन है, 
इँश्वर एव संत में शुद्ध बस्तर नहीं । साधु जन ही बच्ची मज्ति का ऋुधरएा' करते 
है,इसलिश उन्हीं की शर्त मैं परमलप्ध की प्राष्ति संभव हे | संत वर्शन में ही 
हतना गुएा' है कि समस्य दायर का परिहार वल्क्षाएा ही जाता है। ४ ज्स 
प्रकार भंग कीट का, समुद्रभाड़ नदियाँ को बद़ूप कर लेता' हे रवे पारस स्पर्श 
से लोहा स्वर्ण बन जाता' कै, ठीक उसी प्रकार से संतवर्शन से दुष्ट शिष्ठ बन 
जाता है। जिस प्रकार तिल सुर्गंधित घुच्याँ की चुवास को अपनी और सीच लेता 
है, ठीक उसी तरह एक उत्कृष्ट व्यक्ति साधु्भोँ से सदुगुषाँ की प्राप्स 
करता है। * 
१, भावित हैतु, पृ० २७६ “शरभ 
२, पही, पृ७ रू 
३. ग्यानसरादै, पृ७ २४६ 
४8 शब्द, पु० ६२ परिश्िष्ट ( संत कवि दरिया हक अतुशीलन) 
है बी, पु श्र हक 


“हैं १७० 


हे ब्ट- 


हवा लक बुक भाक हे! हा आफ 


स्म्यक दुच्टि का अभिप्राय है सम दुष््टि अर्वाति समत्व का भाष | 
क्ंध इस [स्थिति की प्राष्त हुआ व्यक्ति सम्पूए जयतु मैं प्रसारित देव रुव॑ द्विधा' की 
परिस्थिति से प्रूएण पृथक हो जाता है। यह आहहिसा' की पृष्मांवस्था' स्वीकार 
की जा सकती है, जिसके उत्पन्न होने से व्यक्ति समस्त चैतन जगत कौ आत्मवत 
स्वीकार करते हुए सब पर दया प्रेम सहानुश्नति रव॑ अपनत्व का झुष्ठु व्यवहार 
करना चाहैया । इस महतुकार्थ के लिए साम्यबुद्धि की आवश्यकता है, जिसके माध्यम 
है अपने समान ही तुच्छ रव॑ सर्व साधारए। जीवाँ के उलए भी साप्य बहुत का' 
प्रयास करेगा । सेसे कार्य के लिए शुद्बुद्धि की आवश्यकता' है, जिसके कापए' वह 
बॉ हिंसा ही नहीं वरन्‌ किसी के प्रति अनिष्ठपृर्णां कार्थ भी नहीं कर सकता ॥ 
प्यक्ुद्धि को प्राप्त हुआ जर्यावत्त किसी प्रकार के सदुपदैश की अजय नहीं 
रखता + इसी लिए उप्निषद्‌ ५ 'पतुस्मुति/ गीता, भहामारतादिक धार्मिक ग्रन्थाँ 
में ही नही बरमु अेकीनिक वाहुय देशों रुव॑ धर्मों मैं मी भात्मौपम्य के इस उत्कृष्ट 
कल्पना के बीज विद यहे हे। यहूदी रव॑ ज्िस्वियन धार्मिक पुस्तकाँ में इसी 
प्रकार का आदेश उदिया' गया है," तू अपने पढ़ोखियाँ पर जपने ही समान प्रीति 
कर ( लैवि० १६॥ १४ + येचपू *२२। २६) बहहसी नियम का प्रत्तिह्प है। 
युवामी तःत्ववैच्ा' अरस्तू के जुन्धाँ थे ममुण्योँ के पारस्परिक व्यवहार के लिए 
यह नीति स्वीकार की गईं है, हससे थी पूर्व लगभग २०० वर्ण चीनी तत्ववैता 
जू- फू त्थे ( औरीजी अपप्रंश कानफूयूसियस ) उत्पन्न हुआ' इसने थी आत्मॉपम्य का 
उल्लेश फकिया' है। इनस सब के पूव उपसिषर्दों ( इंश० ६, कैन, १३) में भौर 
फिर महाभारत' रवँ दासवीध' ( ११०२२) मैं' पराये कौ थी आत्मवत_ 
स्वीकार करता चातिए की उत्कृष्ट भावना के बीज परिलद्षित होते है, इसी 
पवित्र साथना' से समता संत-साहहित्य भी आऑँत-प्रोत्त है। 











यदि किसी व्यक्ति में आत्मौपम्य बुद्धि का इतना व्यापक , सुलभ 
एवं रुवीन विकास हो गया, तब उसमें स्वतः उत्कृष्ट गुणा का समावेश हो जाता 
है। यही करारएा' है कि हस पफ्रतर की उत्कृधा धारणा कौ कबी र-पंथ रवं 
दरिया पंच दाना हैं विशेण रुप से ब्रतिष्ठा दी गहं हे । कभी ?-पंथ में इस 


“इरुकुत 


प्रकार का वन उपलब्ध होता' है कि जिस व्यात्ति मैं साप्य बुद्धि का' प्रवेश हो 
गया, वह किसी को किसी प्रकार का कष्ट दैना' ने चाहैगा, और समस्त चेतन 
जयत्‌ की आत्मवत स्वीकार करते हुए सदुव्यवहार करने का प्रयास्ध करैया । सम्यक 
द्रष्टाा अखिल जगत को अपने हो समान समकाता' हुआ परौषकार रुव॑ कुल्याएणा की 
भाषना' से प्रेरित होकर सवर्गीएा सुख की कामना करता है| इसीलिए उपदेश 
भी दिया गया है (-+« 


दिल दुद्धया मति काहु कैरी । सब तन अपने तन सम हैरी | 
सब की दुूस सूख एक समाना | एके रूप सब जाना || 
एके रूप अनैक बरन हैं| एके इम्द्री एके तन है ॥। 

“जीवधर्म बोध, पु रह 


क्‍ इसी प्रकार दरिया पंथ मैं मी समृयक्‌ घारएाय का दृढ़ संकल्प 
हो भाक्त साथना कै पक्षा में सर्वस्व स्वीकार किया | 
जिया' जुम्तु एक जिव जाना' | रके बह्च सर्मान्द पहचाना ]२१४। 
आम बाल क्वा ह नाई कील्हा' | आतम पूजि रहै तो लीन्हा २१५ 
“दरिया सागर, पृ० श१ 


जाति-पांधि का पृथक स्वरूप भी किसी हुप में दरिया सा हल के 
लिए ग्राहय न था ।' उस्हाँते इस बाल का स्पष्ट शब्दोँ में समर्थन किया है पफकि 
जिस प्रतार अपना जीव सब की पपुव है, उच्ची तरह सब को | इसी लिए उपदेश 
विया' :--- 

निज जिम सम सभ जन माही | जाना ई साधु स्थान जै हि पाहों ।२४ 

इस प्रकार हम देखे है कि भामिक ग्रस्था की मान्यता के अप हो 
दौरा पैथों में सम्यक दाष्टि के लिए संकल्प लिया गया है और इसी पवित्र 


कल्पना' के साकार होने में हो समस्त बैतन जगत्‌ का' कल्याएा नि्ित है । 


शक पााक #क/ रहो संग सॉडीए-शेहिर माह! सम संगत सती जी! अरे आएशमाएे! कक जात: ता आक भाए साफ ताक आलंह अल भोला अोके अत साथ समहि शोला सलक् भयका अहोकः अबकी कोमश आजा वि! कक मोर अंक भा! सकी आमंह गहोक पक समेटे कही चली! संदेश गंदे! जे हक लो! अंक भांति! लीक कली अरे महक 
श्र 


१, जोब भर्म गौभ, १० २१ 
२; परिया सायर, पृ० २४ 
३, स्याग सौदे, पृ७ २४० 


सजंहिमा' मांके सोडहि जगकें, आका पदक! अलग गहन कक अब 


भौतिक जअय्ता आध्यात्मिक दोनाँ प्रकार के सुर्वाँ की दृष्टि से 
इँजियाँ का दमन पूर्णा बनिवाय है। सर्वप्रथम भौतिक सुख की दष्टि से जितनी हो 
डन्‍्द्रियाँ उन्मुक्त अधाँतृ स्वत॑न्त्र हाँगी उतनी ही घौर निराशा + पीढ़ा रुव॑ 
बेदना' की तीढ़ ऋूभृति होगी, व्याँंकि मिश्वय ही इच्छानुसार सब की तूत्ष्टि 
सम्भव नहीं । जिस व्यक्ति की इन्द्रियो" सम रव॑ शान्त हैं वह शुद्ध बुद्ध बना 
जगज्जजालां से वियुव हौकर जीवन के सत्य रुवँ वास्तविक सुख का पात्र बन जाता' 
है. आऋषध्यात्म पात्र मैं हन्द्रिय सुर्ताँ का' लौलुप व्यक्ति एक पा भी आगे नहीं 
बढ़ सकता | हॉन्द्रयाँ ही तो इस पवित्र भूमि बर पदार्थता करने से मनृष्य को' 
वियलित करती हैं। इसलिए हनका दमन अति आवश्यक है। काम, क्रौध, मंद 
स्व सलाम भादि ही मनुष्य के सर्वशक्तिमान शव प्रबलश्यु हैं, अतः जब तक हन पर 
विजय नहीं तब तक कल्याँएग कहाँ ? मगवदगीता' मैं वन आया है :-- 





अवधि मरकस्पैद॑ दाएं नाशनमात्मन! 
काम क्रौधसरवया' लोभस्तस्मादेतत्त्रय स्यनेतु ॥| 


"काम-करौीष भौर बीभ ये तीन कि द्वार कै, इनसे हमारा नाश हाँता 
है, अस्तु इनका स्थाग करना की वॉछ्वनीय है" ( गीता १६।५२१९ मण्मा ०३२७०) | 
इनका' त्याग समस्य भारतीय धार्मिक ग्न्‍्चाँ में बनिवार्य बताया गया है। इसी“ 
प्रकार कबीर पंथ रव॑ दरिया पंथ में वौ' इसका सविस्तार में खाठन मिलता है और 
काम, क्रौध, मंद, लोभाविकी' प्रत्यक्षा ही माया का अस्ब स्वीकार कर इन्हें मानव 
का' प्रबल श्तु सिद्ध किया गया है, जौ' कक इन्हें सन्‍माग से विचलित करते हैं । 
इनका' विशेथ बन साथा के प्रसंग मैं किया' जा चुका है । 
दैलय »« 


अफ आह पक्का प्रात! 


भवित पात्र में यह परिस्थिति सर्वात्तिम स्वीकार की जाती है। भवजत 
के लिए इैश्वर दे बेष्छ एवं सम्पन्न कोम हो सकता है? वही भजत के पलिए क्ाय - 


आग महेश आएगी! गहः सह आाकः आए सके साफ हे! सं आह आझ! आह! आफ आह पाकर जद नाक वमा साफ चाक अंदात भक कक का: जा आफ आए आक वांवा, पाक आफ आडेह' ज्यताः धर्ाह भयत भाके! आआफे अताक अपेक आए पड पायक पया गहुंके न आह ऑफ: सॉकि आह! आकक दर शक शा संत जोक सका कमर अत 


९, बौव पर्म गौध, १० १२० 


“खदुकूण 


शरण बैता' है, जिससे कि वह भल्रीभाति रक्षित होने की घुभकामना स्व तीड़ 
लालसा' रखता है। आपध्यदेव की तुलना मैं मकत अपने की सुच्छातितुच्छ समझता 
उसके चरण मैं लिप्त होना चाहता है, इस विश्य की भक्ति वाले शीजक में 
विशेष' रूप से चना की जा चुकी है। कवीरपंथी रचना "जीवधर्म बीधु' मेँ श्री 
रामचन्द्र जी नै स्वर्य इस बात का' स्पण्टीकाएा किया है कि जिस पिन भवत 

मेँ दैन्य भावना' का' प्रवेश ही जाताठे, उसी -कै दिन उसमें समस्त सब बुएारँ का 
समाषैश हो जाता है। इसी कारएा स्वय॑ भगवान ने सेवरी कै हार्थों जैठी बैर 

भी उपहार स्वरूप ग्रहएए किया | इसी ग्रन्थ में इस बात की और भी सकैत किया 


गया है :“«- 


दास को दीनता जब बावे | 

सौ पद देवदास अपने को शशित्र जह्मा' नह पाये ।| 
शॉपन की पूरा कार जाने आपको ऑछ कहावे | 
ऋधुतनव सत कहत ही सी मेरे मन भाथै ।॥ 

सके बस सकल घट देते बुविधा' दूर बहाये | 

इन वाँचोँ से तौर सनेहा जब नौविंद बुएा' गावे ।। 
होथ अवीन प्रेव ज्री लाये छुल अभिमानमिटापै | 
सहज उूस्य मेँ रहे सवाई पड़ि गृएा सब जिसराधे । 
गुछ की वया' साबु की बंवती भाव भाँक्त चित लापे । 
कहे कबीर सुनो साठ साथों' क्रीम परमपद पापे ।। 

कौन हमारे आये केशव क्‍्याँ' ने हसाए जाये । 

अट रस व्यंजन ह्लीटि रसोई साय चिंतुए घर खासे ॥॥ 
जह अभिमान तहां हम साहों बह व्यंजन वि लाने | 
साध पुनिजन पूरा कॉहये अभिमानी कौ त्थाने ।| 

जाति शैन जाके कुछ ना हो है दासी कौ जायी | 
ताकफीड़ परिष्या' तुम जाय के बैठे कहा' बहापन पायी || 
सत्याप्तत्य बचन कहाँ दुरयाधन युनि सै बात इसारी । ८ 
विदुर कमारे प्रात सी प्यारे तुम विलजि या वैकारी ।। 














५्थ भ्‌ 
अननीक! खाक नाक जल जिकजोक हज गई आल/काईए कह! जया अंक आलिर-चाही: गीमि नी मोड वा रथ याद चर फके! आफ आाक आंक बड़ आां। आंकिः अंक सा सकहीः धहॉड नहोहि जोक कप! मादा अंदीए आफतक गदीप जंग शक आइन तह मोड नयी महक गाल आड़ जोक ध्यान, ॥ 


“हैं है ४० 


पुरातन कथा' तुम्हारी हरि जी बन मैं छ्वाक मंगाड़ी | 
ग्वालम के संग माजन करते सी मति तुम में आईं || 
प्रैस प्रीति के हम है भूत अभिमानी नि भावे | 
कहे कबीर साधु की महिमा हार अपने मुख गयावे ।। 
“जीव धर्म बीँध, पु०७ १२४५ ९२६ 


इसी प्रकार दरिया साह्य को मो दैन्य वाली परिस्थिति विशेषरूप 
से प्रिय है। सचमुव उन्हाँने जिस दैन्य पृर्ठा परिस्थिति को मवत का सर्वस्व स्वीकार 
किया, वह समस्त संतों दे वेल खाती है, बात भी सत्य प्रतीत छाती है कि मवत 
बपने को से सापारएा' स्वीजर कर ईश्वर की तुलना में नवएय समफाता' हुआ वह 
इसके अनन्य शरएा की कामना करता है। दिया साध्य ने ऐेसे व्याक्त कीं घन्य 
समसका है जा अपना समग्र जीवन सरीर्बी में सूखा , फीका' रुवँ सर्वसाधारएा 
आहार दारा यापीषित करता है ।* ऐेसा व्याकिति जी कि मलीमाँति आहाए 
व्यवहार करता जुआ' स्वार्थ में बूर ही, सॉक्ति करने का दम्भ करता' है उसे 
उनन्‍हाँते पा एढी बताया है, शरीर उसकी उपमा पानी कै मच्छ एवँ दाने के बफरे 
से दी है| दैन्य परिस्थिति की पराकापष्ठा वहाँ दिखाई पढ़ती के, जब उनकी 
कल्पना' आदर संत के हप में मुंबरित हो उठी है। 





दुबे सूजे दिन काडटिए, चुप एको' साहि सीश | 
ता तर आसन कीजिए, (जा) पैड पातरी हॉथे ॥।₹१०।। 
“ग्यानसरादे, पु७ २४४ 
दारिया साहब ने ईश्वर प्रैम में इस तरह चूर हाँ जाने की सलाह 
दी है कि जगतु रव॑ बुटुम्ण के सम्बन्ध का सात ने रह जाय, तब मायातीत 
होफर व्यक्ति शीक विरश्तिवस्था को स्वतः प्राप्त हो जायगा | * 
१ ज्यान सारेदे, पृ० २४१ 
२, शब्द , पृ० १०४ परिशिष्ट ( संत कति दरिया €क अतुशीलन ) 
३, स्यात सरॉ$, पृ० २५४ 


“४१9५० 


उन्हाँते इससे भी बढ़कर एक और भी कल्पना' की है कि मक्‍त मेँ 
सच्ची लगन आवश्यक है और आकाश के तले उसका आसन होना चार, अ्रधातु 


एक मव्त के लिए सर्वसाधापए।' व्यवहार की कल्पना की है, जिससे कि वह सर्वया' 
माया' के ऋंतुश ते अढुता रहै। 


१, न्यानसरीदे, पु७ २४४ 


पनिर्भधू+++ 
'ऋषडआए2 22, 


इस के अन्तर्गत साधना पक्षा में बालक तत्त्वाँ की गाना की जाती 
है, जिन्हें पाणाताड़ अयवा वाह्यय्भार भी कहा' जा सकता' है। यही कार है 
कि हलहें अत्प्यात्म चौँत्र में पूएारियेणा वहिष्कुत समका' गना' है| जब तक इन 
पाक” की तिलाजलि इस प्रकाए तन मत घन से नहीं कर वी जाती कि अग्नि 
में तथाये गये स्वएप के सदुश हम तप एवं संयमारिन में अपने दुर्भति एवं कुप्रवातति को 
व प्रण्ट कर अपने अन्तरात्मा' की' घुद् बुद्ध न बना' तें तब तक चिंतन शांति 
हवी परवाचन्द की सक्वानुभ्ृति दुष्का है। 





इन वाशुवाचाररोँ के सैंह़न की परम्परा अति प्राचीन है, जब वैंदाँ 
का पनिर्माणा' हो एशा' थाभ, उस समय मी वात्य लौग ये, जो वेद सथा' उनके 
द्वार। प्रतिषादित यज्ञोँ की महा स्वीकार नहीं करते थे । आगे चल कर इसी 
बैद विरोधी धारा में महात्मा गाँचम बुत तथा' महाथीर स्वामी का आविभाव 
हुमा जिनहाँने छुल कर व्राक्तणाएँ के शाहल शान तथा बाहइबाचार का खोंडेन किया | 
बौद्ध पर्म की महायान शाला में ७ वी कक के पश्चात सरहपा » कृणाहपा बादि 
सहजयानी सिद्ध हुए । जिन्होंने बा'हुयाचार का खाठन तीदएा व्यर्योकतयों 
दारा किया | उदाहरणातया : सरहपा कहते है :«+ 





(१) ब्रम्आहि मे जानन्ताहि भेठ | रएवढ पढ्िक्त एच्चउतैठ ।। 
महिट( पाफि' कृत लहँ पढस्चे । घराहि बसी नग्वि छ्ला्न्त || 


(२) कज्जे वि? हित हुकाह होगें। अधिस डह्यविभ्ञ कहुज पूर्व ।। 
शक दिल पत्रिदाही भज्य॑ ( ' ) वैसी विएत्रा दौष्कऋ हंप उरवेँ 


(३) नि््डा है जन वाहन भुल्सें | धम्माधम्म एा जाणिज तुल्ले हे 


है कुछ * 


आगे तल कर साधना क्ोत्र में गीएखनाथ का प्रभुत्य हुआ जिसके 
मा्यम से वैद विरोधी मावनाओं में शैव परम्परा मवीम दर्शन का समन्वय हुआ | 
किन्तु उनका भी बाहयाचार विरोधी शब्द ज्याँ का त्यँ बना' एहा । कबीर कौ 
यह परम्परा विरासत के रूप में मिली । संध्या पूर्ति पूजा तीथीटन आदि के सम्बन्ध 
में उनकी व्य॑ंस्यीक्तियाँ' बौद्ध सिर्दधाँ से काफी मिलती जुलती है, जिससे जान 
पड़ता है या ती सीधे अथवा नाथ सम्प्रदाय के माध्यम से उनको बीद्ध सिर्धाँ 
की विचारधारा का परयाम्त ज्ञान था | कबीर के पश्चात समस्त-संतर साहहित्य 
में वाहवाचार विरोधी भावना किसी न किसी रुप में 7मिलती है,यर्थाप उनका 
स्वर उतना उग्र दिखाईँ नहीं पढ़ता | कवीर से अत्याधिक प्रभावित हौने के 
कारएा। दरिया साह्य भी बाहवाबार अथवा पाबएहपुए कर्मक्ाएटाँ के प्रति पृ 
उदासीन ये | इस प्रकार हम वैखते हैं कि भक्त के क्त्र में मृतिफुजा, तीथ यात्रा 
वहा तय पर्क, बैद कुरानावदि धार्मिक ग्रस्थाँ के श्रष्ययन एवं अन्य विविध परामएड 
पूणा कर्मफाशडो के खतढठ़ मी सुविशाल परम्परा हन सन्‍्ताँ के पूर्व से ही चली जा 
रही थी, जिकका इस थर झ्पष्ट प्रभाव पढ़ा है | 


कूलर का सकजीवनस्यात्र सत्य के अन्वैधएा में हो बीता, इसी“ 

लिए वे अपत्य एवं क्रास्तथिक विवाए पाराओँ से पूछ अछुतदे सिद्ध छुट, संसार 

की ननि:ःसारता का जितना जत्थाफि बौष उन्हें था, शायद ही किसी की रहा हो | 
वे स्वत॑त्र मस्तिष्क एवं अनुधुत्ति वर्क प्रकृति के व्यक्ति थे और सत्य ही उनकी 
साधना थी । यही कारएा है कि कबीर मै मौतिक रव॑ आध्यातिमक दौनाँ पक्षी 
में सकन्एक पम का' सूक्ष्म अध्ययन करके अपने स्वर्तत्र मास्लिष्का एब॑ अनु्ुति वारा 
असत्य का' मलतीभाति निराकरएा' करते कछुट जीवन मैं निःसार रुख अनुपयोगी सिद्ध 
होने वाले परुुओंँ का सफल विशैध किया' है। उनके स्वतंत्र व्यक्तित्व नै अध्यात्म 
साध्ता पक्ष में शारीरिक स्वात्तंत्रुय कै पर्व विचार स्वार्थत्रय की श्रधिक्र अखिवायंता 
स्वीकार किया है, वर्याँकि जिसका मन परत॑त्रता' के शिजाँ में बाजद्ध है वह 

भ्रपने हाथों एव पार्धां की वैडियाँ को विशचि्स काने में किस प्रकार सफल होसोक 
धंभविश्वासाँ की कु ज॑जीरों से सम्यूएा मानव समाज इस प्रकार जकड़ उठा' था' कि 
जिनते मुक्त हॉगा दुष्फर था, इसीलिए हन्दू रव॑ छुपलमान में प्रबालत पा हपूर्णा 


न्म्पू श्द्द अधि 


लोकिक आचार की भरपूर निन्‍दा करते छुए उन्हाँते दौनोँ कौ कस का हाट 
बताएं है। ऋ्ा हम इनका' पृथक -पुथक विवेचन करेगे | 


मृर्तिपुजा' *- 


अलग जाओ: भा आकर कांक हक: 


बिर काल से हो भारतीय साधना मैं मूर्त कल्पना! का विधान ऋ्ााध गति 
से चला बा' रहा है, जिपके समर्थक पुराणादिक ग्रन्थ एड है, सतथ ही हनका' 
अताधारएा योगदान दैश के सम्पूर्ण भक्ति -साहित्य ये स्तुत्य है। कालान्तर में 
इसी प्रूतपूजा' विधान का आधार ग्रहए।' कर हहन्दी-साहित्य के इतिहास मैं 
सगुएफपासकाी की एक सुविशाल रव॑ सुदढ़ कला देखने कौ उपलब्ध हाँती है। इसी 
युग में तुलसी का आविशाध घुआ' जौ कि इस प्रकार की भाव्त पद्2ति कै विजैध 
रूप से प्रातेता' बने । ऐसी स्थिति में सम्पूएएी देश बारतीय एवं अधापतीय विभिन्‍न 
धार्मिक घाराशोँ से प्लावित था, परितमस्वरूुप अ्॑स्य मंदिए, मठ रवँ, अ्सख्य 
धामिक सम्धुदाय प्रतिष्ठित किये यये । समूर्त उपासकोँ में तुलसी रव॑ सुर का स्थान 
अग्रिम है जिनमें दे रुक राम उपासक रब दुसरे कृषाप उपासक ये | 


पूर्त कर्दीता के अतिरिक्त (हिन्दी साहित्य मेँ एक और विशैषा 
कट ०खत्रा दुषष्टियलत हीँती है जा कि भपूर्त उपासकोँ की थी । इस उपासना परदाति 
के प्रणैता' कबीर रवँ नामक छूट, श्स्गे सूफी उपासकों की रुक कही विशेय 
उल्हेजनीय है, जिसके प्रमुव कॉबि जायसी हुए | हन सबकी भावित पद्धति दी जेछियाँ 
में विभाजित की गई :-मनिमूण' रुबै सगुएए । एक ज्ञानाजित थी और दूसरी 
प्रमाश्रित धो, रक में ज्वाथना का प्राचुर्य था' और दुूधरी मैँ भावना का | अपने 
दान एवं साधना के ऋुयार नियुता एवं सगृुत्, ज्रत्म कौ जगत्कता, स्वान्तयामी , 
सर्वव्यापक एवं सर्वशितमान आदि युएतँ से विभुषिस सिद्ध किया गया' है , 
सभी ने उसकी रसानुभूलि के लिए, प्रेम, भाक्तज्ञान, आदि की अविवार्यता स्वीकार 
कर भक्त, रवँ सगवान का' ऋ!ुट सम्बन्ध जीड़ते का प्रयास किया है। भाव के दो 
में अन्त: शुत्तिता' लाने कै लिए सत्य, निष्कपटता , आस, परोभपकार, निरभि 
वानता एवं दीनता' आदि का पालन बप्रनिवार्थ एव जेयण्कर सिद्ध करते शुष्ट काम 


>॥१९० 
क्रौच, मद, लग, मिंदा, िंसा' रव॑ बाह्याचार आदि कौ सिरघह्कृत समका 
गया! है। निर्मुणा कवियाँ की विद्यारपद्दात्ि स्वानुभ्भाति एवं अन्तरानुभ्तुति के सबल 
आधार पर कैन्ड्रित थो, जिस पर स्पष्टत: प्रभाव कैवलाद्ैतवाद का' वैसा जाता 
है| संत कवियाँ का' तत्त्व ज्ञान कै प्रति पूणी' विश्वास है, और उनकी धारणा" 
नुपपर ग्रस्थ-ख्ान मिःसार है। 


मर्तविधान में भवत अपने ईश्वर कौ मूतिमाश्कर सुख-चुख , राग-जैच 
आपदि की पारिस्थिति में क्ममे साननिकट देखना' चाहता है। यही कारए है कि 
मृत उपासका ने अपने आरा'ण्य देव को ऋताएरी पुछुण' सिद्ध कर आततायियाँ के 
विनाश करने तक की कल्पना' कर उस रूप रेख विहीोन निर्गुणा ईश्वर की मृर्तिमान 
करने का प्रयास किया! | परिएणाामस्वकहूप इस उपासना' पद्मति की एक सुदृढ़ 
परम्परा चल पही और देश मेँ बहुपैव-दैवियाँ एवं नानाशाक्तमान गूर्तियाँ की 
उपाश्ना' फद्ति ने स्थान बहता किया | समय की प्रगति के साथ-साथ इहसका' 
विकास भी अति दीड़ गति से हौता' रहा' । विदम्बना' की बाल है, जिस समुएात- 
पासना का' जुवार हतनी तीवगति से हाँ रहा था+ उसमें जहता' लाने के लिए 
कीटाएए मी अन्न तैंने क़्षमै क्याँकि उत्थान रवँ पतन ता प्रकृति का' शाक्षयत नियम 
हो है। इसीलिए का थी वस्तु जब अपने विकास के उपूंग ुहुण्य की प्राप्त 
ही जाती है ती उसका अवधःफ्धन भी समीप ही हाँता है। 


पूर्तिपुजा का' विधान जा कि विरकाल से अवाधगति से चला गा 
रहा था उसमें पार पूर्ण कुलुचचियाँ प्रवैश पाते ही उसकी सुदृढ़ माधार शिला' 
की (हला दैने के लिए विशेष सक्काक सिद्ध छुईं'। देव रव॑ देवियाँ कौ प्रसन्‍म कर 
भ्पने लॉ किक सुल रव॑ रेश्वर्य की वृद्धि के लिए उनके समफ्ा हो बलि प्रथा कीजिस 
ननिरकुशा' रुव॑ँ निष्तुरता का प्रमाणा इन समुएशपासकाोँ ने इसिहास में यौग दिया 
बह सवथा' रौमाचकारी हो सिद्ध होगा | पज्ुबललि रु नर-बलि इन मक्‍्ताँ के 
लिए बहुत ही सीथी रव॑ सत्य बात बन गहँ | इस प्रकार हिन्दी -सार हित्थ कैन- 
हतिहास में बाहयाहम्बर एवं पाजएद्ध का जौ तांदव हु मुत्य सनुतरीपासकाँ दारा 
प्रारम्भ किया गया वह सवा हैय दुष्ट से देखा जायगा | इसीलिए हन संत- 
साथ मे ऋताएर विरोध के लिए तन, मन, पतन से जागहक हौफर लिरुए्ठति 
विदारधारा रुपी पृ सम्वाकिती को तरगायित करते का बहु! रव॑ भविस्लाण्प 





४ ६ 


प्रयास किया । कबीर पंथी एवं दरिया-पंथी संतों के लए ऋताए तथड़ मूर्तिवृता 
पद्धति के लिए उनकी दुण्ष्टि मैं कौर्ड उचित कारएा', नहीं है। उनकी धारएाा के 
अनुसार जन्म रुव॑ मरएा की सीमा से परे ईश्वर कै देव रवँ दैवियाँ के रूप मैं नर॑- 
यौनि में ऋतरित होने की कल्पना , जिसमें नाना बाहुयाठम्बर एव पाठ 
का' प्रवेश ही जाता' है, उनके पवित्र आत्मज्ञान रवँ आत्मदशन का प्रष्ट काना नहीं 
तो झौर क्या है? उनके इस प्रकार की प्रतिक़िया' का मृतकारणा ऋताएवादी 
विचारधारा में प्रवृष्ट दुराचार, पाजए रुव॑ दृष्वृुत्तियाँ ही स्वीकार की जा 
सकती है। यथायि निर्भुता' रवे सगुएा माक्ति सावन एक ही उद्दैश्य की पूर्ति के 
लिए दीं मार्ग हैं और तात्विक दृष्ष्टि से इनमें कुछ पार्थक्य थी नहीं, किन्तु 
समधातपासना' पद्धति मैं प्रविष्ट दाग, पाणाठ, रव॑ अपविश्वास ने इसकी समस्त 
शुक्िता' रव॑ यार्थक्रवा' को नष्ट-प्रष्ट कर दिया | यही कारएा' है कि प्र्ति-पूजा 
आदि का' खाहस संत कवियाँ द्वारा तनमन-पन से किया गया | 


बुला पिाचकों दारा जिस कर्मक्षाएद की जटिलता' पर विज्ैष" बल 
दिया गया,, उर्म्ह हन संता दादा स्वाधा' अपान्य ठहराया गया | उन्हाँने ज्ञान 
पर बल पिया है, इस प्रकार फर्वश्च् में कर्मक्राएढ़ रवं ज्ञान काएड दो मार्च प्रशस्य 
हुए । कर्मगाएटी के प्रति ऋीच काछ से ही मान्यता क्‍ती आ' रही थी, परन्तु, 
विढम्बना' कैवल इस बाघ की थी कि इसे दुराकुह एवं दुराचार दारो अेपवित्र कर 
दिया/साथ हो इनकी महत्ता ज्ञान कायड की हू जगा में उर्वया' कम ही रही हे 
क्याँ कि कर्मकाएड दाह किये सये यज्ञ याग३ परशफ्ा“कुकर्ग फुद् ती प्राप्त हाँ, फिन्सु 
यह फल बअनित्य है, इसीलिए कहा गया' है (युक्त ॥।४॥६५ ये सूक ३| १८, 
मण्मा० वन० २६०।३६ ) :“ 


प्राष्प्यान्त॑ कर्मणास्वस्य यत्विचिष्ठ करी त्यक्त | 
तस्मा ढ्लीका त्युनेर त्यस्य लौकाय कर्मी ॥। 


क्याँतु इस लौक में जा गज याग बादि छूण्य कर्म सम्पस्ध किये जाते 
हैं उनका' फस स्वर्गीय उपभोग ते समाप्त हो जाता है, तब यज्ञ करने जले जवा' का 





लहररि 


का स्वर्ग से पुनः मत्यतरीक में बाना' पछता है | 


जीता” ( ६॥२१) में इस प्रकार का व्ञनि आया है कि'गतागत॑ काम 
कामा' समन्‍्ते उन्हें स्वर्लौक रवँ हस लोक मैं बार-बार आना पढ़ता' है । यह 
आधायमन विना' ज्ञान के समाप्त नहीं हाँ सकता, और जब तक आवागमन की 
समाप्त नहों तब तक माँक्षा कहाँ ? इसलिए संक्षैष में कहा' जा' सकता' है कि 
चासुवा।फ्नँ समस्त कर्मी को भी यदि क्रह्मात्मेवय ज्ञान रव॑ साम्यबुद्धि से आसाक्ति 
ल्थाग कर सम्पन्न करते रहाँ तब भी मौक्ष के आऑफ्ारी समफे जाओँने ' 
(गी७० ₹८।४॥६ ) । किसी वैवता के नाम तिल-चावल आदि का * हद अपुक « 
दैवतायैंन मम कह कर ऑन्गन में हवन कर दैने से यज्ञ नहीं ही सकता | पहछ्ललसि 
या हत्या के अतिरिक्त प्रत्येक मनुष्य के शरीर में जौ काम, क्रीधायिक दुष्णप्रवुत्तियाँ 
हैं, इसका संयमारिनि में होम करना हो अधिक जेष्ठ है ( गी० ४।३३) । इस 
पुकार शम वैखी दे कि साधना-कॉतन में ज्ञान को ही विशेष स्थान प्रदान किया 
गया' है | 


कबीर ्जवी शव॑ दरिया“ पंथी संत साथकाँ का' वी प्रयास कर इल्हों 
कर्मक्राएड एव मुर्चिफृवा के व्यू विधाना के प्रतिक्रिया स्वरूप हो, विशेष स्तुत्य 
है। कबीर ने मृतिपुनारियाँ की बहु ही जौरवार शब्दाँ मैं निन्‍्दाओं है | 
'ज्ञानप्रकाश' मेँ आये हुए फॉपरास एवं कबीर के बाच-विवाद प्रसंग का प्रारम्भ प्रूर्ति- 
पूजा' सलण्ठन से ही होती है। कमौर मैं पर्मदास को पूर्तियाँ बढ़े ही पुतीत आस्था 
से निकालते हुए तथा उन पर पूजा रुव जअद्धा' करते देख बढ़े ही विस्मय में पढ़ कर 
उन यूर्तियाँ को परीचा-सेर-छर्टकी कह कर सम्बोपित किया और उनसे पूछा कि 
ब्राप क्‍या कर रहें है $ पर्मदास से उत्तर विया कि में गुझ वीक्षाहयार' ठाकुर जी! 
की उपासता कर रहा ई, किन्तु आप अज्ञानवश इन्हें पौधा » सैर और बटकी 
कह रहै है । 


कबीर दास ते यह युन कर विदार व्यक्त किया कि मुफ सन्देश हो 
रहा है,कि जिस इँशवर के विजय में वेद, पुराएा में यह वतन माता" है कि 
बह काम, अपार रवँ कपल विशोन है, याद उसके विदय में ज्ञान न प्राष्य कर 
सके तो इस पत्यर पूमनी सै किस प्रकार मुक्ति सम्भव है? कबीर कै इस ुलहाभ 


“२३० 


की बाल सुन कर धर्मदास विस्मय मैं पड़ कह उनके इस द्रल बचा से आकाचित हुए, 
और उनके प्रत्ति विश्वास भी होने लगा ।* अत मैं कबीर ने उन्हें साधु सेवा रुवं 
गुछूभा क्त का उपदैश दिया और उन्हें विश्वास दिलाया' कि ग्रूर्तिपृजा से बरुढ़ थी 
सिद्ध नहीं ही सकता, क्योकि जब तक हुदय में काया हुआ अज्ञानान्धकार विज्ीन 
नहीं हीता, तब तक सत्य का' अन्वैद्यणा नहीं ही सकता और इस प्रकार ज्ञान गुझ 
दारा ही सम्भव है, राम-कुणा। आपि दैव ने थी गुझा दाएा ज्ञान प्राप्त किये - 


गुछ्त जितु सार ज्ञान नाहिं पाई | ज्ञान बिना नाहिं आपु चिन्हाएँ | 
धर्मनि तुम्ह मम शब्द बिचाराँ। सख कह यक ब्रह्म निहारी ॥। 
ज जान प्रकाश, हा शेर 


मा हमा' अनित साधु गुरू समुफझद्ठु सन्‍त सुजान । 
पहन सैबत मरम वश, बुढ़े सकल जहान ॥। 
“जान ब्रकाश इृ० ३२ 





“झाफवौद में इस प्रकार की चया आाएँ हे कि अज्ञानी लौग जड़ 
कर्मों में लिण्त हो कर पय््रष्ठ ही रहे हैं, विविध भ्रृत्ियाएँ रुव॑ देव देवियाँ की 
उपाश्तना के माब्यम से इश्वराजूप्रूति का प्रम करते है, किंतु स्वयं इैंश्वर के विधय 
में बज्ञान की हैं गौर बूसरी की गद्य की फ्रतीतधि के लिए उपदेश वेते कै, रेसी 
अस्था' में स्वय॑ तो इस मादा मेँ सिमस्म ही हाँगे, साथ हो वै आर को भी 

हुक में सहायक सिद्ध हाँगे | 





“ बीरसिंह बीध' में रेसे व्यक्तियाँ कौ भर्त्सना का पात्र समफाय 
गया दै जौ काँदे, ताजे एवं पत्थरादि की मूर्ति द्वापा देश्वर प्रापप्ति के मार्य का 
अन्य ए।' करते हैं, ऐसा व्रत जिसे कि आगम, निगम, वैद पुराण, शशि , बचा 
शारद, शैण, मारद रुव॑ समस्य सुर नरन्‍्घुनि आदि गुणा मान करते हुए थक गये 

कन्सू किसी का ज्ञान प्राम्स ने ही सका, उसे जढपूर्ति द्वारा प्राष्त करते का प्रम 
करते है, केधी लौभ एक न होफर भषाक है | * 








#' सोकिगांक आकिआतिः जोक मात बाक बाके फंड जं ॥क को: आडंक भोडल महक जाके शक वाईंड ओड-जानके गमी मंम- महक आड्क जगह पे कोड ऋह# काकफीलिक जड़, 


९१. आन प्रकाश, ६० १०, ११ 
२ आम भॉँ व. पुक् २१ 


“हे रेड 


जी मूर्ति उपासना मैं लीन है, उनका' जीवन निःसाएर है और उनकी 
मुक्ति कदामि सम्भव नहीं, वै रुक मात्र गव एवँ दम्प के शिकार बन पहै है | 
पत्थर-गमूर्ति की पूजा' मैं (हिन्दू रुव॑ँ मुर्दां" की पृजा' मैं शुपलमान पथप्रष्ट हो रहे है, 
किन्तु सत्य का ज्ञान किसी कौ नहीं | हस संसार सागर में दौसा की मुक्ति सम्भव 
नहीं | अनुराग सागरय' में निरंजन ने स्वय॑ इस बात का समर्थन किया है पके बज 
बहु देव दैवियाँ की पृजा' के ऋक अंपनफास जीवाँ के लिए निर्मित फिये गये है, 
जिनमें संसारी जन बंधे छुट है। यज्ञ, होम, जप,तप आदि कितने ढाँस पूएप 
आवचरणा' हे जिनसे उनमें ज्ञान का फ्रवैश नहों हो पाता । न 


कीर ने ऐेसे व्यक्ति की भिन्‍दाँ की है जा ऋषूत बनने का' दच्मी 
है जी पूर्तों' वे विश्वास कर लौगाँ को पागल बना दैता' है, वह गुएा' होन, 
हन्दियाँ का' दास एवं पाकाठ पृणन बाचरएण' वाला है, जौ नाना वेश रवँ स्वाय 
रच कर शीक्ष, सल्य, न्‍्याथ रवं संतोष से दूर रहता हुआ कामिनी के विजय में 
लिण्त है, मुद्ढी लिये हुए बगासन घारएा कर मास भज्णा करता है, हाथ 
माले पर दिखाने के खिए दौड़ एहे है जिहवा' लाभ में पढ़ कर मदमांसातदि आदि 
अपत्य वस्तुओँ के उपयौोग के लिए छटपटा' रही हे किन्तु, अत समय मैं जब प्रबल काल 
का आाफुमएा' होगा' ता देसी पापाचारियाँ की कौन रक्षा कर सकता है ? इस 
प्रकार का' दुराग्रही व्य|व्त जी पकि विषय वासना' एवं सेन्द्रिय सु्ाँ की पूर्ति 
के लए वशी विशानं की छोड छा पृहा है तो किस प्रकार मन रुव पवन की 
गति कौ स्थिर कर सक़ैगा' | “जात्पवाय' में भी मुतिपूजा' की निन्‍दा की 
गई है +- 
एक पूजिके प्रतीगमसारिधरी, रुक शेत् घुनिद्राएतीजाौति बारी । 
सेबकी सही सहीदेव भीन्हा नहों, आत्मा, छोडि मये जह के पुजारी। 
पूलि पाथ्ान अभिमान अधथा' फिरे, सत चैतन यूं बीच यारी।॥ 
याौँगी पश्डित बड़े सवगीता' पढ़े भर्म की मीति नाच टघव टारी !॥ 
“” आत्कवीध, पृ ३७ 
१ शानवाण, १० १७-हआा 
२, भही, पृ० २२ 
३: कहुरागध्ापा, :ुं० ३ 


“है२४० 


दया की कहे बल” स॒दा' निर्वाह रहे, तौडि सजीव नरजीव पके । 
कहें कबीर याँ जन्म का' आधिला, सांच अछा फूछ नाएहिं सुफे ।। 
“ आत्मबाँध, पु० ३० 


कबीर दास जी नै प्रूर्ति उपसकाोँ रव॑ं देव देवियाँ को बलि द्ापा' 
प्रपत्न करने वाले एहिंसकों की बढ़े जीरदार शब्दाँ मैं निन्‍दा की है :-- 


सनन्‍ती' देखत जग बीराना | 

साच कहाँ तो मारन धावे, फूठाहिं जय पतियाना ।| 

ने मी दैखा' पी देखा, प्रात कर हि ऋनाना ।। 

आलम मारिपणाएएएहि पूजे, इन मुंह कछू न ज्ञाना ।। 

बहुतक दैसा' पीए आलिया, पढ़ाई कितैब कूराना । 

के घुतिव तवबीए बतावै, हन मह झूहै ज्ञाना' ॥| 

बआसन मारि छिप घरि जैठे , मन महं बच्चु युमाना | 

पीलर पाथर पूजन लागे, तीरथ यर्व धुलाना ॥॥ 
“जीजक शब्द, छु७ भर८ 


विन की राज पहल हाँ'राति कुछ हाँ गाय | 
यह ती' छूप बह बच्चगी, वर्याँ कार सुक्ी छुदाय ॥॥४६ || 
>> जी जक, पु9 र्र्शे 


सन्‍्ताँ पोछे नियुएा' क्साईं | 

बकरा मारि मैंसत पर धार्व, दिल मई दर्द से जाई || 
कार सनान लिखक चैड़ बैठे, विधि से देवि पूजाईँ ॥| 
आतम राम पलक महं जिनजे, खाधितक नदी बहाहईँ ।॥ 
अति पुनीत ऊचे कुल का हैये, सभा मोह अधिकाईँ | 
हनते दी छा सब कोई मांगे, ईसि आलचे माँ।हि माँ ।। 
पाष कटन कह कथा' सुनाथाहि, कर्म कराया नीसे | 

हप तो वौठ परस्पर वैला, यम लाथै है सीचे || 

मृषथ व तै हि. तुछक का की हमते क्‍या मैं दोटे | 


“४२५० 


कबीपए की धारएणाउतु॒त्तार जीव बलि दैने वालाोँ की, वाहे वे 
कितना भी दान घुएय क्याँ ने करें, किन्तु उनकी घुक्ति सम्पव नहों :-- 


जिव जानि सारहु बाषुरा, सब का' रुके प्राण | 
तीर्थ गये न बाचिहो, कौटिहिरा दे दान । ॥२६१६॥। 
“बीजक सासी, पु० १४१ 


ऐसे व्याक्ति जा नियीव दैव दैवियाँ की आराधना में बकरी , मरी 
आदि की हत्या' करते हैं, ऐेसे भूत सेवक कौ कबीर के अऋुधार मुत यौनि में हे 
ऋतात हीना पढ़ैगा। :+ 


यह प्रम भूत सकल जब साथा', जिन जिन पूजा लिन जच्डाया | 
ऋाह न पिएड प्राएा' नि देहा, कांटि काटि जि कौतुक ये हा।। 
बकरी पुरगी दीनहाँ देवा, आगिल जन्‍म उन अऋवसरलैवा' | 
कहा ई कबीर घुनहु नर लोई, मृतवक पुजले भुतवें हो ।॥ ४७॥॥ 
““ बीजक शक्‍द, पु७ &७ 


* सवानिन्द गाँण्ठी मैं कबीर ने सवाविन्द से कहा है कि + दुम्शरे केस, ककी- 
गहँ दब प्रार्थारतँ के प्रत्ति इक शब्द थी नहीं बॉल सकते, और न था तुम्हारे 
धारा समर्पित उपहार को यृक्कछा' कादे हैं, न ती उनके आंख, कान, मरुद्ध, 

एवँ प्राएा' हो हैं तो टेसी उपासना से लाभ ही क्‍्या' है ? इन सबये जैब्ठ परमार्थ 
रुपी शब्द है जौ कि संतजनाँ द्वापा ग्राहुय समका' गया । इन चिजीच मूर्चियाँ 

सै श्रेष्ठ सजीव की सेवा' है। हस कल्पना में मो उनकी मानवता वाधी भावना 

हो प्रशश हौ' उठी है। उनका' विश्वास है कि ढस अबर, अमर आत्मा मैं परमात्मा 
शआास्थिव हैं जी निजीव मूर्तियाँ की उपासना किस काम की ? $ इसीलिए 
उन्हाँगे कहा' है :+- 


तुम सजीव घट ब्रह्म समाथी । कंस निरयीव ऋौलपमन लायी | 
सरजीव हाथ सरजीब कई सैवे. । ज्ञानी शब्द परसखि हिय सेन ।। 
“- ज्ञानप्रता श, पु० ४२ 


बज ऋरापागल जाकिर जि क्ज लत आदर शक जाओ कर! साक भदिएमाए! अंक भां कक: जा: आके जय जल आआए माह भा भाका ऑ भराक: ऋक रत गए आशा मोह: मकर बह कक गढ़ अर आह अंग्ाह़ भय भले अंक! जाडी! अबदर गंजर मंग्ीश लिए जेब: माहि-आहः आइए आश मेहर शनी॥ तोता सके अेह! नही 


१. ज्ञान फ्रक्षार, १७ ४९५४२ 


हरे 


हम्ही सब दीजाएँ के कारता कीर पथ व मृत्तियुवा का विरीध 
कर आत्मदशन को जेष्ठ समकफा' गया' है। सदुगुछ द्वारा प्रदत सत्यनाम कै 
पवित्र मंत्र का जाप करते हुए आत्मा की उपासना रव जीवाँ पा दया माव का 
कवच घारएा करने से श्ुव्ति स्वरूपी जीवन मूल की उपलब्ब्धि सम्मव है [ 


सत्यनाभम सुमिरएा' करें, सदुगुझा पद जिज ध्यान | 
आतम पूजा जीवदया, लहे सौ मुक्ति अरमान || 
“>>ज्ान प्रकाश, घ्छ जद 


कबीए"पंथ के सदुश दर्याप॑थ में भी मूर्ति प्रृजा' के प्रति पूर्ठा 
उपैज्ञप' माव प्रवर्शित किया यया है। इसका कारएा यही है कि इन सती ते 
कप साधना पक्ष का सीवे तादाल्म्य ज्ञान रवँ माँक्ति से जीड़ना बाहा' है, 
जियम ज्यथ के ढॉँग, पाठ, हल-छदम ग्राधि दुराग्रह पर आचरणा की अयैद्धात 
नहों एच्ती, यह ज्ञान कटूकाया' क्लैश तारा प्राप्त आत्मानुभूति से सम्भव है, 
जिसके (लिए प्रकृति के किसी भी वाहिरंग प्रदेश में भटकने की आवश्यकता' नहीं । 
भावत के फ्रतंग मैं इस बात का' स्पण्टीकाएा किया जा बुका' है कि उस शरीर मैं 
हो सब तीथै ९व॑ं बेंस क्वाल्थिद के, बश मात्र बिलमस्य है अन्तः शुचिता की, जिसके 
द्वारा इन भुष्त रहस्थाँ का प्रत्यक्षीकरणा हो सकता के, ढनके लिए, निजीव 
उपाधना का कोई सब आधार वहीं प्रतीस होता | दरिया साहब , कबीर 
के सद॒श अपने युग के वातापरा' ले संक्षूमरुव हो बढ़े थे, साथ ही उन्होंने भावित 
कत्र मैं समुतरपेपासकों द्वारा प्रविष्ट किये गये, दुराजह पुण्र बाचरएा की 
आपत्ति पूर्णा कहानी का' ऑस्तित्व मलीमाति समा लिया था। इसी लिए अतीत से 
से कली आती छू उस घारा का उसी बहाकर उस सटसेतै रवँ॑ अपवित्र जल को अपने 
साथना' पथ द्वारा पवित्र करते का अतलिस्तुल्थ प्रयास किया | कबीर के सदुश ही 
दाप्िया' साकब से मी पराषपएय यूर्ति पूजा' का सफल विरोध किया के, गौर हुस 
घट के पर्व के बरम्यंतर ही हुपव में अवल्थिति आतम देव" की परव के लिए मार्य 
सुधाया है । 
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१ इरियास्ागर, पर धर , 


"हे २४०० 


पांढ़ पाथएड पथल की पूजा' | आतम वैव ऋषषिया' दूजा' ॥॥७4६॥ | 
« दररियासागर, पु ७७ 


दरयिया साह्य का कथन है कि जी पत्थब्‌ की मूर्ति न बुद्ध बौॉलती 
है शीर न ती आपने उपासकोा द्वारा समर्थित किए गए उपहार्यो को ग्रहण करती 
है, ती रेसे देव एवं देवियाँ की उपासना की व्या' सार्कता' है ? इसी लिए उनके 
समझ' सेसी उपासना पद्धति के लिए कोई पुष्ठ रव॑ सबल आधाए नहीं दुच्टिय्त 
होते यही कारएा है पि उन्हाँते पत्थ की पूर्ति के पुजारियाँ की सुतेत्राम 
चुटकी लेते हुए उन्हें भरत्तना' का' पात्र समकता है | 


न वह्ु बीते ना' कह्ु बा । ताके पुजै मिले का माई ।| ८३४ || 
“ दारियासागर, पृ० ८४ 


ये भैक्तिया' कबीर पैथी साहित्य कै निम्मलिशखित परथाँशी से 
तुलमीय हैं :«७« 


मैया' खिठाईं सालि पह बने | खाल न बृरति परम असाने || 
ग्राव कान ब्रुंड नाहीं स्वासा | कैडि खिधि मृरति कराई गरासा' ।। 
>> खान प्रकाश, हा देश ४२ 


कबीर के अककुण दरिया साझव में भी श्ूतः प्रेलादिक के उपायकाँ कौ 
उपैक्षा' की दुष्ट से दैखा' है, उसकी दुलब्टि से इनकी मुक्ति कदामि सम्भव नही, 
वल्कि उन्हें यत्ष यातना' का निर्मम शिक्षार बनना पढ़ैगा' :- 


जादी मेरा भूत यह, हमझ्ट पीए की साधि | 
ताकी झुहुति क्बाहि नि, जम जिन करी उपारदि ॥॥ शत 
> ब्ुह् जजिवैक् , पु७ ३३७ 
रेसे व्यक्ति जा पाजपता प्रतिमा की उपायना में अहर्निसि एस 
होकर विविध प्रकार से वन्‍्दन पुष्प एवं अज्भत आदि समर्थित करते है उन्हें 
सत्पूलण की कृपा नहीं प्राप्त होँ' सकती :-- 
कार कौर जौच करस्ट तन भा । पु दरस कबहों नाई पाये [॥२१३४ ॥॥ 


“हरे 


तुरता ई पाठ कम जी की नहा' | ताते घुसे दरस नह दीन्हा' ॥॥ १३५४ 
>>जुल्ल (बचेक, पृ७ ३४० 


दरिया साह््य ने बताथा है कि सालिक राम रुव॑ नाना प्रकाए कै 
देव रवँ दैवियाँ की पूजा से ज्ञानीपलाब्धि सम्भव नहीं है | जी भाव मजित को त्या 
का प्रू्ापासना' में एत हैं, वै बाजीगर के सदुश आाँस मूंद कर घंटा बजातै हैं, शेसे 
लौगाँ की निरे पगले लोग ही प्रशंसा करते है । 'ऐसे व्यक्तियाँ को उन्हाँते निपट 
जैधा' घोषित किया है जा कि सत्य सर्व ज्ञान से प्रन्य नमक रव॑ सह, कंचन सर्व 
काँव की परख नहों कर पातै वर्याँकि इन विरोधी गृुएा वाले पदार्थों में किसी 
घुकाए की समरसता' नहीं | ठीक उसी प्रकार से ईश्वर एवँ पत्थर की घर्तियाँ में 
किसी प्रकार के समता की कल्पना' खाली मस्तिष्क की बात नहीं तौ और क्या 

बे दिक धर्म एवँ अन्य प्रकार के कर्माएड के विश्वासियाँ' का इनके प्रति 

पम्भवद्ध: इस बकार का उत्तर हो सफता है कि जब किसी भी माणाएा' प्रतिमा 
की ब्राप्ा' डिक फू मंत्री दाएा ही की जाती है, ती उसमें सजीव दैव के , 
समस्त गृएा' समशविकः ही जाते है श्र उसमें इंश्वर से किसी प्रकार का विमेद 
नहीं एह जाता | फिन्‍म्तु इस प्रतार के कहाँ प्रमाणा हमारे धार्मिक्र-साहहित्य तथा 
इतिहास आदि में सकल हो वियुत मात्रा में उपलब्ध होते हैं, जिनसे इस प्रकार की 














कल्पना' मनिःसार शव पमिराधार ही ठहरती है। कर्याँकि जब गुहम्सद कजमी का 
सोमनाथ पर आकुमएा' हुआ, तो उसकी देना' के पविध्य॑शात्मक कार्याँ की सफलता' 
पुजाएरियाँ के विस्फापित नैत्राँ की सात प्रदर्शनी ही बन सकी । आर उसकी 
विजयनेस प्यूएँ उपसकाो की आशा पर पानी सा फैए दिया | अभिप्राय यह 

कि जब शेसी मुर्तियाँ स्वयं अपनी रक्त न कर सकी लो पुजाएियाँ एवं उपासकों 

की बया' बास चलाई जाथ ? अब उनकी शक्तिमता' के भएडाफोीडु का जीर कौन सा 
प्रमाएा घुना जाय ? इतना हौते हुए भी यदि पुनः सेसे देव दैवियाँ में विश्वास के 





“8२६० 


दीप जलाये जाय तौ' मात्र पत्थर पर तीर चलाने कै त्रतिरिक्त और बुछू नहीं । 
स्पष्टत: हसी फ्रवर का प्रमाणा दरियायैधी साहित्य मैं भी उपलब्ध छौता' है | 
मूर्ति उखाड़" नामक रचना मात्र यूर्तिं पूजा के प्रति ड्रियास्वरूप हो सम्भव हाँ सकी 
है। क्याँकि दरिया साहब ने मृतिपूज' की निःसारता का' ज्वल॑त प्रमाणा परवीधा 
में स्थापित दुर्गा मूर्ति की उखहवा कर प्रस्तुत किया' । यधापि सामाजिक गति- 
विधियाँ दरिया साहब का' यथैष्ट सहयास न कर सकी तथापि उन्हें यात्किंचित 

भी भय मे हुआ जीर साहस के साथ सामाजिक अवस्था का उन्हाँते सामना किया' | 
इतना' ही नहों अपितु उन्होंने तीन मास तक उस यरूर्सि कौ गुप्त रूप से क्षिपा 

कर कही गढ़वा' दिया । परन्तु उनके ऊपर कसी भी उ्रार की आपत्ति न आ 
सकी, इस बात से भी स्पष्टतः सिद्ध हौ' जाता' है कि पमूर्तिपृजा पूछातिया' व्यथै रवं 
निःसार है, जिसका अभिशाप-सात्र निराशा रुव॑ वैदना' ही है। इसीलिए उन्होंसे 
कहा है !+« 


पथल्ष पानी मूरति की पुजा 
इसमे मर्ग कर जानहरोे जी । 
दैवल दैवी बौदे कर घुजावे 
नाना जुबा छाँम न अध आयेंद रे जी ॥। 
“ मुर्ति उखाड़, पु० १४ (पाएडूलिपि) 


पत्थव गांड गड़ि मुरत्ति बनाया, आपि कैड्ू नाशिपाएउर जी | 

तब हम कहा' गुरति है पत्थल, यबाही ता फरोरि ढारैठ रै जी | 

हाथ पांव युद् से बनाया, बौलना लिना' ने कार हैं जी । 
“मूर्ति उदाह, पु० ५६ परिशिष्ट 
( संतकवि दरिया एक अनुशीलन ) 

दरिया साक्ष्य नै "शब्द नामक रचना मैं थी यृर्ति पूजा' एव बाल 
घुथा' का' सफल विरोध किया है :+- 
का ऊषर दन थौँचे पानी, मीतर भार भेवारी है || 


पाइन पूणि यथा जह भंधथा, येहु काढ़े भारी है।। 
दिल मैं क्या दरप गाँई जाये, जीव फरर कै मारी हे ।। 


“हैं 3 0 « 


कहे दरिया कुल्ल बैचिदवी, जमने फैंद पारी है।। क्रम || 
“- शब्द , पु० २४५ (पाएडुलिपि) 


कबीर पंथ के सदुश ही दरिया साह्म ने भी ढोगियाँ रव॑ जीव 
बलि दैने वालाँ की निन्‍दा की है :- 


धुंध धीखा' घरे अध पूजा' करें घंट बजाए सिर बौंर ढारे | 
तीरि सजीव ननिरजीबव पूजा करे, वे दूजा' कीन्डो' कपट काईे | 
जीव औ' सीव सम आतमा राम है पकरि के तैय धर तातह सारे | 
 बुह्च चीन्ई ना्डि सर्म मटका फिरे गया जमदार सौ नरक नारे ॥। 
बुक्षित रेखा नाहिं भावित देखा नाहिं घाम दाया नह जनम हाई ॥ 
छोड़ि बेकूंठ रह मृद् माता फिरे नस्ट जि जाए धरि तप्त जाएरे ।। 
कौडि दे टैक अतेख साहा मिले जीव का मल गहु सब्द सारे । 
कहें दतिया चढ़ दाया' के सह्त पर यही पचारि काहि जिमुनधारें ।। 
“>शुक्द, पृ७ ८६ परिशिष्ट (संतकाव 
दारिया' एक अआुरशीलन ) 
दरिया साकषव को मृतीौपासना की मनिःसारता का' भलीमाँवति ज्ञान 
हाँ गया था, इसी लिए ग्रृशिकृला का भचच्छीतरह खतढनस किया है और सिजीव पूजा 
से सजीव पूजा' कौ है| बाधक जेयसरका सिद्ध किया' है :४+- 
बोलता पूने सम संसे वेटाएँ | तब इंसा' झपलीक समार्ड ।॥ ५६४।। 
“दरिया सागर, पृ० इई 
इस प्रकार हम देखते हैं कि उसय पंचीं में निजीब पघुजा' कौ पूणातिया 
वा हष्कूत समफते हुए संजीय पुजा' एवं सब पर दया' भाव प्रदाशित करना' हो आनि- 
वार्य समफा गया' है| 
ती्ष -- 


कक भाक आफ 


शमा वि काल ये हो समस्त भारतीय -भार्मिक-सा हत्च में तीथाँ' का 
स्थान अतिश्वाण्य रहा है। तीथाँ के विषय मैं यदि ध्यान पृषक सोचा जाय 
तो कहा जा सकता है कि इसकी वक्षया किसी प्रदेश, नदी, पर्वत अव्वा पैंग« 


“ह३१- 


सव॑ दैवियाँ के कारण नहीं प्रत्युत महापघुरूणर्ँ रव॑ महात्माओंँ के पावन बपित्र 
के कारएा ही रहा है। यह सिद्धान्त प्राय: सभी तीर्थों के लिए वरिता है | 
इसका परीक्षाणा अति सरल छवँ स्वाभाविक ढंग से थी किया' जा' सकता है कि 
कौर्ष भी दैश अथवा' स्थान सदाचरणा' वाले संत अथवा महात्मा के काएएा' ही 
प्रख्यात है। इसकी तुलना में कितने आख्य स्थान हैं जिनका कौर्श इतिहास 

नहीं । इसका प्रमाण हमें पर्म-गन्थाँ मैं पग-फ्ग पर मिल जाता' है | संक्षंप मैं 
हम कह सकते हैं कि तीर्थ स्थानाँ की महता' नहीं प्रत्युत संत एव महात्मा की 
महता है जिनसे तीर्थ स्थान मी घुनीत्त एवं प्रतिष्छित बन जाते है। इसी बात का 
समयैन एर्मे कबीर पंथ रव॑ दतिया पंथ दीौनाँ में दुशष्टिगत होता है । यथात्रि यहो 
बस्तु स्थिति सत्य है किन्तु ऋन पाकाड रव॑ अज्ञान के प्रवेश से जनमानस मैं रुक 
प्रकार का प्रम उत्पन्न हो गया, जिससे संत रव॑ सदुग्रुतात का माहात्व्य यौण 
हो गया जार किसी विशिष्ठ तीथैत्यान की महता, उसके स्थान के कारपा' प्रधान 
रूप धारता किया | ज्ञान की शृत्यावस्था' मैं हल्हें इस विज्वय का भान रह हो 
नहों गया (कि भाक्ति के झाँत्र में सदाचरणएा एवं अन्त'ःशुचिता हो सर्वस्व है आर 
इन्हीं के माध्यम से उस विरतन सत्य का 7भरीक्षएा सम्भाव्य है, दूसरी गौर 
तीर्थाँ आदि का' पर्वटन यदि इस में छल छुम गादि विनाश मुलक रुवं दूराभ्रहि 
प्रवत्तियां घर किये हुए हैं, पूर्ाँ व्यर्थ है। परन्तु जैसे-बैसे समय बीतता' गया' लोग 
भूल वस्तु रवे सत्य से विवलित होते गये भार अधविवेक एवं बज्ञान के दास बन बेठे । 
यही आरणा है कि दैश में ढक, आहम्यर, पासएड, हल-छदम रव॑ दुरा्ह पू्ा 
दुष्प्रदु त्तियां विस्तार पाने सगी और टेसे सुग ये सत्यशील रुव॑ँ स्थाय की मश्ता 
गयौणा' सी ही चली | यही कारएा है कि कालान्सर में समस्त तीर्थ स्थान मात्र 
भ्रष्टाजार के कैन्द्र ही एह गये | 


हन्हीं सब कारएाँ से वैश तथा' काल के प्रति इन संद साथकाीँ 
एवं विस्तकाँ का इस संचएुन्ध वातावरण कै प्रति जागुति उत्पन्न काने का! 
कु सक््याग अति श्वाण्य है। कीरपंथी एवं दरिया-पंथी साथ्काँ से उन्सुक्त 
इुफप ते ऐसे तीचे स्थानाँ रवं तीर्थ सेवियाँ दौनाँ का' ऋभापर की दुचष्ष्टि से 






“हैं ३२ «४ 


देखते हुए समाज मैं इनका' स्थान लुष्त करता चाहा, और जपनी वाकृवायश्नी रूपी 
निर्मल सरिता' की य्लावित कर जनमानस कै अन्त:करएा को विशुद्ध बनाते का' थक 
प्रययास किया है | 


उपयुक्त बाताँ का' स्पष्टीकरण कबीर पथ रुव॑ दरिया यंथे के विवेचन 
से भली-भाँति हो जायगा । कवीर पंथ के अतुततार सत्यस्वरुपी ईश्वर की भक्ति 
से विम्ुव्व लोग कृन्निम दैंव देवियों की उपासना में उलमी हुए हैं, पतिएापमस्वरूप 
जन्म रव॑ मरएा के कष्ट से मुक्त नहीं हाँ सकते । 


जौ रक्ाक तेहि यहे न कौर्श | जो सक्षक तैहिं घावाहिं लौड़े ॥! 
कर्म भर्म बसि तीर्थ नहाहों । पुएथ पाथ बसि आचार जाईीँ ।। 
“ ज्ञानप्रकाश, पुृष्ठ ६ 
दीएथ ब्रत तप पुन्य कमाई | यह जब जाल तहाँ ठहराई || 
यहै जगत रेसे अहकाईँ । नाम बिना' बूढ़ी दुनियाईँ ।। 
' >ज्ञान बौध, पृ७ २१ 


वाह करोड़ो वीथाँ का सैवन क्याँ मकिया जाय किन्तु सत्यनाम के 
विना' श्ुक्ति सम्भव नहीं $ कबीर दास मे पमदास के बहुदैव दैवियाँ एवं तीर्थस्थानाँ 
के प्रति ऋटूट विश्वास रथ प्रवादु जदा को वैदकर कहा कि ये सब मौज के जाथक 
तत्वाँ में आते हैं, केबल मिराकाए& लिकुशा' रवँ भविनाशी पुछण की भाजित के 
माध्यम से ही ऋवलानन्द की उपलब्ध सम्भव है | कबीर पंधी-सा हल्य में चार 
अपस्थाएं स्वीकार की यहँ है जागृत स्वष्न, सुष्यगप्ति सवँ तुरीया । विदेधे घुछच 
के ज्ञाम को तुरीया' अक्मा' सर्वाच्चि स्वीकार किया' गया है और उससे कुछ कम जैयस्कार 
अपस्था' का' नाम जाभुत है जिसमें जीव आत्मा को ही परमात्मा स्वीकार करता 
है। सुषूगरष्ति में था मेक प्रपंद रव॑ विविध जप तथ पूजा पाठ भादि आते हैं, जौ 


अल ओके आकंक धावउाकार आह सदभांवः प्रात अाहामंत नकल: जोकि पह2'भाक, जया भार नहाड' गधे! स्‍क' पदक चहं$: पल! जोक पाक, आफ आंडी' आादड चाु# अगाक आह जद+ क्र पार गो, जा भाव: गाए बोडि! बंता: कली. ाक अएंकेक भोक। अपाक बइथाः आठ मु जयाए प्रकट पद, भड: पाक. काश नकाइनाकुक युताइ' गाइंक पक कह 


१ ज्ञान प्रकाक पृ० ११ 
२, वही, पृ ह्‌ई्‌ 


न पट डे डे पक 


भ्रष्ट होने के र्तिश सहायक सिद्ध हाँगे । अवाति इस दृष्टि से भी तीयानिविक पर्मा- 
बार को हैय दुगब्टि से देखे जाने का प्रयाप किया गया ।7 जाँ व्यक्त जीरा 

की हत्या करता' है, चाहे, कितना हु शिर्‌ घुढ़ा' से तीथस्थानों मैं स्तान कर, 
दान है , रोजा-नमाज रुवँ उज़ु गजारे, मस्जिद में अजान की आवाज क्षगाये 
किन्तु यदि हुदय का अब कपाट, ज्ञान दीप से भती-माँति प्रकाशित नहीं ही 
जाता + हुदय में पवित्रता नहीं जआा' जाती तौ' लाख हज रवँ मक्का गूजारतै से 

क्या १ जब ईश्वर का' वास तुम्हारे शरीर में हो है तौ इतस्तठ; की भपषररिकसा काने 
सै मुहू सिद्ध नहीं होगा ।' 


तीर्थ गये सै बाहि छुपे, जुड़े पानि नहाय | 

कहा हि कबीर पुकारि के राज्य हुवे पह्वाय ।॥२२१ ॥। 

तीथ्थ भई विज बेलरी, रही युगई युव छाथ | 

किन पृद्त निरकान्दिया', क्यों न हला'हल बाय ॥॥ रशस। 

दीची गये ते जना' , चित बॉँटा मन बीए | 

एकी' पाप न काटिया', सादिन सन दश और ॥]२२३ ॥। 
“ बीजक,घृ० १४२ 


कृवी र॒ फंसी रचना कठ्याव सागर के अनुसार वह्मा' प्रारा' दैः 
तीर्थ स्थानों की स्थापना की यहाँ, जिकछके वाराजीवाँ के लिए कर्म एवं अऱर्म के 
विधान सुनिश्चित किये गये | बारह राजशियाँ एवं सताहस नक्ात्र , सात वार 
स्व “पन्‍्द्रह तिथि, चारा युग, घटी दंढ आदि जीव के लिए अनन्त बन्धन 
ननियासत किए गये, जिनसे सुरक्षा पृ्ता अपम्भव है, इन्हीं दारा यम से जीवाँ से 
दांव बैलना प्रारम्भ किया और वह तीथे धर्म आदि के औौक पाश बनाकर पाथ रवेँं 
घपुएय बारा अखिल जगत की सत्य से विचालित कर समराज की कठोर यातना का 
शिकार बनने के लिए विवश करता है | दतीर्चष, बुत, नियम-आजापए, दान 
है, ज्ञान ज्रफाश, पृ ४२ 
२, गशी, पुछ ६४ 
१, पुटाग धाभगर, पृ० ६६४. 
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पुएय, जप, रुवँ मंत्रादि से जगज्ज॑जालों' से मुक्ति नहीं ।* अन्ततः साथ सेवा' ही 
अध्यात्म पक्ष में रक्ष पत्रित साथना' पद्रति है जिससे कि शुक्ति सम्मव है :-- 
ऋौटि दीर्थ संचन्ह पद वाता' | अंधा' जीवाहिं नाहिं विश्वासा | 
“ज्ञान प्रकाश, पृ० २२ * 


इसी प्रकार वरियार्पवी -साहित्य मैं मी तीर्थ चैवन के प्रति विरोधी 
भावनाएं ही प्रबल रूप घारएा किए हुए देखी जाती हैं। दरिया साहब की 
धारएाग' है कि तीर्घब्रत विना सदमकित के पूर्व व्यथे हैं। * और जाँ व्यक्ति व्यर्थ 
के पाणादाँ एवं कर्माएठाँ मैं विश्वास करते हैं निश्चय हो उन्हें काल के हिंडाले 
पर फ़लना' पढ़ेगा' | रेसे अंधविश्वासियाँ को उन्हाँते भी कबीर के सदुश ही जवा 
भौषित का कम का उन्हें फहकापने का प्रयास किया है :-+- 


पाहन महा' कि तुम माह राखा हॉमि उट कर्म बंधा । 
तीएथ वीर में गीर बानत आपने दवरत जंधथा || 
फृ'ठा' तीएथ बरत हैं फूठा' फुठा' सौँ' जा घाव । 
जाहॉँ जाए ताडा बीते ना बानी रावत घर के आये ।॥ 
है यह आम्रि विखि जनि जानेट्ठ विमत ज्ञान निम्रु सौई ॥॥ 
कहे दरिया पद पंकज गाँहये आनंद मंगल होई || 
> शब्द, घृ० १६१ पा रशिष्ट 
( संतकवि दरदिया' एक अनुशीलन ) 


दरिया साक्ष्य अपने समय के तीथे स्थानाँ के प्रचार से अमभिनज्ञ न 
रह सके । उसकी विव्य दुन्‍ब्छि फ-यग पर दौड़ गई, यश काएएा है कि ढन्हाँते 
छन स्थाना में होने बाले अध्ठानारोँ का इतसा जीवा-बागवा किएा प्रस्तुत 
किया है कि सहसा विस्मय में पढ़ थाना यह्ता' है| से ही तीर्व ज़्यान का 
काम कैलि ड्रीडा के स्थल बन चुके है, इसीलिए काशी जेंते तीकंत्यानों 
ही मिन्दा की दुच्छटि से देते का प्रयास किया है | देश तीर्थ स्थार्गों में ज्वाएए 
माय निवास कापी कै, मितके आचार ज्यवदार से कहे बढ़े त्वाज्ियाँ की 


के | 
अदा यंआा: ऑन ऑकिलमक-दरकि.नोकि आह आंतपक मोकिलाति ककेलाए! भांक: सलजकुलिसोओं जाए तरह कक! पाक आह न्‍किललीरि कार कहर पहनी //केन्‍ कट कॉल अत आक बहई-मक सुन: न्‍यकापोकेलइरत पर नर 4 कपिल नह मं ५ "लुक" के तर नली बलि पक] 
छः 


१. कयराप्र बरापए७ पृ कई. 








"शबू 


समाधि टूट जाती है, काम के वश्वती' होकर तन्‍माग एवं ऋीष्ट से वंचित रह 
जाते हैं। जठा जूट एवं विविध वेश-भूणय' अपना कर परमात्मतत्व से अनभिज्ञ रुव॑ 
विभ्य वासनाओंँ का रस छ्व छ्क पीते है, हेसे अज्ञानी घुछुण' आजीवन सत्य से 
विम्युत्व रहे । * हसी लिये दरिया साहब ने कहा है *+- 


तीफैत कर्म रुचि राखा | करे खट कर्म ग्यान नह माखा ।| १३७ 
जीगी ज्वी भले सुभ बाई | डट दर्सन सिलि पंथ चलाहँ || श्श्क् 
काल हिंडीला सम मिलि फूला । गेल घरी पढ़ि पंडित फूला' |" १६ 
सतगुछ बिना' कर्म माह हुटे । घर घरि काल सवन मैं लुटे |॥*२० 


मत के प्रसंग में ड़ ह स्पण्टतः सिद्ध किया जा बुका' है|किमत के 
लिह प्राय: प्रेम रवं ज्ञान तथा साधु सेवा जैसे पवित्र आचरएात की आवश्यकता है, 
जिलके लिए क्राया' क्लेश का' सबत आधार ग्रझा' करना' होगा । क्याँकि इस काया 
में ही समस्य ती्थ एवं देवस्थान है; इसल्तिष्ट कहीं बा हिएंग प्रदेश मैं भ्रम से परवटन 
की आवश्यक महछी | दतिया साहय ने भी कबीर के सदुश ही संदजनोँ के समायम 
की हो तीथ स्वीकार किया है शोर इनहों से पुकित पी प्राप्त हो सकती है *-- 





साधुदस पद पंकज गर्ड । महापाप दुब दाछन वचा्च [। श८्रा। 
कौटि तीर्घ साधु के पाला । मजन को जाए जम जासी || #८३ 
>ज्याग मूल ३८8 


पद प्रयाग सी हार पद सीका | बीर्च बर्त भक्‍्ती बिसू फीका' || १४७८ 
जी पु संत दरस कह परईँ | कौटि पुन्य का पासक इरई || १४७६ 
जैहिमं दिल मनि संत विशजे | कौटि तीर्थ पद पंकज झाजे || शक्ि८७ 
संत दरघ गुन सुखद त्रति, छुदय कक्‍ल परकास ॥ 
जा' प्र पढ़े प्रयाग सम, सुरसारि जल पद पाष्च ॥॥&७। 
“ ग्यान एतन, पुछ रश्प 


अकामा॥ भोक अतक सब अ्कमेकी ऑप्ड लॉ: अकिजहने: नीता साहस! जल हक: आके! परर खीर कक हक जमा पक गाना: आफ भी! कक पं भव मह-बॉ# मद! कक अंजान उस भर; इक ऋरल-मडी: भा कमा वह "हि पार, वकाए शक? मु पॉमिल्‍मार मितियंद: +शूकातक, कक राह शक कक 


£ खत कि दरिया एक ऋुशीलन ) 





लक 5 ४ 
हूँ | हुँढें ल्‍्कः |, | श हब है 
क्र ४ | 


_्ण्प डे या 


वश्तात्रम धर्म - 


सोकिर्याका चड़ड चढ़ाह जगा; गहफ जोक मंच पड 


भारत सर्वधा' विविध धर्मों एवँ नाना जातियाँ का कैन्द्र रहा' है, 
इसी लिए यहाँ भारतीय एवं अभारतीय दौंनाँ प्रकार के घममाँ रव॑ जातियों का समा - 
गम हाँता रहा है, परिणामस्वरूप धर्म रव॑ँ जाति कै विजय मैं याद पयशष्त 
वैश्य मय हाँ तो कोई आश्चर्य की बात नहीं | ऋारतीय प्रश्न वी बहु दूर है, 
किन्तु इस दुष्ट से भातीय हतिहास का' हो अध्ययन किया जाथ तौ निघूक्जा 
निकाल सकते है कि मारत स्वत! अनन्त धर्मों रवँ जातियाँ से सम्बद्ध एहा' है | 
प्रारम्म में जहाँ तक सम्भावना है, ऐेसी जटिलता न एही छोगी, जैसी कि सम्प्रत्ति 
ब्रथवा' संत- साहित्य के पूर्व कालीन वातावरण में उपस्थित हुई । काला'नन्‍्तर में 
बाद जिस पर्म एवं विभिन्‍न सम्प्रदाय इतने तीवरगति से विस्तार पाने लगे कि 
मानवीय दु किकौए' ऋछूता सिद्ध होने लगा | जोर जाति रवे घर्म के नाम पर 
हुन की हाजी दैसी जानें लगी । परिणामस्वरूप जनसामान्य का जीवन ईका- 
ग्रस्त ही चला भाँर मानवता कराह उठी । उसी समय संत मताचर्लाम्बर्याँ का 
प्रादुभााव हुमा, जिल्हें बैश के इस प्रकार की क्षीक्ालेदर का भलीभा£ति बौध हो; 
गया , इसो लिए सेंदी [स्थति के सुधार निमिद हन संतों नें जपना' सर्वस्व उत्सम॑ 
कर पिया | 


समस्त भध्यात्म-सापीहत्य मैं इस तथय के प्रति सम्मान प्रवानकिया 
गया' है कि रुक हो आत्मा सब मैं शिभवान है, शौर सलका' कर्ता घ्ता एवं संहर्ता 
एक ही है। प्रश्न उठता' है कि इस प्रकार वएाजत्रिम धर्म की जटिलता' किस प्रकार 
उदभ्ड्त हुई । मानवत्तावावी दुष््टि से जाति रव॑ घर्ममत वैभिन्य, विकास के लिए 
एक बहुत बहा वाघ्क तत्व है, हसलिए सर्माष्ट सर्द व्यक्ति दौनाँ प्रकार के कल्याण 
के लिए हनका' समुल विनाश पृ्ताँ हृपेता भावार्थ है। आवश्यकता भी है तौ' 
मानव की जिससे वैश का छोटा से छौटा' बच्चा' भी बसुफेव वुद्भुस्भकम्‌' की पृ 
भाषना मे ब्लाचित ही' | इसी उत्कृष्ट भूमि तक की पहुँच ही इन संतों का 
चरमौ वैश्य रहा है, जिसकी सफलता' के लिए इल्हाँतने मु बाकी न लगा रखा | 
हन्हाँगि दया' रव॑ परौपकाए के रेसे उत्कृष्ट धरातल पर पदार्षणा किया, /जिससे 
मान हो नहीं ज्रत्युत केतन जगतु के दोटे दौटे से छोटे कीट पति गाँ कक में बरसों 
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' की पतिलाजलि देकर प्राष्प्य किया' था' । 


परभात्म तत्व के एकता' की कल्पना कर लैने पर इखर ही अखिल 

जगतु का कत्ता-संहता सिद्ध हुआ और उसी ने दातुवतर्य की व्यवस्थायेँ निहित की 
हैं, तब मो पार्थक्य उत्पन्न करने का कुछ थी आधार नहीं दाष्टियत होता । 
गीता ” मैंमी श्रीकृषार ने बताया है * चातुर्वीएय॑ क्या' सु*व्ट॑ गुणकर्म विभागश: 
( गीता' ४॥१३) । औप अपने कर्मों में एत रहना हो परपैश्वर की मवित हाँ जाती 
है। मीमासा, उपनिबद्‌ रुव॑ वेदगत यूत्राँ का दैसे तो ज्ञात हाँगा कि इनमें 

श्राँल यज्ञ यायादि कर्म कर मौछत प्राप्ति का अधिकार पहले ही तीन व्यक्तियाँ 
की है (वे यू० १॥३॥। ३४-३८) । हंस प्रकार यह बात समफा मैं नहों आती कि 
स्कियाँ तथा चोथे वएछा वालाँ के लिए मुक्ति के निमित कौन सा मार्ग घुफाया 
गया हैं # या उपनिषर्दा रव॑ वेदाँ के ये श्तु हैं, जिससे कि हल्हें उपेज्ात की दुचत्टि 
से दैखायया। किन गज ह “्य् ठ उदा २ पर ४-5 पैक: 

उपनिणये। 5६ पुरएश/ 

दुर्पश्ट-सैं-वैज्ञा-यय+-॥ किन्‍्सु/हेसे भी प्रमाणा' उपलब्ध डौते हैं कि गार्गी प्रभुति 
स्त्रियाँ तथा पिछ्छ फ्युति छूडाँ की मोघातनत्व प्राप्त हुआ ( वेण्यू० ३।४। ३६-१६) 


गीता" में भी उज्लेस आया है !«- 
भा हि पार्थ व्ययातजित्य यैंटापि स्थु:! पाययोनस: | 
स्त्रियाँ' वैश्याकाया पृझ्ास्वैटपि या स्ति घर गतिमु ।| 


है पार्थ | स्‍्व्री”, वैश्य, और. एड या भम्यर्ण आदि जौ नीच वंश 
में उत्पन्न चुए है, उन सबको उपम गति प्राष्त है ( मीता ६|३२ ) । इस्हीं 
बाताँ का समर्थ ( ममा०्जरश्व० १६-६१) महाभारत के अनुगीता“ पव मैं मी प्राष्त 
हाँता' है। हस प्रकार हम कह सकते हैड्े,जी साम्य बूद्धि के उच्चाहस्था की पवित्र 
भामि पर पहुंच गया बह फिर चाहे कसी भी वएेय का ही बह मक्ति का अभि 
कारी समका जायगा, और उसके कूलीन बनने का' मापदंड मात गुएा एवं कर्म 
है है भार ब्रुढ्ध नहों । इस प्रकार या है कोर्श शुद्र वर्ग का ही क्याँ न हाँ किन्‍्हू, 
उमप्का' भस्त!करएा छुद्ध है तो वह सगवद॒कपा' का पूर्णा भफितारी स्मफा जायगा | 
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परमेश्वर कै लिए स्त्री वॉडाल सब समान है बौँर वह मात्र प्रैम एवं 
भाकष्त का प्रूता' है । संत तुकाराम का यह अभिप्राय निम्न पथ से स्पष्ट हो जायगा | 


वया' द्विजाति क्‍्या' जूड़ ईशा कों वैश्या' भी मज सकती है। 

श्वपर्यों कौ भी भक्त भाव में शुच्चिता' कब तज सकती है"? 

अनुभव से कच्ता' हूं, मेने उसे कर लिया' है बस में । 

जाँ चाहा सौ पियें प्रैम से अमृत भरा है इस रस में ।। 
“गीता रहस्य, पु०७ ४३६ 


* मीता" मेँ इस बात का' स्पष्ठीकए। किया गया है कि - मनुष्य 
कैया भी दुरागही क्यों न हो, किन्तु यदि अंतिम समय में मी बह अनन्‍्य भाव 
से भनवान की करणएा में जाबे ती परपैश्वर उसे नहीं भुलता ( गी० ६३० बोर 
८] एप ) | कैवल (हिन्दू धर्म में ही नहीं वरत बुंद्ध धर्म में मी यही सिदान्व 
स्वीकार किया गया है ( मिलिन्द ३६ प्रश्न'श७३२ ) । इसाईं धर्म ग्रन्थों में भो 
हस प्रकार कै क्रमाप्ता' उपलब्ध हाँते है कि इंसामसीह के साथ जा दौ चौर सूली 
दारा मृत्यु की प्राष्स हुए, उनमें से एक ते अपने को उनकी शरण हैँ समार्षिव किया 
पिन स्वरुप उसे घ्ुकित प्राप्त कुल ( स्यूक ७ २३४२ बोर ४३) । इसामसी ह 
मै स्पष्टत: स्वीकार किया है कि हमाएँ पर्म में विश्वास रखने वाली वैश्याये 
थी गुविति की जआफिारी सफकी जाधी है ( मेययू "२१३१५ ट्यूक०७। ५०) । 


हस प्रकार हम देखी हैं कि सुदुर काल से ही वतावरिम धर्म विरोधी 
सुविशाल ुटू०सला ऋाघ गति से बल पक रही थी जिसे कबीर पंवी स्व 
दिया पैथी संतों ने आत्मतात किया । कबीर ने जातिबत जटिल्तता नौ के 
विश्वासियाँ को कस कर फटकारा है और उनके प्रतिक्रिया में कुछ भी बाकी न लग 
पुखा' | वणात्रम धर्म की जटिलताओं मेँ सवाधिक हाथ ब्राह्मा का रहा है 
जिन्हें अपने मत्य ज्ञान रवं कुलाभिमान का बहुत बहा गये था। ये मात्र अपने कौर्ड 
समस्त पर्म-भ्रत्थ, तीर्थ, ठ्त रव॑ँ उपासना के यौग्य समकते ये जौर हनकी 
धाएएणा कार श्र कै लिए यात्विजित भो स्थान रिक्ा ने थात पवा- नहों इन 
लौगाँ ने इसका क्‍या गिगाढा था जा किये हस फ्रार ब्रासएा के पुहंपप सिद्ध 
कु फिन्दू उन्‍्भवत: बाज तक कस टूरागढू कल्पना के लिए कोई उचित डर हक. 
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ब्यातू वैदपाठी ब्राह्मण सुशिक्षित हाँने पर भी भ्रम में पढ़ा हा 
है, पर उसे आत्मज्ञान नहीं, अपने गुणा पर दम्भ करता है किन्तु गव॑ धारणा करने 
वाला का' कल्याण कहाँ ? क्याँकि दश्वर अभिमारनियाँ का सर्वनाश करने वाला 
है तब ईश्वर रव॑ अभिमानी का सामंजस्य किस प्रकार बैठ सकता है ९ इसलिए कबीए 
कहते हैं कि हे पंडित । कुल अभिमान त्याग कर घुक्ति मार्ग की खाँज करी, 
कर्याँकि निष्फामी व्यक्त ही मौज प्राप्त कर सकता है। जब बीज ऋंर साहित 
विनष्ट ही जाता है तभी विदैही युक्त प्राप्त होती है| ( जिस प्रकार सुना 
हुआ' बीज व्यर्थ हाँ जाता है और उसमें और निकलते की सम्भावना नहीं रह 
जाती ठीक उसी प्रकार निष्काम कर्म करने से हो मुक्ति सम्भव है ) | 


बुपह्मता' एवं मुपलमान दौनाँ अपने जाति अभिमान में चूर हौॉफर 
अपने को कूती न, बसने का जम काते है, किन्‍्तू कबीर की दुष्ट में इन सब के 
अमभिदाम का कौंहँ सबल आधार नहीं है («+- 


जे तूँ बाभन बमनी जाया | तौ बताने बाट होई काहै न आया ॥5१ 
जे हूँ शुल्क छुछ किनी जाया | ती भीतारि खताना व्यँ न कराया रा 
“ फमीर अ्रथावसी (पारि०)पुछ १०६ 


ऐसी भरम विदुरच्तन भारी, । 

वेद किदेव दीन और वाषद्, को परूखवा को नारी || 

माटी को घट साज बयाथा, वादे विस्द समाना | 

घट बिनशै क्या नाम परह्ी, अहमक लौज भुताना ।। 

एके त्वचा' हाड़ मल मूत्रा,, एक छात्रिर एक गूवा | 

एक बुन्द ते युत्टि रच्याँ है, को ड्ाज्मणा को छूड़ा' ।। 

रजयगुणा ब्रक्ा' तमबुएा शहर, खत्वनुएती हॉर सौ | 

कहाँ है कबीर राम रभि रश्यि, (हिन्दू तुलक ने कौ ।रूर।। 
+>बीजक शबद, पु ७६ 


कमर चंयी एचना जीवथर्म बौभ!, में भी हिन्दू रे काखमान रु 
समन्यय स्थापित करने के लिए सबतें शकही ढुस् की कहयना की मई है («७ 
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की हिन्द की मुपलमाना' | की ब्राह्मात' केपहि श्र, बखाना' का 
कौन यहूदी कौन नसारा' | शके बुल्य कौ सकते पसारा ॥| 
“जीवधर्मबीघ, पूृ० २२-२३ 


ग्रन्थ में वा वैभिन्‍्य को नि:सार सिंह करते छुए इस बात 

पर विशेषया बल दिया गया. है कि पूर्ण क्मातुसार कितने विप्र श्र हो जाते है 

और कितने शूढ्ठ ड्राह्मणा | ब्राक्षात' बनमे की क्याँटी जन्म नहों, वरन जिसने 
तप, संयम्‌ एव आात्म-दर्शन द्वारा जान प्राप्त कर लिया वश ब्राह्मण' है। इतना 

हो नहीं बल्कि इस प्रकार कै उत्कृष्ट गुणात का समावैश होते ही वह अपने जन्म की 
सफल बना' लैता' है, अन्यथा तोग भ्रष्ट ही होते हैं ।* जौ बह्य की परख कर वयाभाः 
का प्रति पालन करते हुए कूप्रवत्तियाँ से दूर रहता' है वही ब्राग्मणा' है। साधु के 
लिश जाति-पांति जैसी कोई अहु०खला नहीँ वह तो, मात्र कर्म रुवँ गुण दारा 
ऊचलनीय का निर्धारएणा काना जानता है। इसी प्रसव मेँ अनेक नाम गिनाये 
गये है जिमकी माता वब्राक्मणी नहीं थीं किन्तु कालान्तर मैं सक्‍्त- कर्मों के कारएए 
हो वें ब्राक्छल कहे गये इसका भी यह अर्थ लिया जा सकता' है कि जाति का आधार 
जन्य ने हॉँकर कर्म ही है। यथा गज से अवल झुनि, उलुक से कैशपिंगल मुनि 
पुष्प अग्ल्य से अवस्ल्य मुनि, बुश से कौशिक घुनि, कि से कृभिल मुनि, लता 
एवं शाख्रा' सै बाँचम आज, दागाँ दे द्रोणाचारय, तीतर से तीवरी शाज , 
रज से परसराम, शॉरिणी से जुहुष्नी शंथ' , कैवर्तिन से व्यास, चंढालिनी से 

विश्वाममित्र , कमल से बुल्ा' शर्व वैश्या' दे वा शिष्ठ मुनि की उत्पति हुईं, पर उन 
सककी माता ब्राप्मणी नहों थीं । ऋ्ा इसके मी बुष्ट रवँ सबल प्रमाणा और क्या 
हो सकते हैं छी; जन्म कौ जातिगत आ्राधार नहीं है। इसके साथ ही भक्त के 

चाँत्र मैं जातिपांति का सम्बन्ध त्याग देने पर ही सफलता' सम्मव है। और 

जिसे इश्वर की परलख नहीं है ., तो वही निम्न दस का| अधथाति बमार हैं 


जब तॉगि नाता जाति को, तबलतयि भक्ति न होय ।। 

नाथा' तौर हरि भजे, भजत कहाथे सौय ।। 

बढ़े गये बह आपने, री सरीम छंगार | 

धतपुल की परने बिना, बाराोँ बरन बार ॥| 
“जीव अ्म बौध, पूछ 8 


हरोलिमिसए इनक! ताक हमे, जहा जाके! मे! चढ़ भयक/ाह आक माह कर का अल अप भा का सकता +भ; सा! पहाड़ साकः आम अंक! पाया भ? पामिरलारो! धत ससीक/नर 





“दंड, 


जब सबके शरीर की रचना एक सी है क्योंकि एज रवं दबीय॑ से 
हो सब की उत्पदि हीती है तौ यह बात समफ हैं नहीं आती फि इस प्रकार 
के वैभिन्य का' क्‍या आधार है ? 


एके विधि चहु बरन बनाथा । कूथिर विन्दुते सबकी क्यया | 
सत्सय में सब एके जाती । लिखा' भागवत मेँ याहि भांती ॥| 
नुप शौनक चई बरन बनाये । गुण करि भिन्‍न भिन्‍न जिल गाये ।। 
कैते जूद्र विप्र हुवे जा'हो | कैते विप्न शृद्र मुन गाही ॥। 

“जीवधर्म बीध, पृ० ६७ 


' ज्ञान कौघ' मैं मो वश्शानिधारिएा' का बाधाएर कैबल कर्म: गुता की 
ही बुता गया है, और जन्मजात जातित जटिलताओं कौ व्यर्थ एवं अआास्तविक 
बताया' गया' | हसर्भ इस बात की पुष्टि की गई है कि जाति-पाधति सब व्यर्थ 
हैं, बश रुक मात्र मानव जाति है, जब सब का' जन्म रवँ मरएणा एक सादे सब 
का' घर एव चिता तथा' कता-घरता रवें हता सब कुछ एक ही है तब हम वक्त 
प्रकार अगैक हैं, हो आदि किसी प्रकार का जायि निर्धारण करना है तो उसका 
आधार कर्म हो है घोर बुद्ध नहीं । उस प्रसंग में भी जन्म गत उच्चतर व्यवस्था 
के निधारएा करने बाला की कठ् कर चुटकी ती गई है कि बदि शरीर पर 
जनैकः धारणा कर कै से ड्राक्ता' बन सकते ही तो जिस माता ये जन्स लिया 
है वह ती जनेझ नहीं बारशा' करधी& भौर यथति सुम्तत कर तैने से मुसलमान बनना 
उचित है ती तुकानीदुक्शां सुन्नत हुआ है + इच भरुकार से काँद हिन्दू है मे लुक मात्र 
अज्ञान हो सब में प्रम उत्पन्म का रहा है *+« 


एक घर से सब जिव आये । एक बाप ढक माता जाये ।॥ 
ऊंच नीच सब समकर जाना | ऊँच नीच सब मूठ बलाना' ॥। 
डार जनैऊ' बराक कहलाये । दाह्मणि को कहाँ का पॉहिराने ॥॥ 
सुनव करा मुपलमानाहि की नहा | तुकीनी को का का वीत॑ह || 
ना न्यू ना सूके कहाये | ज्ञान हिन जीव भधौला' खाये ।। 
बात बरन मियपा कर जानो | संत कहे मिश्कय कर मानों ।। 
-- ज्ञान बाँध, पूछ रह - 


“हद ४ 


कबीएपँध के सदुश ही दरिया-पंथ में थी वए्णात्रिम धर्म का पूर्णा 
बा हष्कार किया गया' है। दरिया साह्य नै कूल अभिमानियाँ रव॑ जातिवाद का 
नारा लगाने वालाँ की भरपूर सिन्‍दा करते हुए प्रश्न किया है कि जब सब मेँ 
एक सी आत्मा , पुंह,जिज्था, कान, हाथ, पांव रुवँ पेट है। सब का निमाता 
एक परम पिता परमेश्वर है, आर सब कै जन्म रव॑ मरा की स्थिति समान है, तो 
इस प्रकार की द्वेत रवँ विभेद मूलक्त पर्रिस्थिति का' क्या आधार है। 


देह धरे सम जाति अजाती । बीँलनिहार बौले बह भांती ॥| शरू 
बीलनिहार समे मंह बौीले । रुके ब्रह्म से घट ढीतें |॥१२६ ।। 
एके दरस विस तम माही | एहिंदु तु्द दौजखिधा चित नाहीं [6 ९४। 
एक ब्रह्म समे घट, देखी शब्द विचारि ।॥ 
शब्द दुराशन ना कर्रा , कहाँ सगे परचारि ।। ह७ा। 
“भक्ति हैतु, पु५७ २६० 
दरिया साहा ने बराह्षाा , आजिय शूद्र एवं वेश्यादि की सीमाजओँ 
का सवधा अमान्य ठह्रानै का प्रयास किया है, उनकी धारणा से जिसने अविसत 
बुल् का रहस्य समका लिया वही सर्वश्रेष्ठ हे | उनके लिए प्रैमरपंच का पाक हो 
श्रेष्ठ है |" दरिया साहम ने इैशवर के भक्त की ही जेक स्वीकार किया है (७७ 


उतिवम मजिय का यही जिधारा | सिरे जमा का भक्ति पियारा || 
- स्यपन मृत, पु अहध 

जाँति पाति कहुवी नाहैं अह्ई | बढ़ा सोह साहय गुन गह्छ || १७६।।| 
“ भ्यानमूत्र, पु जष्तछ 


जाँ व्याक्ति जाति-पाँति की मयाँदा से दर हैं वही स्वुत्य है | 
यही कारएा' है (कि संत जन सर्व प्रथम इनकी सीमामों से अपने कौ विमुख करते- हैं | 


१ सर कागी, पु हथह पॉराशिषफ्ट ( संत कवि दरिया एक ब्युशीलन ) 

२, भा कवर, १ृ० २६६ 

३, पही, पूछ कूप्ड पॉरिश्िक्ट ( संत कवि दरिया एक क्युडीलत 
हि शक 








“९७ 


जाति-पांति नहिं पूंछिए, पृहहुं निर्मंत्त ग्यान । 
संत कै जाति अजाति है, जिन्‍्हि पायौ पद निवान ।| २१६। | 
“मभाक्तहैतु, पु०७ २८६ 


जाति-पाँलि कूल सम कोई फेक | रहा अपपधु साधुभवी नीका | १६ 
- बिबैक सागर,पु:७ ७, (पाटु9 
दरिया साहय के लिए पहिन्दु रवँ पुस्लिम आदि के अनैकत्व की 


कल्पना' किसी हूप में मी ग्राहय नहीं थी -- 


48न्‍दु तुछक हम रके जाना | जौ रह माने सब्द निसाना' ।६१०॥। 
“ वरिया सानर,पृ० ६१ 
कबीए-यंथ के सदुश दरियामृथ में भी व्ा्रिम धर्म की जटिलता का 


पूरा दाहाँसदार ब्रा्मणँ पर हो आरतपित किया गया है। इसीलिए इन कूली न 


भरन बनने का 
पकिया' है *++ 


दुष्घ भरने वाला को दरिया साहब ने परत भत्सना का पात्र सिद्ध 


पीडित बुकपी सब्द विचार।। 

अपना हि पढ़ी बुफेय नहिं भोडू करि जाट कर्म कवारा । 
पांच दपु का' कृति माह किए छुतहाँ देह तुस्हारा । 
एके बुद्च नाता विधि बानी कर्म कराही जारा | 
चारि बैद है तौचों पाण्े सर्बन सयन सुधारा । 

दुछुम वेद पुत्र होँत ना' बाभी किमि करे लिखों फसारा | 
भगवत मच के गीता की न्‍्हाँ गीता' पथि के सारा | 

दही मही के माखन जब ली ना बरा दीपक उजियारा | 
हमरे तन उापिर जी काहिये तोहो दूध के पारा | 
हाड़ नाम हमरे जौ कॉशिय तोहो कनके बौखारा | 

आपने बरन चिन्हें नाहिं मृुरख कहे तीन बरन ते न्‍्यारा | 
तवीनि बरन कबने दे आया तुम कवने पगु ढारा । 
पार्यड धर्म तैजहु बक्लरमा' है सत कर्म करारा | 
कहूँ वॉरिया' छूबू प॑ठित ज्ञानी जा हि ते हौश उजियारा ॥. 





स्का है 2! य्च्क 


कबीर के सदुश दरिया साहब ने भी वशा/त्रम धर्म त्रंध विश्वासियाँ से प्रश्न 
किया' है कि यादि यज्ञौपवीत घारए।' करने से ब्राह्मतरत बनना सरल है ता यादि 
गर्भ में ही यह संस्कार किया गया हाँता' तो सम्मवत: यज्ञौपवीत कौ ही 

बरपल्मणण बनने का पृष्ट प्रमाणा' स्वीकार कर लिया जाता । इस्लामी घर्मानुसाए 
यदि गर्भ में सुल्नत आदि सम्पन्न कर डिये गये हाँते तो ठीक था ।* किन्तु 

उस प्रकार के संस्कार जन्म के पश्चात किये गये और सारी विगेद मृलक परिस्थि- 
पिया स्वतः निहूफित की गहँ ती इन सब का क्‍्या' आधार है ? किन्तु इन सब 
को समीचीन सिद्ध करने के लिए उन समिथवाधिसानियाँ को गर्व के अतिरिक्‍त औौप 
आधाए हो क्‍या है ? 


दरिया साक्षर की पर्व समन्वय वादी विचारधारा सेसे उत्कृष्ट 
धरातल पर और भी खुबरित छुए है, जबकि समाज में प्रविष्ट पृश्यापश्य की भावना 
का समल विनाश के लिए“ बडे हो जार दाए शब्दीं में उपदेश दिया है और रेसे 
ढॉयाो की सिःसारता का प्रदर्शन अति हुख्तु ठग से किया है :-- 


पंडित छति से नरक न पईं | 
रज मँ बिम्द सभामि की काया नवॉनाडदिका कई | 
कुतिहा' अन ना छतिहा पाती छ्तिहा करम विकार । 
मास मार की हाड़ी क्ृतिहा रहि विधि ज्ञान विचारा । 
मजजी उ़ि बीगिस्चि पर बैठी सौ धारी पर बाई | 

हमके तुमे सबके छू रह बहकर्म बनाएँ । 

बिल्ली एक सहर ये घद्ठीसब के हाढी दादी । 

ब्रन्दर के कौह मरस ना जाने मेम करत हम जाठी | 
एक झकुत सतताम सही है भर्म भूत धरे साह | 

वह दरिया जिन्चि ततू बिचारा दुर्मति सभ दुररिजाई ॥॥ 

“शब्द, पु०६३-६४पा रशिष्ट (संतकवि दरिया एक अनु 
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१, शब्द १७ ६४, पॉरिशिष्ट 
( संत कृषि दरिया एफ अुशीतन ) 


“है हैंड 


दौनों प॑थां मैं ब्राह्मण' बनने कै लिए कुछ आचरएा की और थी 
संकेत फिया' गया' है। कबीर-पंथ मैं इस प्रकार का वह आया है कि जा व्यावत 
सर्वथा' सदाचरणा करता हुआ, क्या, शील, संत्तीष, मा, परौपकार रव॑ 
निष्कपटता' आदि उत्कृष्ट गुएा से युक्त है वही ब्रा्मण' कहलाने यौग्य है | 
अमर गम्रूल में बह्मैदा को दाह्मणा फह्या है :-- 


ब्राह्मण धर्म ब्रह्म की जाना । तातेँ ब्राह्मण बैद बढ़ाना ॥| 
“” जमगर मल, पृ७ २३६ 


दरिया साह्म ने भो उसे हो ब्राह्माता' सिद्ध किया' है जिसकी 
कूप्रवुत्तियाँ समाप्त हो गो, और चंचल मन सम रव॑ स्थिर ही गया है | दरिया 
सा हम कहते हैं ;--- 
सांचो पंडित मानवी, सतत सील या सील | 
सत्त नहीं स्वाएथ तक, सौईं बढ़ा बकील 4७०॥। 
“ वरियासाथर, पुृ० ८ 
दपिवया साह्य ने भी बुछ्ल पारणी को हो ब्राह्मता स्वीकार किया दै- 


ब्रक्षम सौ जो ब्रद्चन चीनहा | ध्यान लगाए 7है लो सीनहा' []८४४ 
“दरिया सागर, पृ ८ 
दरिया साहय की बारात कुरार रक पंडित की वैब- ज्ञान के साथ- 
साथ दया, यौन रवँ सुर शादि का पासत सव॑ सत्यनाम घाएणत भी अनिवाय॑ हे। 


इस प्रकार कबीरचैथ एवं वरिया-पंथ में उच्च रवँ कुलीन बनने के 
लिए कर्म एवं गुणा की आभिवार्यता' स्वीकार की गहीँ है और जाति रव॑ जन्म कै 
थीधष आधार को सर्वया अमान्य रव॑ मिःसार ठहराथा' गया' | 


देव भौर कुराम :-- 


बैदाँ की परम्परा प्राधीन काल ये चली जा रही है, प्रायः इम्म्शे 
बैदाँ के घाधार पर ग्राह्षएा वर्ग अपने को समाज में सर्वोपिर रवं स्वात्कृष्ट बनते” 
का वेभिमात काता था, यही लिण्या कालास्तर में इतदा उप्कप थारता का 


>ह ४ 


लिया' । सामाजिक स्तर-मात्रन 8 ल्‍्होीं के परिएापमस्वरूप त्रधौपतन की और उन्सुल्न 
होने लगा । वैदिक ज्ञान इतना पवित्र सर्व अनिवार्य सम्का' गया कि समाज मैं 
इनके अतिरिक्त और कौंह पवित्र मार्य रह ही न गये | किन्तु इस प्रकार का 
ज्ञान प्राय: उच्च वर्गों के लिए हो सीमित रह सका' और निम्नवगीय लोग इसके 
लिए अपवित्र पसद्ध हुए, दुसरी और पुस्तकी ह्ञान के लिए मुस्लिम वर्ग के 
धर्मग्रल्पाँ की प्रतिष्ठा' किसी माने में कम ने रहो । "ज्ञान शीबक में इस बात 
का' भतीमाँति विवेचन किया जा' चुका' है कि इसके लिए पम्ग्रन्थों दारा प्राप्त 
वाक्य पटुता की कौंई आवश्यकता नहीं, यह, साधना, तप, संयम की पराकाष्ठा 
पर पहुंचने के अनन्तर ही प्राप्य है, यही कारएा है कि जी ट्रन्ध-ज्ञान का 
'निबंत आधार ग्रह्मा' कर समाज मैं अपने की ज्ञानी बनने का दम्म करते ये , 
उनका भनन्‍्डाफोद करने के लिए संत साफकां ने कुछ थो बाकी ने लगा रखा । 


कबीर ने सर्वप्रथम वेद रख्रिता' जमा की हो निन्‍दा की है :-- 


बाप वैद ड़ला निय ठाता | घुक्ति के मर्म उतहु तह जानता ।। 
दान फुब उन बहुत बसाना । अपने भरणा की ख़बर ने जाना | 
“बीजक रपैनी ३३+ पु० १४ 


विडम्बना' की बाल है कि यादि वेद पचझ्ता' ब्रत्मा' स्वैय॑ मुजित के 
रहस्य से अनभिज्ञ रहै, तो उन बैदाँ को, जिन्हें ग्राक्‍्मणपण' वर्ग अपने गसे का हार 
समक्ता' हुआ' अपने ज्ञान कै दग्भ में इठलाता' है, उसकी क्या दुर्दशा' होंगी # कबीर 
ने ऐसे वैद विश्दासी बाध्एता के लिए भी कहा है :-- 


पाड़े कौन कुर्मात तह लागी, 

तूँ रॉम से जर्पाह अपागी ॥।टैक।। 
बैद पुंरान पढ़त अप पाढे, खर चंदन जैसे भारा | 

राम स्याम॑ तत पम फात नॉहोी, भैति पढ पमुति करारा ॥| 
बैद पढ़याँ का यहु फला' पांठे, समधाटे ऐैडें, रामा । 
जन्म मरत ये तो तू कटे, छूफल हि सब कामी || 
जीव बयत मल परम कदत हाँ, भभरम कहाँ है पाए | 
बापन वी हूनि जन ड़ बैठ, का बने कहाँ | का । 





“४४९० 


नारद कहे बास याँ भाणज॑, सुखवेव पूछाँ जाएँ | 
कहे कबीर कुप्ात तब छूटे, जे पही रॉम ल्‍यथाँ लाई ।॥3६।। 


“कबीय उ्न्धाचली (समा) , पदादती , ३६, पु१०३ 


कबीर ने रेसे काजी पुल्ताओं का कस कर फटकार बताएईँ है, जिनमें 
दया' का ब्लेशमात्र भी प्रवेश नहीं फिन्‍्तु नेत्ाज रव॑ बैता आपदि सूजाए रहै हैं :- 


काजी काज कह तुम केसा' । घर घर जबह करावहु मेंस ।। 
दर्द न जाने पीए कहावै । बैता पढ़ि पढ़ि जय सबुकावे ।। 
“बीजक रमैनी, पृ २२ 


की र॒ पंधी-साहिल्य" ज्ञान प्रकाश * में इस प्रकार का वन 
जाया है कि यदि पद लिख लेने के अनन्तर व्यक्ति को सार शब्द का ज्ञान नहीं 
है तो वह व्यक्ति नरक का पात्र बनता है। यदि-मात्र-जस्थ-ज्ञान द्वारा हो इस 
मवसाभर से संदरणा सम्भव है तौ ब्रसिल जनतु ही तर सकता' है । सवसावगर का 
अवना हम करने के खिए मात्र सत्य शब्द का सुदृढ़ आधार ही ग्राहय हे, अन्यथा 
किसी भी प्रकार से पुकित सम्भव नहीं | "निरंजन बौध' में स्वयं निरंजन ने वेद 
टरव॑ पुस्तकाँ को प्रकगाख बताथा' हे, जिसमें लोग उसके हुए हैं ।' "लानबोघ' में 
बताया' गया है कि वैदँ में जिम राम कृष्णादि देवाँ की उपासन्‍क्रा उपदेश 
दिया गया है वै-माज सल्चुछ्ज' के दार-पाव के सदृश् है, जिनसे ईश्वर का ज्ञान 
सम्भव नहीं, इसका अभिष्राय यह है कि बैद -काज-जीचोँ में बज्ान के बीच ऋऑषित 
करते हैं| इसी लिए जाँ बैदाँ एवं पुराणाएँ के उपदैशानुधार भक्ति का' अयुधरएणा' कों- 
मै उन्हें यम-यातना' का श्कार बनना' पढ़ेवा | 


खाक जाग बा जला एक ड़! सता मं पंप भा पहएयाकः ऋ्ोक मूल जात: कक पक पे; आकार बस पाकर पक! ऋय! पोज पढोल ऑल ऑजन दो आधा सकिार्थतर पक. आंक-+मक जड़ ग्रे का जदक जोक फेंक आक- आकर शरिए' जाकर न्योक भाग हर्याक' भागा धाका| ए॑- धो पाक “५० वात आइु्वमाक आफ, बदल: रद कमा सबक 


१, शात प्रकाश, पृ० ५६ 
२, निरंजन बौँधष, पु७ ६ 
३ ज्ञानवौष, पृ७ १७ 


द्राबणा' भूले बावरे, सरगएा मत के जोर । 
सख बोरासी भौगिह, पारबल के चोर । 
“ज्ञानबीफ, पु० श्छ 

कबीर ने "उम्रगीता" मैं बताथा' है कि * जनत्‌ की यह उल्ही रीति 
है, अंधे लॉग पुराणापाविक धार्मिक ग्रस्थाँ' का' अध्ययन कर इश्वर के रहस्य का ज्ञान 
न प्राप्त कर सके, ज्ञान कै विजय मैं जी मैंने मार्ग सुफाया है, उससे सब अधल्य 
समका कर विमुत्र हो रहे है,ये सब ज्ञान एवं विवेक से जृन्य है |** संत-साथधना' मैं 
जिस ध्यान धारएा' की ब्निवार्यता स्वीकार की गईँ है बह वैदपुराए मैं सर्वधा 
अ्राप्य है, वै द एवं पुस्तक सब बन्धन स्वरूप हैं जिनसे अखिल सुष्ट्टि बंधी झ है । के 


इसी प्रकार दर्िया"पैथ में ग्रन्थ-ज्ञान की पुर्ठा उपेद्ञाकी दुष्ट से 
देखा गया' है, जा आजीवन उन्य-ज्ञान के कारएा अभिमान मैं दूर हौँकर अखिल 
जनत्‌ की' ऋत्य रव॑ व्यर्थ समकते हैं ।* वैदिक ज्ञान में समग्रजीवन उलका हुआ है, 
परिणामस्वरूप अनन्धच बार बसन्‍्स ग्रह्मए' करना पढ़ेवा। दरिया स्राझ्य का पूर्ा 
विश्वास है, का ज्ञान काया साथना अर्यातु यौग द्वारा प्राप्य है वह सर्वया' 
ग्रन्थाँ बारा आुब' सिद्ध होगा | यदि चार शब्द का ज्ञान नहों है तो उन्हाँचे 
पुस्तक, पत्रा, गीखा' शव वैदादिक ज्ञान को घूत जाने का उपदेश दिया है ;+ 


पौधी फ्या' गीता बावह | सेद्र वापई तब बेद सुल्ावडु [ ७4ई७।। 
#शू रया' सागर, कुक छ७छ 


उन्हाँते वेद पाठी पैढितोँ की फिन्‍्दः की है कि के स्वय॑ प्रधंव में 
रत हो कर ऋत्य की ही सत्य स्वीकार कर खेले है, बहु बड़ा तत्व ज्ञानी हॉने 
१, उड्रगीता, पृ इ८ 
२, वही, १० ४# 
३ पररियासाभमर, पृ० २६ 
४, वश, पु७ ३० 
हु बशी+ पृ० २२ 


जह हु 


कांगर्य करते है, स्वय॑ होम, यज्ञ-्याग करा कर जीव की हत्यह का उपदैज्ञ दैते 
हैं और स्वर मांस मक्एा करते हो है साथ ही साथत्रपने शिब्याँ को भी वश 
केवल मांस मज़ाएा का पाठ पढ़ाते है, इतना ही नहीं प्रत्युत अनैक पाभण्ड पूछा 
कर्मा' मैं रत होकर विजय बासना' के जंजाल को ही अपना सर्वस्व समकते हैं 
धन्य हैं वे और उनका ज्ञान १- 


हन दर्सन छानने पाखंडा । तामेँ जगत पुला नव बँढा' || १३८९५ 

बल पुर छा घर घर छृव उपदेश | बुर घर रक गेंद बिसवासा हुप्रा 

छव दर्सन जगत सथ लाने । पाख॑ंह कर्म समान समिलि जागे |स्‍पप 

बव गुर इव दर्सन सम गावे | ऋम, गेंद जिरज्ञा' कौह पावे |। झ८वी। 
>मक्ति हैतु, घुछ ३१४ 


बाम्हनजैद भने परपती । फूठी बाल कहे सम कैंची ॥]२२३ ।। 

हाँम बरय सभ आहुति करावा हि | बकरा ससी जीव भराजाह ।।२२४ 

अपने सा हि फेरि ऋरि खित्रारवाई | सासतर पीधी बीता' सुतावाहईि |। 

हंढी! हद बह कम अवारा । जिस्या से कबहाँ नाहिं न्‍्यारा ॥२रई । 

सका गाछजी ज्यान तनाव | युरती ते जियुना पर पावाई ।॥२२७ 

संयल चौंर कहुए पासंढडा' | काद लिए सिर ऊपर हँहा ॥॥ स्झू 

कहे दरिया खत सब्य व चीज | काम कीच ममता एस भीन्‍हें ।॥२२६ 
““मनित पेलु, कुछ २६६ 


दरिया साहब ने [हन्दू रर्व छुतमान दौनाँ के पार्थड पूर्ता कर्मों का 
भ्रष्ययन पती- भाँति कर लिया था, इसी खिह उनके मिथवा बाहुयाचाराँ के पति दी 
उन्हाँते बढ़ा' ही तीखा व्यंग्य किया है| वे कछते है कि दौनाँ ओर से बाजी 
लगाईं गृह है ; एक और समाज पाए किया जा' पएहा है तो इधरी औौर वीवचे रवं 
बुत | कहीं पर आदम एवं काजी तथा कहीं ब्राह्मण रवं पंडित के प्रति जुदा अर्षिंद 
की जा रही है। कहीं कौराम कहों पूराणा का पाठ प्रारभ्म है,कहों पीर कहीं 
मुझ ज्याग की क्या ही रही है। कहीं पर खती कह रहा है वो कहों पर मुा | 


“है परे * 


कही पर मौरीद रव॑ तबबीर की युक्‍्ति की जा रही है,वौ कहीं पर जँंत्र बार 
सिजरा का प्रबंध हाँ रहा है, और कहीं पर जादीं भैरव की उपासना की जा 
रही है। कहीं पर मकर, कहीं वँग, कही आरती कहीं संख निनद, हो रहा है | 
कही तसबी ह, कहीं माला, कहीँ ऋफी और कहीं दुसाला थारएा किया गया 
है, पर यादि तालल्विक दुष्ष्टि से देखा जाय सौ क्या' इन सबकी गएाना' भक्त कै 
दाँत में सापेद्य सिद्ध होगी ? जहां पर मिक्याचार रवँ अधिपए का विराट राज्य 
काया हुआ है, वहां भक्‍तवत्सल दया-सिन्धु की कृपा दाष्टि क्या पहुंच सकती है ? 
जाँ ईश्वर के विछद्ध आचरएा करता हैछ॑निष्छुर होकर मांस मक्षएा काता' है उसे 
सदुगति की प्राप्त सर्वया' ऋ्यम्मव है| इसीलिए उन्हाँते कहा है :--- 


मंजिल आम मरम नाहिं पावे | करे खून दोजक के जावे |४७४ ।। 
पढ़े किताज करे सरतानी । पियें सराब बुन लाश बखानी ।।४७४ [। 
-“ ब्रद्मजिमैक, पृ ३६& 


'वैजञ भूघप' एज कर्माएड+- 


काफी आधा गहने ताक न "ही: गाव तदां॥आान/-महर्ाजीथ: /हुए'याहड | कि 


मात बज में भक्त के झ्िट बब प्रेम, माव भक्ति , साधना रव॑ 
निव्काम कर्म आदि द्रह़कुछ कुक की कहवना की यई है, इसका अर्थ यह है कि 
भक्त को सर्व साधारणा जीवम यापित करते हुए व्यर्थ के ढाँगाोँ ते सवा दूर रहता 
हो नितान्त आवश्यक है, वस्तुतः सिद्धान्त ती इल्हींउत्कृष्ट गूछा के आधार पर 
+नरू फ्त किया गया, किन्सू, व्यवहार कुछ इसके विपरीत ही दृ/स्टिमत होता है। 
की रपैथ एव॑ दरियाप॑थ में हे नहीं प्रत्युत समस्त धर्मों में हस्हीं उत्कृष्ट िंदान्तों 
की कहपना' की यहाँ, यह बात कुछ और है कि इस मियर्याँ का नियसल से करके 
लॉग पथ भ्रष्ट हो गये,यही बहु कुद् परिस्थिति कबीर के युव भावे-बाचे दूं शहगकत 
हाँसी है कि लोग सत्य से विचलित हाँ कर अत्य एवं ऋास्तविक भाष के अतु« 
याथी बे | वैश्युजा रव॑ं कर्म्राएर्टाँ की जटिलता ने अध्यात्म साधना की झुचषिता 


अब भा आला: शाहयतदर केक आाइनहक को: पक भका- मम समा जड़: आाकः जड़ पक आकृ साह कह "या नया जमा हुँ कद सकोत काका आम #म- सर नह सह -आत पा भा धर 6 जमा न्का- अभय व बुला-नप रस अफ' लक जी “कृत अन्न रस >मभ २०३० बैंक 


१, गरस बिमेक, पुृ७ ३॥७०३२३६६ 


“है ४३० 


की भ्रष्ट सा कर दिया । साफ,साधना रुव॑ माक्त से विचलित होकर वेक्ुजा 
अ्रयात तिलक ,जायथ, माला रव छाप लगाकर साधू कहलाते के ढाँग मेँ लिप्त हाँ गये 
और कर्मकार्डों की छूछ्ता ने ती उनके पंख और थी तौढ़ ढालतै मैं सफल सिद्ध छुए। 
ईश्वर प्राप्ति का रहस्य उनके लिए उदर-भरणा का कौतुक सात तक हो सीमित 
रह सका । बाहयाहब्बर भक्‍त का था रवे कार्य मात्र शक प्रवंचक का | 


कबी7 को समाज की इस दुर्गात पुत्र परिस्थिति का' अच्छा' अनूभव 
था, हसी लिए उल्हाँते इन कपटाचाएरियाँ की गएाना' समाज के प्रबल शहुओं के रूप 
में करते हुए उनके प्रति बहुत बढ़ी ऋष्ैलना' प्रकट की है कि याँवि इश्वर कै प्रति 
सज्छी भवित नहीं है, तो नंगे हौकर इतस्ततः मटकने से क्या' लाभ # यदि साधु की 
घफललता' नग्न हाँकर घुक्ति प्राप्त करने में है,तौ बन में बिचरएा' करने वाले समस्त 
मुद् घुवित को प्राप्त हो जाय॑गे | यदि मुंह मुढार सिद्ध बनना सरत्त हे,ती' मेंड 
पर्व है शवर्ग की बारी है। किन्तु सत्य यह है कि विना' राम-माम की 
परत के बूछ की छिद्ध नहों ही सकता : + 


कृए नानी का बाँधे चाम | 
जो नाई बीस्हइसि आवमररएम ।।टैक ।। 
नाच खकिरूँ कौग जा होईँ | बनका मिरग झुदुधि बया कौई ॥8॥। 
मूंड मुहाए जा सिचि हाँहं। सरगाहिं मेंढ़ न पहुंची कोड ।॥ 
बिंदु राखि जा तरितर भाईं। तो सुपरे” क्यूं व परम्गाति पाई ॥3॥। 
कहे कबीर सुनो रे भाई । राम नोस बिन किन सिधि पार्ड ॥॥8॥। 
-कवी र उ्न्थावती , (परिण'द) ,पु०१०१ 
का' सींगी मुद्रा चमकारँ | का जिभूति सब अंत लगाएँ ॥॥ १॥॥ 
>कबीर बुन्थाबती (पारि+)+पु११७७ 


सनन्‍सी' देश जन बीँएाना । 

साँच कहाँ तो माएन धावे, फुर्टा्द जब पतियाना ।| 
बत्ती पैदा पगों देखा, प्रात कर्रादे अनाना ॥॥ 

आय मार परभाएपहिं पूने, इन सह कछू से ज्ञाना | 


“5४8० 


बहुतक वैदा' पीर औलिया, पढ़ाहि क्तिब छुराना | 

के मुरीव तदबीर बताबै, इन गैंह ऊूडहे ज्ञाना [| 
गायन मारि डिंम धरि बैठे, मत मह बहू गुमाना । 
पीतर पथ पूजन लाने, तीर्थ स्व मुल्ञाना' ।| 

माला पैन्हे टोपी पैन्हें, छाप लिलक ऋुमाना ।। 

साखी शब्दें गाथत भूले, आलम सबर ने जाना || 

हिम्दु कहै मोह रास पियारा+ तुझक कहे रहिसाना' । 

आपुर में दी लॉग लग मे, मर्म काहु नह जाना ।। 

घर घर मंत्र जौ दैत फिए है, महिमा के अभिमाना' | 

गुरू सहित शिव्य सब बूढ़े, अन्त काल पद्ताना || 

कहा हैं कबीर सुनहु हो सन्‍्ती, ई सब परय भुलाना । 

कैतिक इटाँ' हटा नाहिं माने, सहये सहज समाना || 

“बीजक शब्द २२, पृ० ८ 


कृबीर ने बधायथा' है कि पहिन्दू रव॑ तु दौनाँ अपने जिहवया' स्वाद के 
लिए ही समस्य प्रवंध करते हैं। रकादशी बत का पालन कर (हिल्दू सिंघाढा आदि 
मधुर वस्तुओं का चैवन कही कै, बन्‍स का ती' स्थाग कर दिया, किल्‍्तु मन की 
कृप्दुत्तियां ज्याँ की त्थीं' बनी हुए है, कर्याँकि चंचल मन स्थिर नहीँ, सगीती का 
पारएा अवश्य करँंगे, दूसरी और तुके नमाज रव॑ रोजा गुजारते में अपने को धम्य 
समकता' है, फकिन्‍्तू साफ होंते ही गाय एवं मुर्गाँ"की हत्या करेगा | इस प्रकार 
दौनाँ दिशाओं में आग लगी है, उसका निवारण यही है कि सब च्पने की अति 
दैन्य भाष से ईश्वर की शरण में समाषित कर दैं | उन्हाँते ड्रामा के खिह दल 
ज्ञान आवश्यक बतायथा' है,अन्यथा वे ड्ूड़ हैं। गायत्री के जाप एवं गद्कर्ाँ में छिप्य 
होते से कूद भी कार्य सिद्ध महों होगा, वह नाना प्रकार के आचाराँ को सम्पन्न 
करके स्वत! क्ुतीन छिद्ध करने का' प्रयास काता' है, किन्तु सक्‍जब!' त्याग कर उबर 
भाएा' कै स्वार्थ मैं द्वार -दार पर घूमता रहता है, इंश्वर को ऋते गे के काएए 
भूल मया' है, अत) उसे बौरासी लक्षप यौनियाँ में मटकना पढ़ेवा । क्‍ 


आन आहआाक जाह+नॉकिंकांक बजाकि पॉहगाक मोह गा पापा आह सक् जार“ गत कि सक, न नयादत कह बट समाधि. आई शाह "राह स्‍डेेट आग पाक भकाए यांक भा, भा आफ बढ़ा! ताए-अलन आधा मर": आछ बा अषिएआाज! सकिए- मंडे! कुकर हे पा 


हे शब्ब,, हि फ्रा , ह5, 


“४४६० 


बड्रल्मभेद जाने नहीं, बहुत करे अभिमान | 
ताचे ब्राह्मण बूढ़हों, कहेँ क्बीए बस्तान || 
> अमर मल, 99७ २३७ 


दरिया साह्य ने भी समाज में प्रसारित दौयपूृत वेशधुबप रवं 
कर्मक्राएड पद्धतियाँ का सफल विरोध किया है| उनका' विश्वास है कि वेक्षूघा 
सव॑ कर्मक्राएड अध्यात्म साथना कै पद मैं ऋपना' विशेज' महत्व नहीं रखते । 
नयाँकि फिंतने लौंग प्रत्यक्षा देखने में साचागत ब्ह्वेचा- महंथ की भाँति वैश्ञ धारण 
कर वीर्थस्थानाँ पर पर्यटन करते रहते हैं /किन्तु उनका कार्य प्र्वचक का होता है । 
तिलक, माला, सीगी, सेली आदि धारण करते हुए भी व्याध के सदृश कुप्रवतियाँ 
एव॑ प्रप॑चों में लिप्त है,तौ उनका' क्‍्या' महत्व ? उनकी वेश्युण' समाज में मात्र 
एक पद़शीन के रूप में है, किन्‍्तु वास्तविकता' कुछ भी नहीं । 


बपधा हि गैस कपट नाई हूटा । कठिन काल तन मीतर छूटा। ॥१०४ 
बाधाईहँ मेख तिलक अम माला | सीगी सेली बहु दिसाला ॥।₹१०६ 
दाड़ी मेंबर ब्याधा ज्याँ कीम्हा' | वॉ्धाई मे जिरवे एस भीनहा' ।॥१०७ 
“मु तवित हेतु, घुछ रूछ 
दरिया साहब ने ऐसे लॉयाँ की बढ़े मजे में चुटकी ली है,जी मात्र 
जटा जुट धारणा कर भाग वाहुवाइस्वर का प्रदर्श करते हैं :- 


कई बाघ जटा सिर जुट रत कह माँद युदर की चीवती है । 

का ह साकिया' खाक बर्घमार है कहें पाँच उल्लट्टि कै रीवता है। 

का ह घुदरा पैन्हि सृबन सौभा कई साथभि पवन के सीकला है। 

एह फूलना दरिया सा'ह कहा' सत्मुर जीना फिय जीकता' है ॥ 

-“ शब्द पृ७ ईक परिशिष्ट (संत कवि दादिया 
एक अनुशीलन ) 

दिया साय ने ऐसे बाह्य की निन्‍दा की है जा मस्तक में विल्क 
एवं पंप मैं पश्नोौपदीत थारएा कर सम्पूर्ण समाज की ही भप्रक्टाचार मि कौर खुदा 
कर रहे हैं, उसके लिए उन्हाँते कहा हे ! ० 


"है ४७० 


नवगुन कांघ तिलक अऋतुमाना | पॉढ़ि परीधी सम कराहिं गरुमाना' ।२३६।॥॥ 
रह ्बिाधि मलहिं बीलाह बहु बानी | संत द्रीह नि दिन विलबरानी ।२३७। 
“-मक्ति हेतु, पृ७ ३००७ 


मध मॉंसादि परिहार ४ 


पोकः बाके! की बा. बादेह का भोक जाड' याहा भंद पक आग जंक॑.ग्यंध चोद: अधक: 


भक्ति के लिए सापत्विक बयवा' विद्वद ब्राहार रवँ व्यवहार अति 
आवश्यक है, इसलिए मावक शव माँसल पदार्थों का उपभोग पृए्ठप- रूपैणा त्याग 
दैना' वा हिए, सरैसे व्यक्ति जो कि मय सेवी रवँ मांस मक्षक हैंवे साक्ात नए 
पज्ञु एवं नर-शादास की त्रेणी में गिने जाते है । इतना ही नहीं, अरफ्तु इस प्रकार 
का' दुःसंयमी व्यक्ति साधना झौत्र में रक पर भी आगे नहीं बढ़ सकता । याँ 
अबाय या अमवक्‍्य सेवी है वे , पर्ब, श्वान, काग रएवँ उक्रयौनि में ऋतरित हाँगे | 
हैं बनुष्य होते हुए भी काँवे जेसा' भाचरणा करते हैं, इसी लिए उन्हें अंततः दुष्घ- 
एरिणार्माँ का पात्र बनना पढ़ेसा । सुराघान रुवँ मांस मक्रए्ता करने वाले लोग 
निश्यवय ही नरक में गिरे :«- 


मासू अहारी सानुवा + परतब राक्षस जान | 
तफ़की संकत मलि करी, हौय भक्त मैं हान ।। 
का जीवधम बी'प, 4० दद्द हे 


*घर्मदास बर्थ में ढस पुकार का उल्सेख जाया है कि विजय वासना 
में ऋुरवत जा व्यक्ति मष, मांस मक्षएा' करेगा उसे निश्कय हो काल्याल का 
शिरार बनना पड़ेगा | 


जीव मार तन को अहारा | जीव दया नाहिं कर बँवारा ।! 
जीव घाति बहछछ दुल पापे । जनम जनम वै हि काख सवाबे ।॥। 
काम देह परि भिष्टा' खाहों । जन्म ऋस्‍्य वैहि भिष्टा माही ॥| 
शुक्र सवाल जन्म सी पावै | मीन सास मंद बाकह मावे ।। 


बट बह "के 
जग के वाफ-जहॉड कम! जीत मोलिकीएि- आग हहंडीर नयोक अंतर जाके अ्ितकतर जडेजा: लाके किया जी मी आ क आ  आाा आअ आ३ ४0७ गो #ाक अडि' पमोह आह कक? नयी, समन ज्यूध' जीक- व्यदजिकिक, के: 'अलर फह! जया: करवा! 'यवडस्याहिश- मीट रबी, 


१. अपीपन वॉच, पु७ २४५ जासबॉप, 9० ३१ 
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साधु देव मक' ऋरी आही । थीन मास मंद रादास बाही! ।| 

कौटिक बप तप पुन्य कमावे | जीव दया जिन पुकक्‍ति न पावे || 
“घर्मदास बीँध, 4 पु० ३९ 
“ज्ञान प्रकाश, पु७ २३ 


इसी कबीरपैथी संतों ने मंथ,मांस कौ त्याज्य बताते हुए जीवाँ पर 
दया' भाव व्तने का' सर्दूपदेश दिया है :-- 


तजी अभक्ष अहार, जीव दया पित में घरों । 
उत्तरी भव जल पाए, हंस दशा' घर नाम सह्ठु ।] 
सत्यनाम गृएा' गाय, गहे साधु सेव को | 

सच्ण परम पद पायथ, सत सुझ पद विश्वास दूढ़ ।। 


“ घर्मदास बीघ, पृ० ४० 


जा मंद एवँ माया मैं लिप्त हैं, उसका जीवन व्यथै है । | "अमर सिंह 
बोध में जीय ।हैंपका एवं मांस भपतकाँ को सावधान किया गया' है कि ऐसे व्यक्तियाँ 
को तथ्त तैल में हुबाकर बड़े है कठोर रव॑ भयावह डंग से दंडित किया जायवा । 


जै नर वाली सचिता पा्जें | तथ्त तैंल पुनि ताहि पिलावें ।। 
जै नर मांद मबद हैं माह । वादा सौदा ताहि सवाएं |। 
#> अपर सिंह बीघ, पृ० १२ 


इसी कबीर पंथी मान्यता कै अनुयार माँसल रव मादक वस्तुत्रीं कौ 
घदा त्याज्य सिद्ध किया गया है १ --- 


मीन माँस मंद निकट न जाहँ | और सक्षा सौ सदा कराई || 
- ज्ञान बाप, ० ३५७ 


कबीर पैथ रवँ दया सैथ की शे कौर्ई बाल नहीं, परन्छु समस्द 
भाक्ति-साथना' पह़ा' मै हन क्मकय वस्तुओं का सेवन पूर्ता बा हिष्यूत समका गया है + 


"डे प्रूह « 


फिर एक मत जा ईश्वर प्रैम-रस का छुमधुर पान करने बाल्ा' है जौ कि अमर सुख 
रव॑ अमीरस के सदुश है, तो उसकी तुलना' थे समस्त लौकिक आनन्द प्रदान करने 
वाले जहुरस व्यर्थ सिद्ध हाँगे । इसीलिए ती कबीर ये कहा है :-- 


कबी रहा रस याँ पिया, बाकी रही ने था कि । 
पाका' कलस बुभार का, बर्छकुब चढईँ बाकि ॥॥ १] 
राम रसाइ्टन प्रेस एस, पीवस अधिक रसाल | 
कबीर पीवएः दुलम है, मांगे सीस कलाल ॥॥?| 
हरिरसि पीया जाँशिये, जै कबडू न जाह खुमार ॥] 
मम॑ंता घूंमत रहे , ना'हों तन की सार ॥श। 


- कबीर मुन्थावली रस की अंग, ६, पृ: श5 


वरियाप॑ध में भी मादक रवँ मांसल वस्तुओँ का' त्याग वाछनीय 
समा गया है । जोौ' व्यक्ति संत होते छुए भी इन सब का सैवन करता' है,वह 
पूर्ण पाजण्डी है, * उस्े निश्चय ही यमन्यातना' का शिाए बनना पढ़ैगा | हु 
दरिया साक्ष्य का अर्ग तक विश्वास है कि मांसमक्षक ता स्वय॑ नरक कुंड में 
गिरेंगे ही और उनके पूर्ण एवं पिवर गएा' भी उनके अपुए्य वश नरक गामी हॉँगे । 
जो ब्राह्मण मास एवं मत्स्य आदि अमष्य वस्तुत्रो' का सेवन करते हैं,वे ऋश्य ही 
भ्रधष, पतन की और से ॥ सर दरिया साह्य ने और कहा है 


पिन सराज जून करे बार्श । नालति नबी देहु ते हि जाएँ ॥॥५०॥4 
“ ग्यान सरौंदै, पु७ २४२ 


१, शब्द, पु० ७२ परिशिष्ट ( संत कवि दरिया एक अतुशीसन ) 
२, वश, पृ७ ₹८ परिशिष्ट (संत कवि दद्विया एक ऋुशीलन ) 
३ दरिया साया, पृ७ ८०,८१ 

४, वही७ ६० ६१९ 
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छभ 
निज जिव सम/जिव जय माही । जाना साधु ग्यान जाहिं पाही ।२५ 
मति कछू बून पिबे जनि दारू | गरब॑ कह दुपि कौर ठाह |] रू।। 
“ ग्यान सारीदे, पृ७ २५१ 


कबीर के सद़श दरिया साहब भी भगवत्प्रैम कै प्याले का यान मदमस्त 
होकर करना' चाहते हैं इसीलिए उन्हाँगे कहा है *-- 

जो चाहसि मदपान, रहहु बैज्ञॉंस मव साँग से । 

वजि पा अभिमान, नाम अमल मतवार रहो ।॥रा। 

वे रेसे प्रैम के 'प्याले ये विश्वास करते है जो कि सदगुछ दादा प्राप् 
होता' है, जिसकी छक़कर पी लेने से बुमारी और मस्ती दिनौ-चिन बढ़ती जाती है, 
बार वहाँ किसी प्रकार की आवत्ति का मय नहीं रह जाता | 

साकी सतनुर प्रैम पियाला' | जा तैहहि लाएक ते'हि तस ढाला' ।॥480 


प्रैस पियाला' पार के, तन यन ढापहु बारि । 
हाँ हु वे होस जग मे हा, स्थान सराद जियारि ।॥१8४। 
> ग्यान बरीदे, घृ७ २४३, रंघ४ 


दतिया स्राह्म मे "शठ्द' में एक आध्यात्मिक भव की तैयारी की 
विधिरयाँ का निर्देश किया के, जौ श्रम रूपी भंग को भल्ती प्रकार पिस-थिस कर 
तैयार की जाती है, और बसका बवित्र हुदय से पान कर हेने से पुनः और किसी 
नशीली वस्तुओं के देवन की आवश्यकता रह ही नहीं जाती | 





अं जीक। रोड हल सो जे आिएआए जा! गोक-आाइं'मोर लगी उमतिलिक अंत संक जल जड! मं पका समकमक़ा: साधनाह़! मेक सादुक जा जाकर भाह। मुझ आह ।मढीट रॉ भक 'काकाल़र मादा बदन भा ताक ऑोकतएक! भाक पराइल-अ/फा़े आदी कक जोक: गांगि/केंस इ्लिलर्किए चमक ल वीर किसने 


१, शब्द मुक॥ ६६*ंक मिशसिष्टर संत का दरिया रुक अुशीक्षा । 


अध्याय -- छ 
स्ज्ज्ज्ज्क्ज्ज़ 





लॉफाचा'र 


अध्याय छ 
है 7 


लीकाचापर 
'डठठडठछलछछ 


इस बात कापहले ही विवेचन किया जा चुका है कि कबीप पंथ रुब॑ 
दरिया पथ दौोनाँ में पााउडपुएण आचार के प्रति पुरा खठ़न मिल्तता है, जिन्हें 
इस खंताँ ने व्यथ का ढॉँग समककर तिरह्कृत कर दिया है। किन्तु दीनाँ पंथाँ 
मैं कुछ ऐसे आवश्यक आचार बताये गये है जो उनकी साथ्ता पद्धति में अनिवार्य 
सममके गये, हन्हें लौफाचार के नाम से अभिह्ित कर सकते हैं। अंग इस प्रुध॑न में 
इन्हे आयारों का तुलनात्मक विवेचन किया' जायगा' [ 


कवी २- झा हित्य का अब्ययन काने से यह सिविवाद रुप से कहा जा 
सकता' है कि उसका जीवन ह_म सीकाचाएोँ से सदा जअढुता रहा हे; यहां तक कि 
उन्हाँते इन आचार की पज्यर्थ का बार सनक कर तिरश्कुत कर दिया है। 
कबीर की साथना' पद्कल्ति कु रूफि! मानसिक सदी है,जिसमें हुदय रर्ष मस्तिष्क 
की संधि हो अनिवार्थ है) उन्हाँपे अन्‍्ध:झुचियां रथ आत्मदर्शन पर्‌ विशेष बल 
विया' है, जिसके परिए्रय्रमस्वरूष उन्हें चिरंवन सत्य की परख भी सह्य ढंग से 
हो का | इस अपला नन्द की प्र्गौष्त के लिए साथक के जप,तष एवं कह काया- 
क्लेशा दि सब ज्यर्थ ई | यही कारएा' है कि कबीर की वाहियों में इनके प्रति 
यूए्गों उपैदा7/उपलब्ध होता है। कबीर की दृच्छि में सच्चे भवत के खिए चाँक्य 
भरती आदि सजाते की क्‍या आवश्यकता है? उतकी धारणा से दिनका आदि 
तौढ़ने का' कर्ष वहा ही विलक्षणा भ्रतीव हाँता है। कबीर के लिनका वॉडेग का 
भसिफ्राय कयतु के वाथादी रागात्मक सम्बन्धों से अपने की विमुद् करने से है ॥- 
इसी किए पै कछ्ती हैं :++- 
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ऐसे जानि जपी जन-जीवन, जम सूँ सतिनका तौर रे । क्जीकृग्र०(समन्र)पद ८्था ११४ 
कबीर तीथै-च्रत, पूजा' एवं उपवाधादि से विश्युत्त रहे हैं, इसीलिए उन्हाँते 
एकादशी, द्वादशी व्रताँ के प्रात थूणा उदासी नता' प्रकट करते हुए इन्हें भवबन्चन का 
पूल कारएा स्वीकार किया है, साथ ही भाक्त रव॑ ज्ञान की पताप्त में इन्हें बाधक 
भी बताया' है :-- 
ज्यूं सुत्र त्यूं दुख ड्िढ़ मन राजे एकादशी इकतापए को | 
दादशी भ्रम लथ' बौँरासी, गर्भ बास आचे सदा मरे ॥| 


उन्हाँने इसी पद मैं नीचे की पौक्तियाँ में हस भव सागर से संतरणा' का 
उपाय भी बताया है कि मैं एवं तू की कत्पना' को स्‍थान कर निमुता' बल्म की परद्ध 
करने से सरक्षा सम्मध है (-- 
में तैं तबे तबे अपमारस, बारि बरन उपरॉलि चढ़े 
ते नार्डि डूबे पार तिरि लैंधे, निरमूणा' कयुएा संग कौ ।। 
“कबीर अन्धाचत्ी (सभा) पद ८३, पृ७ १४७ 


कबीर मे सदुगुछ के प्रति ऋटूट अदा' प्रदर्शित की है श्र इसका स्थाम 
उन्हाँने सवॉपिधिक महत्व क्रा' समफा है, यहां तक कि वे मुझ की यौविन्द से भी 
ब्रेष्ठ बताते हैं, कबीर गंव एवं दरिया चंधथ में गुछ का सहत्व कमर न किया गया, 
साथ ही उनमें पात-परवाके, बौफ़ा-बारवी, बूछिता-द्रव रवं सैत्रादि के प्रद्धि भी 
सम्मान प्रकट करने की प्रथा चल यही/ किन्सू कबीर की चाधमा में हस पुकार के 
व्यर्थ के पिष्ठ पैथए। की मल्कियपत भी महत्व ग्‌ चिया गया | 





सत्य की यूर्ति कबीर मे मुझाँविालना' का भर पुर काढझम किया है| 
किन्तु कालान्सर में कबीरुपंथी संतों द्वाएत उनकी ब्रर्ति मंदिर में स्थापित करके 
मूर्ति रव॑ सढ़ाजा आदि के प्रति थी पूजा अर्थित की जाने कगी | झुंढ् दियाँ के पश्चात 
बुल आरती की प्रथा का भी प्रयत्न हुआ | यह प्रथा इतनी दीवबालि से बढ़ी कि 
भारती का विधान संध्या रवं प्रातः अनिवार्य समा जाने लगा | 


यूकि दौमोँ मंद क्ाँक भर्म ये अनुप्राणित ये, इसी लिए इनमें बाचिच्वाति 
की चिमेद मूत्र परिस्थिति को मल्कापिद भी महश्त्थय मे पिया क्यो 4 
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दीनाँ पंथाँ में हन्डू रव॑ पुपलमान सब दीजित किये जाते थे, डूँकि इनकी साधना 
निवुचिमूलक न हो कर प्रबुत्तिपुलल थी, फलत!ः इनमें गृहस्थ रव॑ वेरागी दौनाँ' प्रकार 
के साधु उपलब्ध होते हैं। चाहे किसी प्रकार का साधु हाँ उसमें माया-त्याग रव॑ 
भुदाचरएा' की यीवन्‍्यता अनिवार्य समफी यहाँ | इसीलिए दौनाँ पँथाँ के सा्इित्य 
में ढहस प्रकार का उल्लेख आया है :-- 


हिन्दू तुर्क दो उपदेशा | नाम गहै मिटे काल क्लेशा' ।। 

जाति पाति नाहों कौ न्‍्यारी | शक जाति है सब स॑ंसारी |] 
“ ज्ञानबीघ, (कबीर पंथ), पृ० २२७२३ 

बन पानी सब एके होई | (हिन्दु तुर्क दुजा' नि कोई ॥। २६ था । 

(हिन्दु तुक सब जीव हमारा | समुभि सार भावा टक्सारा।] २६२ 

-- ज्ञानमुत(दारियाप॑थ), पु० उ६४ 
इस प्रकार निभ्कण पनिकाला जा' सकता' है कि इन पैधाँ में (हिन्दू 
इालमान सब की दीजित किया जाता था | 


दीक्षत विधि! «« 


पडदः गयां॥' नये, आक- संग्ा' यकाक आफ पकड़ वहएबरधि/ पाइप 


दागी पंयों में वान-पलाना दैने की विधि को प्रतिष्ठा दी गई 
है, जियके द्वारा साधु की टकधार शब्द, प्रवात किया जाता है। संतों का' 
विश्वास है कि पान-पंसाना दारा वीजा प्राप्त हुआ व्यक्ति, जो टक्सार शब्द 
मैं शुद्धाचरएणा' से ब्यान बाएफा करवा है,बच्ी खच्ची धुक्ति का बककारी सका 
जाता है। उनके वरना से कबीर पंची छवँ दतिया पंधी-साश्त्य कौध-भ्रीच हे । 





कबीर पंधी महँताँ के अनुसार पाल-परवाना' के विजय मेँ इस 

परकार का' विश्वास प्रकट किया गया है कि जी वान-पलाता ब्राष्त करवा है उसके 
लिए तप, व्रत, एव याँग के सब प्र॒र्घद समाप्त ही जाते है। उसे ग्न्थ-ज्ञान की 
कौ आाधश्यकता नहीं रह जाती जोर वह काल के भय से सवा' के खिह सुक्द ही 
जाता है। सार शब्द के प्रभाष से ईश्वर स्वतः उसकी रक्षा करदा है | 

जब मित्र बीरा इंसा पाते । जोन बते तप सबे ससावे | 

बैद किताब की दोहे बसा । हता करे शब्द विश्वासा $$-. 

वा (पकड़ काछे नाई भादे । मिन मीरा जा चुत तगाने ३ 
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बीरा पाय मय वटपारा । शब्द सम्ध परम टक्सारा' ।। 
जाँग बरत तपह है छ्ारा । ऋभुत नाम सदा रख्यारा |। 
“निरंजन बीघ, पृ७ ६ 
निरंजन बीध' में कबीर से कहलाया' गया है कि जी पानफ परवाना' 
भ्राप्त करता है वह अमरलीक की प्राष्त हो जाता है आर उसका' काल कुछ भी नहीं 
कर सकता । * इसी प्रकार से पान-परवाना के विभय में "ज्ञानबॉघ' (पृ० २४) 
पक्ति बीच ( पृ७ ६६ ) एवं ऋुताग साथर ( पु० छ७ ) मैं वानि प्राप्त होता 


है, कहने का अभिप्राय यह है कि पान- परवाने की मह्ता' से सम्पुए कबीर पंथी- 
साहित्य बौँत-प्रोत है | 


न्के 


कबीर पंथ के सदुश दरिया य॑थ मैं भी पान-परवाना की महिमा 
का वएन फिया' गया' है दरिया साह्य भी वक्वीर पंथी संतों की धारणा के अनु» 
कप ही पाल-परवाना कौ गुक्ति रुवँ इस क्याह मद सागर के अवगाहत का परसी- 
पाथ स्वीकार करवे है :-- 


बीरा' वैई इंसा मुदुताएं | मत घल्द बिएला कै हु पाईँ ॥। ८२ ।। 
यह बीए पाष्ट सत जौ गहह | सी हंता मवसागर तर ॥] कछू३ | 
“ दरिया सावर, फुछ हुत 
“जाब दीपक मैं भी पान-पाना एवं टकवाए की बेहता के विजय 
मैं बताया' गया है कि इसके द्वारा व्यक्ति मृत्यु के भव से दूर हो जाता है ऑप 
सह इवमे का' भाविकारी बन जाता है + 


सै पपवाना भित सब जाये । तन ढुटे छप लोकाहिं जाये || 
जान दीपक, पुछ २३७ 
शापा तवनव कोहर टकलाएरत | हम कार उसे सं जलवारा ।$ 
3 जानवीयक, यृक् शहर 
बुखार झुप देखो हैं फकि दाग पैषाँ ये वाच-परवाया रवेँ 
प्रति विरेण आरया पलट की यह है । 
हा हम केक शादाओं में किदी व्यक्ति को दीजर प्रदान करने के 
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मान करते हैं। इसके अनन्‍्चर मुझ शिष्य के कान में थी? से मंतर पंदला' है और 
गुर्त शिष्य के हाथ पर कुब तथा' पान की पत्तियाँ रखता है और वह उसे निश्चित 
स्थान पर निराने के लिए रक कबीर पंथी साधु कै साथ जाता' है और उक्त वस्तु 
का निश्चित स्थान पर गिरा दैने के अनन्तर कबीर पंथी सँत उसके हाथ पर दाँ 
बाए जल रज़्ता है , सर्वप्रथम वह उसे पी जाता है और दुसरी बार के ज्ल से 
वह अपना' मुह थीता' है । उसके पश्चातु युछ एक कएठी कबीर पंथी संता से 
स्पर्श कराकर उसके गले में छाल देता' है| पुन; उसके कान में गुछ मँत्र पढ़ता है 
और उसे यथावश्यक उपदेश भी प्रदान करता है। इसके पश्चात बुछ ४यद्वारा 
प्रदद नारियल को शिष्य अपने छाती रुवँ मस्तक से लगाफर कुछ दक्षिएाात के साथ 
पुम; बुर को प्रदान कर देता है। नारियल पान के साथ पानी में ढाल दिया 
बाता' है, ब्ुढ्व समय के पश्चापु नारियल रुप॑ँ पान सभी क्मीरपंथी संता में 
विरद्धारत किया जाता' है, और जिष्य को पान-परवाना रखे चरणामुत विया 
जाधा हैं| अस्स में सब मौाजन करते हैं और इसके अनन्वर युही साधु अपने घर रु 
वैरामी अबने पढ़ चले जाते हैं । 


कबी ए-स्ा शित्य का अध्ययन करने से पत्ना' चउता' है कि नै वे ब्रत शव॑ 
उत्सवादिि कै प्रति घूछा उदादीन रहे है। किम्हु कबीर यंथ में इनका' प्रचलन बढ़े 
ही उभर रूप से हुआ । कबीर पंधी साथता मैं पृष्ठामा' वत का सवष्कि महल्व 
पिा' यथा है, यहाँ तक कि संत का विश्वास है कि इसके दारा ही ब्ुक्‍क्ति 
सम्भव है | इस बुत को सत्यवत भी कहा गया है। परिमा' कद के प्रति वर्दी 
जाने बाली पवित्र भापषना ने अपना इतना उम्र रूप धारण कर सिवा कि इस पर 
स्वर्तत्र पौर्षथथयोँ थी तैयार की गहँ। यथा: 'प्तावाक़्रतरव पूरी महास्म्य" आादि। 
बैविक उपायना पद्कति के अनुपार इसमें भी बाएती आदि का विधान घृवछ्धित , 
हुआ | उस युत् का सर्वश्रेष्ठ एर्व सर्वापर्सिद्ध करते हुए उसे समस्त दुष्कर्मों के परत 
हाए का मुद्वाघार घोषित कियर गया है । 

बूनों याहात्म्य/ में यह बतासा' गया है कि पृष्चि/मा बुध से समस्य 
पाप खितुऋ ही जाते है और जीव के आवासमन का भ्रम समाध्य हो बात है | 
इससे का कीच, अप, कौन, सिंधा। इज्याँ, कर्द, कम इत्वापद शक 





हद ही 


मक्त नर्मस हा जाता है, जिससे उसको उस मृत्यलाॉक मैं पुनः ऋतपित नहीं 
हाँना' पढ़ता । इसके विषय मेँ कहा' गःमा है :- 


ऐसी' पूर्ताँ ठ्त कछ नि:शैंका , सबही घुनौ राव अछू रँका | 
पूर्नाँ कथा' जो सुने सुनावे , आप तरे जिव और तरावै हि है | 
उच्छ्िष्ट भोजन करी ने भाई, पर घर सौजन करन ने जाई || 
गुछ सेवा को सांचही बौले, पूरा ड्रत कबह नाहिं ठीते ।। 
पूर्ताँ ब़्त सदा ही कीजे, मास मास दैही सुख लीजे ।| 
आप करे बन करवाजै, पू्नाँ ढ़त का भेद बतावे ॥॥ 
पुर्नाँ छाड़ि अन्य ब्रत करही, जिना' मैद कैसे उदरहों || 
सत्यना'थव ग्रुमिरे €क घारा,, पूर्नाँ बत पुछुूण को प्यारा ।॥ 
“पयूनों माहात्व्य, पृ७ ३६ 
'बूनोँ पाहात्म्य' मेँ पूर्मिमा बत को ही घुत स्वीकार किया गया है भर सब वठ 
की शाबा | हसके ब्रारा हो ईश्वर की कृपा संभव है :-- 


घुनाँ ब्त मल से राजा , और ज्त सबहो है साखा' ॥| 

परमधुरूब मन कीनह विचार, पू]्नाँ ब्रत घुक्ति विस्तारा ॥॥ 

पनपे कुछ करें लद लाई, पघुछथ प्रताप परम सुबदाई || 

+ घुनाँ माहात्म्य , एु७ ४३ 

समस्त पुषुवी का पता करने थे जी फल नहीं प्राष्य होता' है 
बह पूष्तिमा' व्रत द्वारा उपलब्ध हाँ है | इसके दारा' समस्त मवबन्धन समाप्त 
हाँ जाते हैं और भक्ति के लिए पथ प्रशस्त हाँ जाता है, जिससे सह्य हो शुक्ति 
प्राप्त ही जाती है।* ही प्रकार "पूरा महात्मा बढ़ा" में उल्लेंड किया गया 
है कि करोर्डों अश्वमेध यज्ञ एवं समस्त लीथाँ की पूजा सम्पन्न करने कर जा फद् 
नहों प्राप्त छाँचा',वह वएिमा ज्त से सम्भव है :-- 

कोट अज्लमिध यज्ञ कर कौई | कीट तीर्थ कर जावे साई ।॥ 

सकल तीर फिए आपने थौ्, सौं हक पुरा दुत फस हाई || 

ह “ यूनोँ' महात्म बढ़ाड घ७ $ 
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बलों महात्म बढ़ा" मेँ यूष्िमा' द्रत के नियमों की और थी निर्देश किया गया' है (+- 


जीन मार में पूर्नाँ आईँ | रकम रकम कै सूर्ंध मंगाहँ || 

सा सुगंध ले पास धराईँ | ले मृतिका पुतर चौंका विवाई || 
तापर कनक की चौफघुराह । पाली सहित कलस परवाह ३ 
तापर दीपक बारे भाहँ | यौ का घुत महे घुन आईं || 
पान आस के कातलर तानी । मेवा अष्ट कैसा परवानी |॥ 
सब संजीग घुनि करे बनाएँ । साधु सँत की लै बैठाएँ || 
नरियल पाँच सवा सा पाना । सवा सेर कैच घराना ।| 
सब विधि साज धरे छुत जाई | संत साधु को आदर लाई [| 


रद ्य्‌्‌ 
पृष्ठ ६-१७ 


संदाप में हम कह सकते हैं कि पूरा ब्रत के विषय मैं कबीर पैधी 
संतों में विशेष कास्था प्रकट की है| 


आरती ““ 


० जएक जगह भाड़; काका 


कबीर आरदी आदि कै विजय में माँन रहे हैं, उसकी आरती विधि भी 
पूजा रुपेणा' मानसिक रही है| किन्तु कबीर पैंधी-साथता पदति मैं आएती विधान 
की बहुत श्रधिक महत्व दिया गृया' हैं | कदीर परधी-सातहित्य में जाती कै विजय 
में निम्नलिखित संकेत उपलब्ध हॉँतें हैं ?«« 


पति सम्बत चूछ आपएृति चाही | आरति करे शक्ति होय जाही || 
> ज्ञान प्रकाश, पृ क८ 
"जानबी'्ा में इस प्रक्भार का वर्णन उपलब्ध छौवा है कि जिय कर मैं 
घुति अ्रमावक्ष्या' को आती नहीं सम्पत्न हाँती, उसमें काल निवास करवा है | 7 
भर जा प्रति पृष्ििममा को आएती सम्पन्न करता हे,बह सकहय के इस मंत्र सागर 
का' ऋगणा हल का सकता है । फयीर पैधोी आपरती विधि पर वि९षेकः रुप दे वैष्ताच 
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धर्म का प्रभाव परिलक्षित हौँता' है, हसमें मंत्र का बाप भी फ्रालित ही गयाः | 
आती का' एक उदाहरण नीचे दिया जा रहा है *+- 


सका आरती नाम तुम्हारी । अनहद धुनि गुरू ज्ञान विचारी || 
तत्व कर तैल दया कर वीप | बलह्च ऑन मन पवन समीप । |, 
पांचों बत्ती निरमल वारी | सुरत्ति च॑वर लह सनम्ुद्ठ ढारी ॥। 
प्रेम के पुष्प धूप धर ध्याना' | चित्त चन्दन घसि आगे आना [॥ 
अविगत रूप अपर प्रकाशा । आरती गावे कबीर, धर्मदासा  [॥१९।। 
बीए पास्तना प द्ाते ३०३६४ 
उपययक्त आरती की गएाना मानसिक आरती कै रूप हैँ की जा' सकती 
है, जिस पर आपष्यात्मिता का ही ब्रधिक घुट है ।"ज्ञान प्रकाश में यौग परक 


आरती का भो वान डह्रआ' है :-- 


परने मैं मन बाधि, करे जीम मन बास | 
संतन बारत जाँच मन, वीपक कर प्रकाश 
मन भा पवन ओह दो धारा । तातेँ पवन बनिल घृत जाया ।। 
बाग जुबत विनसंग न ही । पाले फवन याहत है सो ।। 
सन आज गरजे जी जाई | वीप शिव दारे ठह्याईँ || 
कुपाने जाँग जयी एस बाला | वातें महाज्रताद जो माता ।। 
धन्य अछूर जीव है दोहे । परिचय जाग करे तन जाई ॥]' 
जाग न होय आएदी कर | बौई जीव सवयागर तरव ||] 
“जानसाथर+ यु७ ६१२ 
कबीर पंधोी आरती बिजि का' एक उदाहरएा और भी दिया जा 
रृष्टा' है (जिसमें मक्‍त का अपने ईश्वर कै प्रति बापित दैन्य रवँ मात का अनन्‍य माय 
परिलावित होता है :« 
कैसे मैं आरति कर्रों तुम्हारी | महा मलिन मत्ति दैह हमारी ॥| 
गैल् से उपज्यी' संसारा । हाँ कृतिया युएा गाउँ दुम्हारा |! 
फरना फरे व्शों दिशि दाराो । कैशें मे बावी निकट तुमल्हारों ॥॥ 
जब तुम देड्ू का की देशे | तब हम होह हाँ नाम सकी ।। 
मक्पा' गिर में वे भुकंगा' । विण' अपुत मी रुक संबा | <« 
विकुश वैंदारि पद पप्वागा । तब हस पाएय कद निरबाना $॥ 
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धनी धर्मदास कबीर बलगाजे | गबुछ प्रवाप आरती साथे || 
“ कबी रौपासमापदति, पृ० ३६६ 
इसी प्रकार से सम्प्ठा' कवीरॉपासना पद्धति * नामक कबीर पंथी-- 
ग्रन्थ आरती विधियाँ से औत-प्रीच है | 


जाए ओओ, नानक पांआ गंपीड 


कबीर पैंधी-साधना पद्वति मैं सन्‍्ध्या' आदि धार्पिक विधियाँ का भी फ्रवलन 

हाँ' गया, हसके लिए भी" गुल सन्या पाठ नामक पौधी तैयार की सह, जिसमेँ 
संध्या पूजा के लिए अनेक विधियाँ' का निर्देश किया' गया है |" मुल्ल संष्यापाठ' 
में नाता प्रकार की प्रार्थाओं के लिए अप्छक छंद पचे गये हैं। इसके उदा चरण 
इस प्रकाए है :+ 

साकेय गुछत जानी समर्थ प्यानी ऋत स्थानी अस्थीपए । 

अवियत बानी पुवित निशानी जग में आनी कण्बजीएर || 

शीश विराजित तिलक अडित मुख सत सुकृत गैमीर । 

जान प्रबंडित पांव संखिय सुमता मंडित कबीए ॥॥ 

बैण' प्साला सुमरणी माला फ्रेम उचियाला कृपा गशेर । 

दीन दयात् जन प्रति पाल सदा कृपा कण्बीर |! 

बंकट टाएन कष्ट मिवास्त शीश बिढ़ाएन यम थीई |: 

हंस उबाएन कीवनिस्वारं गर्ग विढाएं कब्बीर॑ |] 

“ मूल सम्ण्या' पाठक पुछ कू-४ह 


गये जय सत्य कबीर | 
इत्थ नाम सत सुकृत-सतरत हवकामी, 
विनत कलश सतुधामी जिशुवनपति स्वामी | टेक 
अयत्ि जयति कब्बीएं, नाशछ भषभी र 
धायाँ' मनुन शरीर शिश्वर ब्रर तीर । जय 
फ्मद् पत्र घर शौमित कैसे, 
पिलांचल पर दाजित पुयवासति जैसे । जयछ 
परनण मवौशर रूपी, प्रशुित सुद् राशी 
बॉषियाओी काशी पुूंचाली | कक 
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हंस उबारइन कारण, प्रगटे तम घारी, 
पारवख छृप विहारी अविचल अधिकारी | जय७ 
साहब कबीर की आरती, ऋणित ऋहाएरी, 
पर्वदाय बलिहारी, मुदमंगल कारी । जय७ 
- मूल संध्या' पाठ, पु० ४४-४६ 


जड़ अर. आधा: भाक़ हवाक जाके 


कबीर की प्रामाणिक वाशियाँ मेँ इस फ्रपर कौह शक भी उप्राहरणा' 
रेसा' नहीं उपलब्ध होता, जिसके आधार पर यह कहा जा सके कि उन्हाँते मंत्रों 
आपि के विषय में भी आस्था प्रकट की थी। कालान्तर मैं नाना प्रकार के जँत्र- 
मंत्र भी क्यीर यंधी आचाएँ के प्रसुव अंव बन गये, पर उन्हें कबीर ने पुएा मत्सना 
की बा च्ट से देखा है। कलीर पंथ में जैत्र मंत्र कै विकास ने अपना इतना उग्र रूप 
धारण का लिया कि इसमें मैत्राँ का' जाल सा बिछ गया | 


" तीखा जँत * नामक कबीर यंधी-गन्ध मैं धर्ददास जी से कह्लवाया 
गया है कि इस संसार सागर में समस्त जीव साँये पढ़ें हैं, माया के वशीभृत हो कर 
हस माह हइ़ुपी घोर लिशा मैं वे अनेक स्वप्न दैख रहे है, वरिएाप्रसस्वरूष उन्हें घोर 
निराशा रुवं बैदना प्राप्त हो रही है। इसलिए जीजा के उद्धार के लिए सदुदुछ 
की कृपा से तीस कं तैयाए किया गया है [* हसे कवीर पंधी सानन्‍्यता कै 
आधार पर जाए जैदीँ शव॑ अठारह पुरा का सार बताया गया है| तीसा' जंत्र' 
में इस प्रकार की उच्त मिलती है !४« 

जीव कृतारथ कारनै, समाज कीन्ह विचार, 
तीखा जँतर बृुकि कै, (नर) उतरी भवजल पार ॥॥ शा 
काल में जीवन अल्प है, कॉरिये बेसि सम्हार 
तथ साधन नाडि हाँ सकें, केबल नाम अधार रा! 
“>तीसा' जब, पुछ २ 
समस्य पमुष्योँ के (हित के लिए तीस जेंत्र की एचना सावार्ता पाया 
॥ हु है, इसको भती भाँति समफते से संसार को ऋगाइन संभव है। कछियुत में. 
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ह सबकी आयु अत्यल्प है, साधना' सब कै लिए सम्भव नहीं, इसलिए माया से युक्त 

के लिए केवल नाम का आधार ही प्राइय है। इस ग्न्यमेंगानव जीवन से सम्बद्ध तीच 
प्रंगोँ पर प्रकाश ढाला गया है,जौ कि इस प्रकार हैं :--(१) जयाहइछ क्या ९ 

परम, (२) कीजिए क्या ? घृजा' (३) परखिये नथा + शब्द, (४) लीचिए क्या' १ 
पास, (४) किये क्‍्या' ? सत्संग , (६) होहए क्या ? दास, (७) बॉपिये 

क्‍्या' १? मीठा, (८) सामिय क्‍्या' ? धर्म , (६) बराइए क्या ९ मंगड़ा , (१७) 
पाइए क्या ? गम, (११) पीजिये क्या # तामस (१२) रखिये क्या सांच, 

(१३) त्यानिय क्या ? सब कु , (१४) छोडिये क्या # अभिमान , ( १४५) पाउइर 
क्या ? सुध्च , (१६) देखिये क्‍्या' * ऑअत्माराम , (१७) मिटाइए क्या ? भ्रम, (४८ 
लकियि क्या 9 अपना रूप, (१६) युनिये क्या ? गून, (२०) सास क्‍या ? इंख्रिया, 
(२१) मारिए क्या ? आशा, (२२) वीजिए क्या ? दान, (२३) बहा' पुण्य 

कर ॥ उपकार , (२४) बढ़ा पाप क्‍्या' ? हिंसा, (२४) सुशबौह् क्या $ यश , 
(२६) दुर्मी न्‍थ क्या ? अपयश , (२७) धरिये क्‍्या' # घोर, (रूपए ठह्याहश क्या' १? 
मय, (२६) हॉँयी क्या ? हॉनछार , (३७ विचारिये क्या ? तत्व, | छ उपम्ुनत 
सिद्धान्त छबसुब ही बढ़े अनुपम बन पढ़े है और उन्हीं के आधार पर वैतिक उत्थान 
सम्पव है | 

मैत्रु+« 


५७ आ+आी + था 


कमी र पंती रचनाओं का अव्ययन काने से निश्कण खिकाजजा सकता 
है कि इनकी साधना पद्धति में टक्‍्यार शब्द को विशेष सम्माम प्रदान किया 
गया है। सदुबुक अपने दीक्षा मंत्र द्वारा भक्त कै मौह रुव॑ सदाददि विकारँ कौ 
दूर करता है। मन की दुष्रवुतियाँ एवं विकाराँ को नाश करने के लिए अन्च: 
शुचिता अजित है, जिले लिए कबीर चंयी संतों में जैक नैमिचिक कर्मों के ब्रति 
अनिवार्थता प्रदाशि की है, जो उनकी साधना पद्वति मैं प्रतादिय चरावश्यक स्षसे 
अहय है, इस मिल्‍य तैमितक कर्मों को इतनी ब्राधिक मान्यता दी कह कि वै 
साथना के बमिस्म अंग बन गये, इसी लिए जाँ व्यवित अपनी साथना' के यत्ष पर 


"सामाहआार काना परलि- का ही सम अत सका गा: ला कथा चहल: शाम कुकर कक -पमक जब? शक बेल |क "मीट रपट पावए भय पा! रकम पाक जार करके जय 
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१. धीसा कंत, कुक इल्पइ 
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इन्हें भती भांति सम्पन्न करवा रहता है,! वही सफल हौ' सकता' है । कबी ए- पंधी 
महात्मा से मानव-हित कै लिए अैक कर्म विधानोँ का घपवलन किया' है,जी कि 
उनके धार्मिक बाचाराँ कै प्रमुख अंग बन गये, ५ इन्हें धर्म थी कहा जाता' है। शास्त्र 
एवं लोकिक पहलुओँ के आराधार पर कर्मी" की तीन शिया बताएँ गयी है, वे है, 
(१) अपनी बौर कपता कर्तव्य , (२) दुपर्रोँ के लिए अपना कर्च॑व्य, रव॑ (३) इंश्वर 
के लिए अपना कर्चव्य | ये ही धर्मांचएणा' के आवश्यक अंग हैं। शारीरिक पघर्म, 

ब्रा त्मिक धर्म, सामाजिक घम, गुरू धर्म, ग्राम धर्म, वैश धर्म, राज धर्म आदि 

इन्ही के रुपान्तर हैं |" कवीरीपासनापद्गत' नामक ग्रन्थ में सर्वताधारण' कौ 
लाभानचित कराने कै लिए अमैक आचार दूध लर्देश किया' गया है | 

प्रात: कालिका कर्म -- 


"कर बा: आफ! योकि एक कक आकर कप 4दं>' पदक 4(क जद: 


कबीर वंधी महात्माओँ की धारएापके ऋतुप्ार सब कौ अपने शीर 
त्रायु, कर्म, अवात लोॉकिक, पारलोँकिक समस्त कृर्तव्याँ की पूणौता एवं स्वधर्म की 
रक्षा के /नाचित वन्‍च्च महुते मैं उठ कर अपने ईष्ट दैव का' स्मरणा करना चारचिए | 
राजि के पहल यामु अधांतू पहर के तीसरे मुछँ को जा मुछत कहा जाता है, भयाति 
साढ़े चार बजै यह छत बुहप प्रारम्भ हाँता' है, ढती समय सभी कौ नित्यश: उठता 
चाहिट | क्याँकि इसके विषय मेँ बताया गया है कि “बाल मुझ या निद्रा सा 
पुण्यक्षय कारिएी | रस्‍्वावक्याम । अर्यातु ब्राल मुझ्त की निद्रा फुय चाय करने 
वाली है |" की रचासना पद्धति में इस प्रकार की उचित मिलती है :- 


पाँच घढ़ी बाफी रहे, पिद्लती/ रे | 
भौर तहाँ तक कछ्त हैं, सूरज जब उसि जात [| शा। 
भौराहि उठ हनाम से, कामाजले ठान ५ 
हेसे घर दारिद ही, फूंठा वैद पुररान ।२/|। 
“ कबी रोौधाचना' पद्धति, पुछ १२७ १३ . 
की रोॉपासना पद्धति" एक हेसी कबीर पँधी रचना है जिसमें मानव 
जीवन के तगमत प्रत्येक का को विधि मंत्रँ से सम्बद कर दिया गय' है। यथा: 
प्रात: जागपरएा विषि, मत-पूल्त त्थागने की विधि, उपदीत रुव वार्ताग विधि 


-इछडे कक 


निशजिद्ध दातीन, तैल लगाने की विधि* वस्त्र धारण रवँ तिलक, लगाने की विधि , 
भीजन विधि, ब्रातियय सत्कार विधि, साधु सेवा! विधि $ आदि के विदषय में 
सकैत उपलब्ध हाँता' है। इसी प्रकार प्रातः सौँने, उठने दिशा: ज़ाने, शौच करने 
जल पात्र थोने, हाथ मटिआबने, दातौन तीरने, फारने, घूत धौनै, जल पैठने, 
सस्‍तान करने,कौपीन पहनने, बन्‍्दगीकारने, जलमरने, जल छातने, खिलक करने, दर्पण 
देखने, चरणापरभ्ुत महाप्रसाद प्राप्त करने, चाणागयउृत दैने, आदि कै विजय में मंत्रों 
के विधान थी उपलब्ध होते हैं । * 


बफका-विधान - 


महिका बाताक आए सह पाए मद रोक बड़! आधी मादक पंत 


कृबीप्‌ यंधी-साधना पद्धति में चोका आरती के प्रति विशेष बअद्धा 
अर्पित की गई है, साथ हो इसे मौका का परमौषाथ भी स्वीकार किया गया है। 
इसी को तारत्विक यज्ञ मी कहा गया है। कवीररपैथ मैं चीका' आरती विवय पर 
स्वर्तत्र गुख्य भी लिखे गये, चौका विधान"रव॑ वौका' चॉन्द्रका" नाफ ग्रन्थ इसी 
औतनि में बाते हैं। चौफा' आरती कैवल महंत की उपस्थिति में सम्पन्न की जाती 
है। इसका फ्रवोय प्राय: नैमिशिक रव॑ँ प्रायश्वित आदि सभी क्रियाओं के केतु शाँता 
है, उसे कबीर यंधी साधना का अनिवार्य ब्ंग स्वीकार किया गया है। फलत: 
गृहास्थियाँ से लैंकर सभी हस विधि का अ्तुसरण' करते हैं । यह कबीर संधी-साथना 
पद्धति की सर्वभान्य विधि है । इसके चार प्रकार है ;(१) आनलन्दी बाँका, 
(२) उन्‍्माँती या साल बुत का चाोफा (३) चलावा चीका' रवे (४) रकोत्तरी बॉक 
इनमें से ( पहला' चौफा' ) किली बानस्वाल्सव के निमित या' दी जात प्रार्ष्त के 
उपलब्ध में सम्पन्न किया जाता' है, (बूसरः ) चौंका पूत्र जन्म के उपलदा' में अथवा 
सन्‍्तान प्रापप्ति की कामना से कया जाता है,( तीसरा)वचौँका ? किसी दिध्व॑ंगत 
आत्या' की शांति कै लिए +यह-नतच यूछर किक्षनाती है एवं वौधा?चीका एक स| 
एक पुर्वजी के शान्ति लाभार्थ किया जाता है । 
१, कवीराॉपाशना पद्धति , पृ० ११०४१ 
२, वही, पृ० 4२ 
३: बही, ३४ १७० 
है: बशे+ कु सर्प 
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कबीर पंथी-साधना' पद्धति ये "आापत्ती - चौंका" सै ज्रेयल्कर अन्य 
कई धामिक किया नहीं समकीी जाती | 


चौंका आरती सम्पन्न करने के लिए आवश्यक साहित्य रव॑ँ उसके 
सम्पादन की विधि * «- 


आनन्दी चौंका जन्मौती या सौलह सुत का बेलावाचौका रेट चरी चौक 
नारियल ४ था छ श्द्‌ ध् 20१ 
सारीक ए ६:20 ६» १0१५ 
सुपारी १५ श्क्पू २४ ५३44 
प्त्। ११4 हे कब 
बतासा' १- १५ सैर १६ सैर ९५ १० श्सेर 
पोती २ शव १७ १ 


बृस्क छ हाथ श्वैच(नाएरियल वया' 


८ हाथलाल 
द्क भुतवाव' के 
न प्रसादक सुपवा॥' के लिए कल हि कह 
धाल ह १६( आए तियाँके लिए) १७ १ 
पात्र २००७७ (नागवैल के) (०७० 
चंदीघा' १५ दाथ श्श्श्हाथ 
लौटा १५ 
भातवरी दर २३१ 
मिटटी की चुकिया 
१७१ सूवएत य 
दी पक्ष थ् चॉदी 
कक 
गाय '. दक्ष ३ 
बढ़दड़ा सा शत 
पद रे कस दिन - 
झुका पका -- भुक्तपक्षा पुत्थु के पश्चात झुंक्लपद्ष 


सॉफार+ कुसार,पुर्थार, कक | सौमवाए,बुकार, १० ईफइर या पर 
बुछ् वार, झ्वाए छः 





-॥७६- 
चाँका' का साधारएता साचित्यों * 


श्वैत वस्त्र, चंदैवा' (चांदनी ) के लिए । 
विस्तारी (सवा दी हाथ सम चौंएस वस्त्र, चौक पूरने के लिए ।) 
पौैती, अआीौह्या, नरियर प्रयाद काफकने के लिए | 
चावल का' आटा, चौक पुरने के लिह ॥ 

गई का आटा , सानिक बनाने के लिए । 

लीटा' कलश, के लिए | 

फाररी, अ्मी दल के लिए । 

धाल, आरती तथा' प्रसाद के पलिए 

दूध -+ भ्रमी दल के लिए 

घी- आरती के लिए 

तैल- कलश के लिए 

बापल- गारती आर कलश के लिए | 

कटौरी-- चंदन तथा' इत्र के लिए 

तापे के पैसे 


मारियल, झ्रुपारी, बाटिक, जदाम कैंशर, लॉग, इलायची, गौल 
मिर्च, कंपुर, इत, अंदद, अपरवती, क्वयीर, गुलाल, मित्री, बतासा+, अष्टमैचा, 
(वरॉजी, किला मिख, दाझ, वपिस्ता, आात्ू बुरा, काजू अवरीट और अआआीर ) 
कैसे, पान, फुस, पाज़ा' तथा फूल, कपास | कदली पत्र | 
आम के पे --कलश रवँ चौरता के लिये ६ 
कास या हीर नामक घास- खिरचा और लिठ्रका के लिये । 
कष्फ्त या अरहर आदि की लकड़ी-ज्योतिस्तम्भ रव॑ बरतनी बनाने के लिए । 
शिक्ला' (सम चौरस पत्थर) नरियर सौर के लिए । 
का विधि! +- 


8 री मु मी लीक कक 


बाँफा' का स्थान सर्वप्रथम पवित्र मिद्ठी से पुतवा' कर उस पर श्वेत 
वर्ष विद्या (विषर जाता है| विल्ले हु वस्त पर चावल के आटे से गौका बनाया 
बाता है। यह थो एक विशेष विशिसे कनाथा जाता है। गौके पर फवा की 
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, उस स्थान पर महंत का थदार्भण' होता है,जी पकि मंत्र पढ़ते हुष्ट कलश के पांच» 
बत्तियाँ को फ्राशशित करता है,इसके पश्चात रकत्रित हु्ट समस्त व्याक्ति मच्ध की 
पुष्प एवं माला अर्पित करते है श्रौर उनका चरणाएमृत पान करते के, इसके अनन्तर 
आरती जलाईं जाती है। बारती के समय मजन रव॑ घुमिरन थी आवश्यक है, 
जिसके साथ वाघ य॑त्र का भी प्रयोग होता रहता है। आरती ड्रिया के पश्चात 
नारियल अपित किया जाता' है । सभी साधु चौके के समीप रसे हुए नारियल पैंशे 
एक एक नारियल लेते हैं, जिसे अपने छाती रुव॑ मस्तक का' स्पशी कयकर पुनः मंहेप 
की अर्थित करदेते हैं। इस समय थी गान हीता है | 


नारियल अर्पएा के अनन्तर मध्त फूल रुव॑ आयीर उद़ाता है और समी 

साधु कौ रक्ष-एक माला दी जाती है। आरती के समय सब से होकर यथा आस्था 
द्रु्य बढ़ाते है, इसके बाद नारियल मौड़ने की क्रिया की जाती है। नारियल 
मौड़ने के बाद सिनका वौढ़ा जाता है। यह "विलुका' 'कांस' नामक घास का 
होता है। यह शिष्य के हाथ पर रखा' जाता है,जो लममग सात ऋअंबुल ब्म्बा होता 
है | इसी समय शिष्य अपने गुछः अयवा' महंत को दरश्षिएा देता है आँर सदुयुत्त 
लिनका' तौदते समय अपने शिव्य से सदाचारएा की प्रतिज्ञा कराता है। अत मैं 
व्यव्त के गये में कंठी ढास क्रर्ूथ्प॑थ में दीजित कर लिया जाता है। अन्य क्बीर- 
पंथो-ग्न्धों में थी चफा आरती के विकियाँ की और संकेत मितता है। यथा :- 
” ज्ञान प्रकाश में कहा क्या है |“ 


वौका संवारि का पति परैछझ | सब विधान आज्ञा सम कैफ || 
साहेब के पुनि चरछा यरबारा । चरएा प्मारि आसन बैठास् ।। 
आसन बेठि के सुमिर्त क्ीन्हा ।तारियर मौरि अंश गाँशि लीनडा || 
सत्य युदूत कह मालतुम कीनहा । तब जिन तौरि परवानला दील्हा।॥। 
लेनरियर प्रसाद सुत्ध माता । धर्मदास चित हर्णा समानता ।॥ 
प्रेम सात चरणीपक लीन्‍हा | मत्र मंहहारि मिठाएँ दीख्हा | । 
सात दासबत ततकाएा' कीड़ा । हुपय साविह युक्त रूप गषि ली नहा ।। 
दाह्वत सास घमी कई कील्हा' | शब्द सुएति पूनिजित गा ह लोलहा || 
“ शानप्रकाश, पु ३० - 
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देसी प्रकार का वण्यन "ज्ञान यागर' घुछ ८२ में थो उपलब्ध सौंपा 
है। ज्ञान सागर मैं चौका आरती कै विषय मैं यौम-पक़ जया अध्यात्म + 
परक हपक भी दुणप्टिगत हॉँते हैं | 


अयकः अर धर बा: ककरे बढ! आफ! अरे शक बाग अंग ऋका 


आीर पंध में प्राय: श्व की जवीन मेँ गाने की पद्रति प्रचलित है। 
गूही साधु को या तो जला दिया जाता है,अधवा' उनका' अऑस्रिन संस्कार किया 
जाता' है, इनके पलिए दौनाँ प्रवारँ प्रचलित हैं। कवीरपंथी श्र को जगीन हैं 
गाड़ने के पूर्व पोन खीँचकर एक सफेद बादर वि दी जाती हे तथा' झव को 
भी शक चादर से ढक कर उसे चादर विद्यी हुईं जवीन पर हेटा कर मिट्टी से ढक 
दिया जाता है भर उसके ऊपर एक कबुतरा बना दिया जाता' है, जब के साथ 
हक नापरवल थी गा दिया जाता है और बाद में विषनत बात्मा' की शॉँदि 
के लिए चलावा चीका की विधि सम्पन्न की जाती है और बाद में विवेगत 
बात्था के लिए बौँफा' वन्‍्द्रका को इस बात के लिए उल्लेस गाया है कि किसी 
व्यक्ति का शरीर कहने कै बाद १०, १६, १२ या १३ वैं दिन अरशाँच की 
मिवुत्ति के ज़िए चलावा बारती विधि सम्पन्न की जाती है। यदि किधी कारता 
वश यत्रि यह किया लेरहवेँ दिन तक मे की जाय ती किसी भी मशेतने के कमा 
पदा' के रविवार, सँवलबाए़ रूव शमिवार के दिस यह चौफा हो सकता है | यह 
राज्ि कै समय सब्यम्ध किया जाता है । 


उपयुक्त आकार की दुलच्टि से जब हम दरिया यँच का अध्ययन 
करते है तो पता चलता है कि कबीर भेंध के सदुश इसमें इतने अधिक जंत्र कतादि 
का' प्रचतन नहीं छुआ है, तब पर मी इतना अवश्य ही कहा जा सकता है कि 
दरिया पंधी लौफाचार कबीर पंवी-साधना के अति सननिक्ट जान पहले हैं $ 
सके अरे बहन सा मो 4 आफ, बम: पाक! माला या अब कक वोह बाक भाहाथाक उमर जय: भा राम मद तक का पार | जाता अर्थ जा भा: जाला: भा 3 कमा; भराकः पद बा मामा १नक परम ध्यड पा वाहक के: चंक आक अकेपलुर सवलमोक- यएण “मामा? काडरनगार जिस -बाए-बुनि नहदिकमा 
२ बस्वान सागर, ३० ६२ 
२, याँफा, वॉन्चिका, पु०७ 38 


8।5: 


क्‍ दरिया पंथ मैं कवीरपंथ के सदुश ही पाँच बाए पूजा की प्रथा का प्रचलन है | पूजा 
श्ेपित करने के लिए इन्हें भी किसी मंदिर अथवा मस्जिद मेँ जाने की बावश्यक्ता 
नहीं | दरिया" पंथी संत प्राय: इस प्रकाए कैं कुम से थुजा' करते है :*-सूय्याचिय के 
पहले, स्नान करने के पश्चात लगमग आठ या ना बजे, दौपहर को भौजन कै , 
पश्चातु, संध्या के समय एव भौजन कै पश्चात तथा' सौँते कै पहले | इनकी पूजा' की 
विधि जति साधारए' है, जिसमें ज्व॑च मंत्र रव॑ सँध्या पूजा आपीद का काँई महत्व 
। नहों है | पुूजा' क+-महत्व-स्वपमीमत करते समय इनके लिए दरिया साहब के परददाँ 
का मान अनिवार्थ है। दरिया पंथी थूजा' प्राय:दाआासनाँ मैं अर्पित की जाती है। 
प्रथम है कौनिस- जिसमें व्यक्ति सर्व प्रथण कुक कर उत्तर की और सुई करके पुनः 
सा होता है। वाया हाथ बच्स्थत पर रखते हुए एवं दापहने हाथ से पृथ्वी, 
छुदय एवं शशिर की कुम से पाँच बाए छूता' है। कौ्तिंस पुत्रा' विधि के प्रति दरिया 
घाहब ने आऑमित जद्धा' प्रकट की है :-+ 


कौ'निंस कर के मंगल चारा । एहि विधि जीए कै हौए उबारा ।|। 
“ज्ञान मुल, पृ० शह४ 
दूसरे आसन का साम सिर्दा या शिज्वा है| हतमें व्यक्ति छुटने 
के बल बैठ कर गस्तक से पक्की का' स्पर्श करता है। इस पथ में मूर्तिषुजा आदि 
की जटिलताओं का पुप्ता बडिष्कुत समा गया है, किन्तु सत्पुरूण के नाम पर 
इस पंथ में भी फछ, फूल, भिणष्ठान्न एवं दूध आदि वस्तुएं बढी हो पुनीत भाव 
से अपित की जाती हैं| जिसके विभय मैं स्वयँ दरिया साह्य ने बताया है :-- 


सकारि सौहारी ऋ्रा वाषि केशा | भगति भाष से लाया सेवा ।। १६६ 
सा छिजादा के भाव वर; बहुचिधि आनन्द मंगल करई |। १६८ | 
“ ज्ञानमल, पु७ ३८७०-३८ 
दरिया पथ मैं पी कीरजैँथ के सदुश हो दैनिक घूजा के अतिरिक्त 
नृहस्थ छाधघुताँ को बर्णा मर में क्यता छ महीने पर ऋश्य हो शक बाए वृह्द " 
भायाजन करना पहला है। ढस पूजा में मत को प्रसाद का प्रबंध करना' पढ़ता है. 
जा विमद्राद में दरियार्यती साधुन्रो में वितरित कर दिया जाता है। पूजा अधपित 
करने कै पूर्व उपयुक्त स्थाम को दीप-पौत कर पवित्र कर लिया जाता है, जिस पर 
जाट से चौक पिया बाता है., यह विधि कबीर पंथ से कुद अर रखती है मौके 
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के चारों कौर्मों पर कैले के सम्मे याड़े जाते है और प्रताद श्वैतर वस्त्र से ढक का 

जे दिया जाता है, प्रताद के साथ रक लौटे में पवित्र जत भी थौफे पा रखा 

जाता है। चौंका कै ऊपर सफैद रव॑ पवित्र नृतन वस्त्र की चांदनी टांग दी 

जाती है। बीौका कै समस्त समान एकत्रित हो' जाने पर आमन्तुक' महा त्मा' सबसे आने 
रव॑ उनके पीढ्ढै रक पंक्ति में समस्त भक्त गए प्रैम पूर्वक सचनाम रव॑ सदुगुछ की 
अभाधलीला का गायन करे हैं। पूजा समाप्त हो जाने पर सब कौर्निस करते 

हैं। अन्तत: प्रशाद वितरित कर दिया जाता है। कबीर पंथ के सदृश दरिया- 

पंथ में मंढारे की प्रथा' का प्रचलन है |" ज्ञान दीपक मैं दरिया पैथी बौका 

विधि रव॑ उसके लिए आवश्यक सामग्रियाँ कै विश्यय मैं सकैत किया गया है !-- 


प्रथर्माह खीए छज्जू तुम कीन्हा | लैके बीए तुमको दीन्डहा ॥। 
माव भक्ति मय बुका जिचारी । छूुम दी नह तुम मुखमहारी ॥ 
जी दाफा जन हाँय तुम्हारा | सौ यह करिहे शब्द बिचारा |! 
हवा मास में यह सब करई | प्रसाद बनाय तत्व से घर ॥। 
वीर सौहारी क्र दाधि केवा | भक्ति भाव करे घावाहिं सेवा || 
मिठा' फ्रधाद जो सकर संगाह | याँहि मांतिल्ह सो विडजित बनाई || 
सफैद कपढा' ता' पर ढारी । सरपीस करे तब छत सवारी ।। 
स दादा के आगे घरह | दस्त जाौरि कै कौ सिंस करई ।॥ 
डे शनि हम तेवाहि आईं। तेहि घर काल संवथि नई पाई || 
होथ गरककत सब विधि नीका | दुर्बति वैजि / नाम गाहि टीका ॥| 
दफा होय समेत फुशाष हम ढारी । यह ऋूफ़ दि खेत बियारी।। 
दफा जया रह सॉवि का, आनन्द मंगत गाय || 
हंपराज गुम गाहि रहे | कहा वचन समुकाय ॥॥ १६२ 
““ ज्ञानवीयक, पृ० शेड 
इसी प्रकार वरिया "शब्द में भी दरिया साशव में ईश्वर को 
प्रसाद समर्थित करने के प्रति उनके चनत््य भाव को' प्रदर्शि किया है :०७ 
सतयुर्‌ श॒ह परसाद सुम्हारा | क्‍ 
सम संत भर लिानिई भरपन कीन्डों ईस उचारइ पारा | 
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दधो सोहारी भी पित मेवा' सौर मरों है थार । 
अमर सैत ताहाँ एह सौँभे रहे भाव्ति ततुसार | 
छुंप बोर मंचित खुंप नर नारी सतगर घुस सौ बार | 
सेवा माह कसूर ना करिई छूटि जाय जम जायरा | 
धन्य धन्य साह्य पन्य भक्त है धन्य है दास तुम्हारा ॥। 
“ शब्द (परिशिष्ट), पु० १७७(संत कवि व७ एक अनु) 


दरिया पंधी साधुत्रॉँ का जीवन (हिन्दू जोवन के अति उन्निकट है | 
सभी संत शिर घूटा' फर्‌ साया से विश्युत्व हौकर शुद्धाचरता का जीवन व्यतीत करते 
हैं। वैरागियाँ को संसार के प्रप॑चाँ से पूछा विलसम रहता' अपेक्षित है। मै प्राय: 
तम्बाकू पीते है और अपने साथ में एलन ललित छुकका रव॑ पानी पीने के लिए रक 
लौटा रजत है। ये साधु विवाह एवं अन्येत्टि किया के सम्बन्ध में पृ्णाँ रुपैणा 
स्वतत्र हें;६जीवन के विभिन्‍न संस्कारों के समय पुरोशक्ि को बच्चा. कर उचित विधि 
सम्पस्भ की जाती है। हनमें कबीर संथ के सदृश मँत्रौ की जटिलताएं नहीं दुश्टियत 
होथी । दरिया भयंथी मह्य अपने शिष्य कौ मैबहा सय्या' सत्यपुछुमभ की माक्ध 
का मंत्र पैसा है | 


हस वृक्षार हम देखते है कि वदिया पंथ में कबीर के सदृश जंत्र-मंत्र रुव॑ 
संब्या बारती भांति की जटिलताओं का' प्रवलन नहीं , किन्तु इतना अवश्य है कि 
दररया गंधी पाननपावाना एवं दौका विधि कबीर भंदी आयार के विशेष शल्नि- 
कट है। दरियाय॑य में फ़ालछित बांच बार की पूत्रा विधि पर कबीर गंथ का प्रभाव 
पॉरलतफित पौधा कै, यह बात और है कि ये दौनाँ इस्लाम धर्म से प्रभावित लगते 
है, जिसमें परँंच बार नमाच पढ़ते की ज्रवा' प्रनखित है| कबीर पंधी साधना के 
भन्‍्हारे की तरह दरिया-पथ मे भी मन्छाएँ का कर्बोजत किया जाता है। साथ 
हे दोनाँ पैयाँ मे अन्‍्त्येतष्ट क्रिया भी लगभग समान रूप से सम्पस्न की जाती हे, 
ऋत: हम निष्कण निकाल सकते है कि आधाराँ की दुच्छि से भी इनमें परवाच्च 
समानता है $ 
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भारत अपनी अध्यात्म साधना के कारण अतीत से पुप्नसिद रहा है, 
परिणाम स्वरूप आाष्यातत्मिक क्षेत्र मैं बनेक चिंतय घारार प्रवाहित हु जाँर वे 
पर्याप्त दिनाँ तक अपने पावन रुव॑ (स्नसथ प्रवाह से जनमानस में छाये छुए अज्ञान का 
प्रच्छालन करती रहीं । १ हन्दी-सा्हत्य जगत मैं सँतमत विद्यारधारा।' की जौ अपर 
एवं पूतग्रीततास्वनी तर॑गायित छूई, वह आज भी मंदाककिनी की अबप्न घारा' कै रूप में 
जनमानप के जीच हहिलाएँ लेती हुईं देशी जा सकती है, कहते का अभिष्राय यह है कि 
उसकी 'िव्यक्टटा' रव॑ ऋतुपम उद्देश्य तथा उत्कृष्टाविउत्कृष्ट सिद्धा-न्तों का' आसान 
कंदानि सम्भव मही , इससे एक ऐसा' विव्यतीक प्रस्कृटित हुआ कि उसका प्रभाव यदा' 
बज़ुएा रहेगा | इन सब का युल कारण उन संता का सदाचरएा, सत्याच्वेषएणा , 
परोफारिता, आत्माद्युति रव॑ दूरदर्श्ति' है, जिनके द्वारा युग परिवर्तन का प्रयास 
किय। नया, जौ सचमुच इतिहास में रक युगान्तकारी घटना है। इस पुकार के लौक- 
शक्ति चिंतन में कवीर.से लेकर अन्यान्य परव्ती सन्ताँ का योगदान स्वधा' अनूठा रुव॑ 
करिद गॉरवजूत घिद्ध हुआ है। संत भावना के झंत्र में अनेक दुन्‍च्टियाँ से कनी र पंथ 
रवं दरिया मत के धम्तों का योगदान सवधा स्तुत्य है, विछले अध्यायतों में उनके 
दारा' स्वीकृत विभिम्भ खिंदाग्सोँ का यथा साथ्य चिंतन प्रस्तुत किया गया' है, जिनका 
मिष्कञ' प्रस्तुत पुच्छाँ में उपस्यित किया जा' रहा है | 
प्मा्था- 


भष्यप्त्म सापता के फॉज में ककीव से हे पह्लेव बाद की विषार पारा 

वध ष्ति गति प्रात्त् कर जुडी थी, पारफएापमल्वलू्य स्देभिन्य उल्पन्‍स्न होने के कारएा' 
मैं वैतिक स्तर गिर युका था | साचबता के इस ऋतान काल में संता का दा - 

बुता' शक विव्य फाॉाफी लैकर हुआ, जबिधड़े मिराह् जनता में एक नव जाश रवँ युतवैतमा 
जागृत हु | दाँगाँ पंधाँ के महत्वाओं ने वेश में प्रयाल्तित बक़ैव वाद का परवियान 
भषनी लियुंगआ विनारधारा मैं किया, निर्मुछा साथता के अन्सबंत निराकार बृुल् 
पी जौ गान्यता स्वीकार की यहँ बह मठे ही साकाएवाद से उशोचधित सोती रही" है 
तथा व उसकी विकेकारे किसी प्रकार का मतवायेतव गहों उरपत्थित किया ॥दीताँ बंयाँ 
की साथमार्ग बत्युछ जे को उपमादारत क्रिया यया « जिसे हिन्दूओँ का राम हर्ष 
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कुपतमानां का' अल्लाह समापहित ही गया' है |* सत्युललण+ कौ दौसा पैथाँ मे जन 
वतारी सिद्ध किया' है, जिसका समिवासस्थान सब्तलौक बतायर नया' है । उसके नाम 
गुण आदि की कल्पना: मैं दौनाँ पंथ के सारहत्य मैं समान विवरणा प्रस्तुत किये 

गये हैं।* दी पंथों की रचनाओं में जिन सगुणा ऋताएोँ के वियुलु उदा हा 
उपलब्ध हीतै हैं,उन्हें संतों ने निरंजन का' अवतार सिद्ध किया है। यहां हस बात का 
स्पष्टीकरण आवश्यक है कि निरंजन के विदय मैं दौनक प॑थ कबीए की चिचार- 
पारा ये पृथक हैं, व्याँकि कबीर- साहित्य का अध्ययन करने से पता' चलता' है कि वे 
निरंजन कौ पर के रूप में पुनीत आस्था प्रदर्शित करते थे, किन्तु परवती' काल में 

इन दौरा पंधों के ऋयषधियाँ से उसकी कल्पना एक शैतान कै रूप में की श्र उसका 
पूर्व प्रबलित चरित्र ऋब छल प्रध॑ंचकारी कुरीतियाँ से पृर्णाँ भ्रष्ट सिद्ध किया गया 
बीर पत्रिदेवोँ तथा अन्‍य ऋताएीवैवब करे इसी निरंजन का ऋतार बताया गया है| 
दौनाँ पंथों में निरंजन के स्वरूप रव॑ माहिया के विजय में समान रूप से धारणा 
ज्यकत की गहाँ है [7 

दौनाँ पंथाँ के साहित्य में कुछ ऐेसे भी उदाहरएणा उपलब्ध हौते ई जिनमें 

सत्युछण को' निर्मु0ा' रवँ समुणा' दौनाँ से परे सिद्ध किया गया' है, यहाँ पर उनकी 
बुल्च विद्ययक यूचथा तिसूपम विवार धारा हो कार्य करती हुईं दैसी जा सकती है, 
'जियमैं उन्हाँते ब्रह्म को यूक्षण रुप प्रदान किया है | इन संतों की विचारधारा कौ 
समाज मैं विशेणा सम्मान म स्‍मसित्त सका क्या कि समुएा ईश्वर के समता हक रूप को' लेकर 
जिस" सत्य शिव सुन्दर" की स्वाल्कष्ट कल्पना की गहँ, उसके सम्मुख लिगुता मवाव« 
लॉ म्जियोँ की मान्यता अपने पूर्व में स्थिर म रह सकी | यही कारएा' है फि उमयर्पणाँ' 
" कै संता ने ईश्वर की सगुएा उपासना की साचना' से अभिम्ृत ही कर उसके रुपादि का 
बता समगुछारैपासकाँ के सदुश ही करता आरम्भ किया' ।* दौनाँ पैयों मैं सत्युलण 
को ही मूल स्वीकार किया गया है और जिदेवं के! उसकी शाखा के रब मैं । ० 
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जीव तत्व की कह्पना' के विद्यय मैं सी इनमें पयाव्त समानता दु व्टिमत 
होती है। दोनों पंथाँ के साहित्य में समस्त जीवाँ की रुक इंश्वर के जंश के रुप में 
बताया गया' है, साथ ही समान रूप से जीव तत्व एवं परमात्मतत्व कौ अभिन्‍न 
सिद्तू किया' गया । माया' के आवरएा से ही जीव की अपने निज स्वक्तप की परश 
नहीं हो पाती, परिएणापस स्वरूप बह अपने की सत्यस्वरुप से पृथक समता है| इस 
प्रकार माया से घिरे होने पर जीव रवेँ जब मद्नया' की मृग-मरीजबिका आत्म-जशञान 
दारा समाण्त हाँ जाती है,तब वही ब्रह्म कहा जाता है, इसके विणय मैं दौनाँ प॑ंथाँ 
मैं समान रूप से विचारधारा प्रस्तुत की गईं है |' दौनाँ पंयाँ में जीव तत्व की रकता 
एवं स्वरूप के विजय मैं समान इंग से धारणाा व्यक्त की गई है | पनिबस्वरूप की 
परख के लिए इन संता ने आत्मदर्श रख॑ अन्त: झुविता' पर अधिक निर्भर किया है | 
यहीं कारएा है कि दीनाँ पँथों कै सा्रहित्य मैं जगत में प्रचलित ऋख्य देव देवियाँ की 
उपासना से "बालतम दैव" की उपासना' की सवाधिक महत्व प्रदान किया गया है। 
दौनाँ पंथाँ के अतुपार जब व्यक्ति कौ अपने निजस्वरूष की परलत अन्तरानुभ्रति से हो 
जाती है दी बह स्वत: वृह्लक्त्न हो जाता है | 

दीनाँ पैथों ने जीव तल्थ को अपर रव॑ नित्य स्वीकार किया है, चोर 
इसके पृथक हौ' जाने के पश्चातु जौ अवयव अवशैण रह जाते हैं, उम्हें शरीर कहा जाता है | 
शरीर की रचना दौनाँ' प॑थों मैं समान ढंस से बलाईँ गई है । जिसमें दस डॉन्द्रियाँ, 
पंच तत्वाँ रब॑ पञ्चीस प्रकृतियाँ के माध्यम से शतिर की रचना मानी गई है | ४ इनमें 
रौग) यम-यातना,, मृत्यु एवं भवसागर की ऋस्य विपत्तियाँ के समस्त चित्रणा लगभग 
समान ढंग से प्रस्तुत किये गये हैं। 
द स्त्ृप्ति प्रक्रिया के प्रसंग में मी वौर्ाँ पंयाँ के साहित्य में पर्याष्य अनुरूवता 
ज्ञात शौती है, जिसमें वे विशेष कुप से पौराणिक वाज्यानाँ दारा प्रभावित हैं, 
इस विदय में दौनाँ का समानरूष से विश्वास है कि सु व्टि के विकाद् के पूर्व विश्व 
शुस्थाकार था, *सत्पुछूण” के दारा अनन्त सूचि का विकास हुआ | उसे जब ईख्रकत च्छ! 
हुईं, तब उससे लिरजन तामक पुत्र कौ जन्म दिया जौर उसके साहवर्य के लिए आचा वाम्ली 
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स्‍त्री कौ भी उसने उत्पन्न किया | हमके दारा ब्रह्मा, वर्मा एव महेश की उत्पत्ति 
हुई, इस प्रकार अंहन की आजा मै, पिंढन की ब्रल्मा' ने, उष्मजप्ठीविछारु ने और उद्भव 
की सृष्ठि शशि ने की | 
जगत में प्रसारित दैत भाषना' रव॑ ऋन्त क्लैयाकँ का मूल कारएा' दौलनाँ 

प॑थाँ के मतावला'म्बयाँ ये साथा' कौ ही स्वीकार किया है | इन संतों की रचनार्शो' 

में जहाँ कहीं भी ईश्वर की विभूतियाँ का वएानि किया गया' है,वहां प्रसव माया 

की शॉक्तिमता' का भी निरुषण हुआ है। सृष्टि का प्रयार माया द्वारा बताया गया 
है| मूल कारएा ती' पुरण है रुवँ उपादान कारए' साथा' | सम्यृ्ता जगतु पर 
माया का प्रपंध विस्तार प्राष्त कर चुका है। जीवन मैं समस्त सुब्र रएवँ विलास के प्रधाधन 
मायाज्हन्भ हैं इसी लिए हमसे तुलनीय रूपक भी दौनाँ प॑याँ के संता ने ढुंढ॒ निकाला है| 
माया के आऋतीम प्रभुस्व से जब सुर, नर! घुनि आदि संतप्त हैं, तौ साधारण जीवाँ को' 
क्या कहा' जाथ ?* यही कारण है कि हन संतों ने इस काया रुवँ माया तथा' 
समस्त पाथिंव जगतु की प्रीति एव ममता' को अपत्य सवँ निश्याए बताया है और माया 
दा अर्जित साम्राज्य की उपमा' सैमर के फूल से देते हुए इससे प्राप्त हौने वाली 

घोर वैदना एवं क्पार निराशा का बढ़ा ही ज्वलंत उदाहरण प्रस्तुत किया है | 
माया! को दौनाँ पैँथों में विविध रूप को ( यथा चूकडही , कलवाएिन, वैश्या रुव॑ 

काली नागिन ) कै माष्यम से प्रपंध शालिनी सिद्ध किया' गया' है और साथ ही इससे 
सुरक्षा के लिए अमैक मार्ग भी बताये गये है। मायावी जगत में अनुरक्त्‌ शीत्ष प्राशियाँ 
की उपमा' दौनाँ पंथाँ में चर प्रचलित औक दृष्टाताँ ( श्वान, कैहरि, गज, कि 

एव नतिनी के तौधे ) से दी गईं है । माया के काम, ज्रौघ, सं, लौभ एवं सौह आदि 
अस्त्र-शस्त्र है, जिनसे वह अखिल सृष्टि पर्‌ विजय प्राम्त करती है| ह इसी लिए दौसा 
पंथाँ मैं साथा का त्याग ही साथक की सफलता का उपुंग गे बताया क्या है । 
माथा की अपरस्पार महिमा का निराकरण वमी सम्भव है जबकि साथक के अन्धरतम 
दे विवेक एवं ज्ञान का उनमे हो, तमी उस गुर मरीचका का ऋसान मो ही सकता डर 
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दौनाँ पँयाँ के झंताँ ने रकैज्बर वाद की कह्पना' का' ब्रत्रय लैकर समस्यव- 
कार्यी विधारधारा को फीलीपुत फकिया' है, उनका' धम सच्ज है,जिसमें तौँकाहित व्व्लन 
चिंतन कौ सर्वाधिक महत्व दिया गया' है, इसीलिए उनकी समस्त क्रियाएं स्वामुभाति, 
सत्य की अभिव्यक्ति एवं कथनी तथा' करनी की प्रृण्ता संगति बनाये रखती हैं, उसकी 
वैयक्सतिक साथना' मैं सर्माष्ट का निखार ग्रध्क्ति हुआ है। उनके लिए सासाएरिक प्रपंय 
स्वाथैलिण्स। रव॑ स्वर्ग की कल्पना आदि परमानन्द की अनुभ्ृति के लिए वाधक है। 
वै इसके लिए मनुष्य मेँ सवाचरएा' रव॑ नैतिकता५ की कामना करते हैं, उनके लिए 
वैद्य प्रिय नहीं, उन्‍हें माया का' त्याग ही अनिवार्य हे, जिससे वे अपने मार्हस्थ जीवन 
में मी निर्मत रवँ निर्लैप बसे रहने में विश्वास करते हैं। उसकी साथधना' स्वर्ग की अमि* 
ह्ागत' एवं विपाया' गहीं रखती, वह जामातिक द्म्दाँ से मुक्ति की आशा रखती हैं 
उन्‍हें बीवन्‍्मरएा' हो प्रिय है , इसी लिए वे जीवन के प्रताप , विस्तार एवं विकास 
विश्वास करते हैं, जिससे अखिल भूमएठल पर ही वैससिक सुष्ुा' उपस्थित ही सकै। 

वीनाँ पैथाँ की साथना मैं याँग के विजय में मौलिक उदृमावना के 
प्रमाण मिलते हैं, जिसमें संता ने बढ्ले विवेक रव॑ मनौयौग से कार्य किया' है, उनके यौग 
पर भी भाव भाक्त का' हो अधिक निदार छुआ है। वे यौग के लिए व्यक्ति की स्रमस्त 
बा हिठुंदी चित्तवुत्तियोँ कौ बात्मा में कैनदित करदेमे मैं विश्वास करते हैं| उनकी यौगिक 
फक्रियाओँ का' मूल मनेमारता एवं व्यानधारणा पर कैनदुत हो गया है, वे एक-एक 
स्वांस ग्रयातु जीवन के एक क्ाएा को इशबर प्रैम मैं अभिछुत कर दैना चाहने कै, खिसमे 
समस्त कार्य मगवद्क््पाए की भाषना से ऋुषपाणित लगते है, उम्हाँते हठवाँनियाँ का' 
सम्बल ऋश्य ग्रहता' किया' है.विम्सु उसका याधन रूप ही उत्कुष्ड समय हुट उस योग 
का पर्यवर्ताम उन्हाँते अपनी भाव भक्त में किया हैक वै हठयोगियाीसमस्कुच्छधाधनाओं 
रव॑ प्रपयाँ कौ स्थाग कर भक्ति की और छुसर होते रहे है, उसके योग रुप॑ माक्ति दौनाँ 
का ऋओीष्द रात से मितस है, इसीलिश दौनाँ पैयाँ के संत इश्वर में बढ़ी हे वम्भववा 
से नाम धाएए। करते छुए पैसे जा सकते है। यही कारएा है कि मै रास इसारा जब 
के , हम बैठे आराम के विश्वासी बन जाते है। उनकी भक्त में गम्भीरता स्य्‌ं 
सत्यता है, जिसमें मानसिक सेतना अत्यित है,वे बाहुम रुव अर््यतर के समस्य भाषा 
क सामरस्य है विश्वास करते है। मीभ-के बाथ-साथ दौरा पैयाँ के स्वरीदन सम्मन्थी 
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दौना पंधों की साधना ने समान रूप से कयनी तथा' करनी के साभर॒स्य 
मैं विश्वास किया है। यही कापए' है कि * कासद की सखी को उनहाँते प्रयाभा« 
त्मक परिवेश में ढालने का प्रयास किया कै, यही कारए' है कि तत्वाजुभृतति के उच्च- 
तम तलक्क' को शास्त्रीय पररधि से बाहर मिकाल कर आत्मानुप्ृति पार .कै द्रव ककया 
है, जिसके लिए उन सं्ताँ ने समान रूप से अपनी साथना' को' अन्लमुँंद्ी करने की ध्राघ- 
भा प्रस्तुत की । अल्प शावित होते छु! भी हम संतों मै उपनिवदाँ रव॑ पुराण 
की' ख़बर ती' है,इसी लिए' पुस्तक वैह बहाइ" तक की बात कही है| 


भक्ति ही इन संतों की साधना की रीडड्ज़ों कि साधक के लिए अधिनेतक 
स्थिति मानी नहीँ है, जिसके प्रात इन महात्मा'ओ ने समान रूप से विश्वास किया है | 
इसके लिए साधक का ईश्वर के स्वरूप का चिंतन करते छुए मन कौ तदाकार करना' ही रुक 
सुलम उपाय है। दाना पंथाँ मैं राम-र्सायन की वर्षा बड़े हो सुष्छु दंग से की गईं है, 
जिसका' हककर पान कर तैसे से मत जागातिक दन्दाँ से घुक्‍त ही जाता है।  माँक्त 
के लिए उन्हाँपे भराल्मदेव की पूजा को सवा महत्व दिया है, जिसके लिए निष्काम 
कर्म थी 'विशेश” आवश्यक है।  भाजित कै प्रसंग मैं दौनाँ पंथाोँ की साधना में वात्यल्य 
दास्य सएवँ दा्म्पत्य भाक्ति कै उदा'हरुणा' मी समान ढंग से उपलब्ध होते है, इनमें मवथा 
भाँकित का थी स्वरुप पुल्नाइित हुआ है। ये संत ईश्वर के प्रैम मैं आत्म समर्पण की 
भाषना' से औत-प्रौत प्रतीत होते हैं|, दौोनाँ पंथाँ के साहित्य मैं मारवी भावित की 
रुपरैसा' भी दुनब्टिकत होती हे, जिसमें मकत को कयमे आराज्य बेब की माहिया सर्व 
कौ'शत के सम" अखिल विश्व की अन्य शॉ मतथ ए गवाएद पतीत हाथी ह। 





दौँगाँ पैयाँ की साधना' में सदुगुष्टा' के प्रत्ति भाविक्त विश्वास फिया' है, 
ज्यरकि यही भक्त के हुदय में थाध्यात्मिक उरीेवना' जाभूत करृता' है| किी कार्थ की 
सफलता' के लिए एक उचित निर्देश की मावश्यकता' होती+; इसी लिए उन्हाँते सवुनुस्त 
का' अन्येगएा किया, जिसका स्थान गौोषिन्द से भी नेक सिदकियादे सवाद्े!वै वाह 
सैबा में भी विशेष भास्थाशीत़ ज्ञात हाँते है । 

इन भा के इसी मे समाल इस से अन्क्|शुतित 
ला साथता के जीवन की विधा इंश्वरालत्द की दाजी बन जाती है, शंती ख़िए 
इम्होँगे इसके छिये बानमीम आाचरएाँ की और भी सिरेश किया हैक -जिल्हें विधि 8 
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निर्भध कहा' जाता है। विधि मैं कमा, क्या, पैये, एंवाष-, परॉपतार, आशा, विवेक 
ग्रादि आते है और निौथ के अन्तर्गत काम,क्रौध, मद, लौभ, मौह,कपटर, कमक, - 
 शामिती, सिन्‍्दा, मघ-मांस रव॑ येधुन का सैबन, तीर्थ द्रत यू्िपृता एवं वण्डात्रेम पर 
आप आते हैं। उनकी ब्ाध्यात्मिक माथना सपान हूप से सत्पुछथण' कै नाम समर 
अनह्द शब्द, भाविति ज्ञान, सत्संग, सदुमुल्ता आदि के पवित्र प्रेम सै जोच-प्रीत है 4 
हन्‍हाँते वशात्रिम पर्म की दुश्मित परम्पराओँ को पूर्ता ऋछैलना' की दुष्ट सें दैखा' है, 
यही कारएा। है कि जाति रवँ जन्म पर आधारित उच्चता की सकाटी को बस्वी कृत कर 
उसे शए' रव॑ सदाचरएणा पर कीन्‍न्ड्रत किया । वे बगतु के अस्थायी उपलब्ब्धियाँ से पूएएँ 
उदाध्वीन प्रतीत हाँते हैं, उनकी दुनष्टि चिहतन सत्य स्व क्‍निरतिज्य आनन्द की उपलब्ब्धि 
में स्थिर हाँ गई है। वे रृड़िवादी न हौकर अपने स्वत्व पर अधिक विश्वास कपवते है , 
जिसमें स्पष्टत: सत्यता एवं मौलिकता की छाप दिखाई देती हे, वे प्रधशणा रुव॑ सुबन 
में अधिक विश्वास करते हैं | 








लीकाचाररां की दुच्टि से भी दौनाँ पंथ लगभम समान हैं, इनमें पान-पर- 
घाने एवं चौका' विधान तथा दीक्षा आदि में पर्याप्त ऋुहुपता है। हनयमें पुजा विधान 
भएठडारे की प्रवा' तथा' ऑनतिम दाह सैद्कार यादि लगभग समानहूपम से सम्पन्न किये जाते है | 
अन्तर +- 
््ा इश्वर के विभिन्‍न नामाँ मैं दौनाँ पँयाँ में जहाँ पर समानता' है वहीं पर 
एक बात विशेशय ध्यान दैने की है कि कबीर ने जहाँ पर राम के नाम के प्रति विशैध' 
श्राग्रह के साथ स्मरए/ करने पर जौए दिया है वहीँ पर दरिया साह्य को "बेबहावाम 
सवा लविक प्रिय है | “बेबहा' का जर्वे उन्हाँते बै कीमत से लिया है, वैसे उन्हाँगे कबीए की 
भाँति राम को भी अपने साहित्य में व्यापक अर्थ विया' है | 

हसी प्रकार निरंजन को दरिया साहब ने बब्दुल्ता भी कहा है, इस नाम के 
विणय में कवीर-सा्हित्य रव॑ कबीर पंथी रचना जो में कोई उल्लेख नहीं उपलब्ध होवाहे | 

कृबीर कै विभिन्‍न ऋता'रोँ के कुछ में दीनीं पैयाँ के साहित्य में अन्तर 


दैखा' जा सकता है| कबीर पैधी रचना'त्रों में सलुयुग में वोह बानी $ हर क। + व 
दापर में कछश्ञापमंय रुवे कलियुत मैं कबीर वथा वयाफणी रचना सत्यकूत में उद 
सुक्रित मैदा मैं कलएा/पमथ,द्रापर में छुती नडु रुवँ कॉल्यूत मैं कबीर नामये ऋर्तारत बयाओ 
जाते हैं ।' है 


मकि-अहिआडओ०मीम। लि: मोह ॥मक आह । वा परेड कि अंक पक #भहे! ऑफ लकी "वोडीतसगा/भावा! लिलेंड नाक कक: सकता नी भेकक धमाकिरकाक' परत न्याक' वश +बक जगा सताहरसर कभी: जाके: 'जकि पवात- मालवा लीड वेमोःब कालीन: किक वक 
बंडजकः लहिमई लिए ेकि प॥- 











है प्रस्दुत शाँच प्रपन्‍्थ, पृ७ है; 


कल य्च्छ 


दुणिया' साहय ने पर्मदास एवं स्वय॑ जप को कदीपए का' ऋताए बंताया' है, 

जिसका कौर्श उत्सेश कबीर य॑य में नहों हे, कबीर पैधी रचनाओं के आधार पर क्वीई स्व॑ 
निर॑जद से संधर्णा भो सिद्ध होता है,जबकि वर्रिया' साहय के अतुताए कयीर और यमदूताँ 
६ संघर्गा हुआ | इन पैथोँ की रचनाओं मे कबीर को जिन द्वीपाँ की यात्रा कै पश्वातु 
प्र्लौक से जम्बू हीप पर आना पढ़ा' उनकी कल्पना मैं भी अन्तर है। 

हान्दुयाँ की कल्पना में भी दौनाँ पैथाँ में हस बात का अन्तर दैला जा 
कता' है कि कबीर पथ में मन की प्रवतता' को दैखकार उसे हॉन्ड्रियाँ का मृत बता ए' गया 
४47 और दरियापैथ मैं मन की ग्यारण्वी इन्‍्द्री स्वीकार करते छुट उस्ते समस्त हॉन्द्रियाँ 
॥' राजा' स्वीकार किया गया + पच्चीस फ्ततियाँ की कल्पना भी दरियाप॑धी-साहित्य 
| मौलिक रुवँ विचित्र ठैस की बन पढ़ी है जिसका की कवीए पंधी रचनाओं में सर्वथा 
भाषच है | 

योग के विजय मेँ रक बात का अन्तर ज्ञात होता है कि कबीर पथ ये 
ठ्यौगक॑ प्रात विशेध आस्था नहीं प्रदर्शित की गई है, किन्तु दासया साह पिपीक्क यौन 
हैं घिहु॑ंगम योग के सामास्य मैं विश्वास करते हैं। जिसमें उन्हाँते प्रथम में अटू चढ़ का 
दन एवं दूसरे मेँ अष्टदल का मेदन अजिवायय बचाया है | हसी ज्रकार स्वरौदय सिद्धान्ता 
अन्तगत दौौनॉप॑याँ मे पंचतत्वाँ के रंग एवं स्थानाडिम भी छोटे मोटे कर मिलते है। 

छौकाधारँकी दुष्टि ये भी इनमें अंतर आ गया है, जहाँ पर इस दृष्टि 
कबीर की साधथना' फ्राडिकेश मानसिक रही है, पौणामस्वरुप वे तीर, ठ्रत, पूला+ संध्या- 
(रत जँतम॑त्रादि कै प्रात घृणा उदासीन रहै हैं; कालान्तर में यह वैज्ञा जाता है कि कंबीर- 
ही साधना पद्ञति मैं, ठुत, पूजा,संध्या, आरती, जन्त्रम॑त्रःके अनेक विधानाँ का अविच्छिन् 
[लसा विद गया | मैत्राँ की प्रधानता की दुच्टि से इनके जीवन के द्रत्थेक कार्य बौमिल 
ही गये | यही कारणा है कि हनते सम्बद्ध अनैक रचनाएँ मो उपलब्ध होती हे, फिन्लु, 
4 दुषष्टि से जब हम दरिया मैधी साथना पर ई ब्टपात करते है वो पता चहता' है कि 


पहन सब के व्यय के ठॉयाचारएोँ का सर्वया अभाव सा है । करनी एपथें घूजा विधानाँके 
कुए जहाँ पर मंत्र एव संध्या आरती से सम्बद अनेक भूजनां के झुप में स्वतंत्र इवनाईँं हु, वह 
विनर मिल कि अर कमर क्हों पर्‌ दरसयार्प॑वय में दरिया साध्य के क्याँ 


सिनम बौध, पु० ७४ 
स्यानप्रॉपै, पु० २६१ ( द०प०) 
प्रस्तुत शौँथ फ्रबस्ध, १० १४८ 
संत काद दरिया एक भदुशीलन, 7० (०७४ 
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एवं इश्वर के नाम से बढ़कर और कौ मजन तथा' मंत्रादि की कल्पना न हाँ सदी | 
भ्रस्तु उपयुक्त विवैचन से स्पष्ट है कि कबीर पंथ से दरिया-थैँथ अत्यग्पिक प्रभावित है। 
फिर भी सिद्वान्ताँ, योग तथा' ज्ञान माक्त कक तथा' बाचार सम्बन्धी विधि - 
विधाना में बुद्ध श्रन्तर है, यही नहीं कृछ बालाँ मैं ये शकदम मौलिक चिचापए पस्तुत 
करते हैं। इस प्रकार मापतीय संतमताँ की परम्परा मेँ हन दौनोाँ पँथी थे निःसच्दिग्ध 
रूप से एक नह दुष्ष्टि प्रदामकी है। 


भा क्त-सा हल्य के इतिहास में निर्युण' सम्प्रदाय नै जिस विचार धारा 
की व्याप्त लोकमानस में की, उससे यह मलीभांति स्पष्ट हो जाता' है कि बच्च की 
निराकार उपायना भी मत द्वारा समुमष हो सकती है। भारम्भ मैं तो यह भक्ति 
मानसिक रूप से हो मान्य होती रही ग्रीर जप, माला छाप [तिलक आपद से इसका 
कौ्ड सम्बन्ध नहीं था, किन्तु जब विविध प्॑था' में इस मॉक्ति का विकास हुआ, सौ 
भक्ति ने मानसिक पक्ष के अति रक्त बाह्य पक्ष को भी महानता' दैनी प्रारम्भ कर 
वी, यदि सृष्ष दा ब्टि से देखा जाय ती' निर्युण पंथाँ की विचारधारा प्राय: समान 
हो है, फिन्तु मात है। पक्ष की प्रधानता के कारएा उनमें अन्तर पचिद्धलाईँ पढ़तेक्गहे | 
साथ के साथ जौ विषाए आएम्म मैं गूढ रए॒व॑ अव्यक्त थे, उनकी अभिव्य॑जनाएं मिन्‍म 
प्रकार से की जाएँ लगीं | पंथाँ की स्थापना विविध भौभौद्विक झांत्ोँ में होने के 
कारए' जनमामस की विविध प्रक्षियाएं एवं प्रतिक्रियाएं मी यह अन्तर उर्पास्थत करने 
में सहायक बनीं, अतः यह दैता' जा सकता है कि पैयाँ के अन्तर्गत विविध्ता' लाने मैं 
निम्नलिखित कारण कार्य करते छुट दिखाई पढ़ते है (१) मौलिक विचारधारा के 
'विवैचन के अलग-अलग दुष्टिकरोण (२) गूदु भाषाँ रव॑ समस्यात्रँ को समफने की अपमर्थतरा 
९ & | रव॑ व्यावहारिक दुष्टियाँ ( ह) दैश काल की भिन्‍लता रुव॑ पारस्परिक सम्बन्ध 
का' अमाष (४) पंथ प्रबर्तक के प्रात विशशिष्ठ आस्था' और उसके सिद्धास्ताी की मौलिक 
रुपया । (४) जीवन की साध्ता के विभिन्‍न पक्ष वया कर्मग्ाएडा के प्रात्व पृथक 
मान्यता। इस भशति कबीर पंच रुवँ बदहिया पथ दोनाँ ही ननिर्दुशा विचारधारा के प्रबद्ध 
समर्थक होते कुर भी किल्‍्ही विशिष्ट आास्थाओं में अन्तर रखते हुए दृ प्वमत शोध नै। 
यह ननिर्धिवाद सत्य है कि बॉल पंथाँ से जनमानस मैं शाध्यातत्मक जागरएा' हुआ है चर 
या प्रहुर पा इत्य हम दाना पंयाँगे उपतेब्ध हौता है, उससे हन्दी सा झा न्फौज 


सपुद् हुवा है । 


पवराशिष्ट 
-अ्य्ज्ज्सउजक 





बीजक' हवं ब्ल्य विवेक की तुलना 
फिर ब्रह्मा पूछ मह्वारी । को तौर पुछ्तण कैकरि तुम नारी ॥। 
पुम हम हम तुम ओर ने कौईं | तुर्माह से पुछुम हवा तोपि जाई || 
“दुसरी रमेनी,बीजक, वु७ ४ 
सुलना' 
की है पुत्ध का' कर तुम नारी । कहु माता ते अर्थ बिचारी ।।१२०।। 
तब ता हम तुम ऋषिन कौंई | तुर्माई पुर हर्माह हाई जो्ड ॥१२१। 
“ बृत्च जिबेक, घु७ ३३६ 
दौरा पंथौं कै साहित्य में सृष्टि प्रक्षिया' के प्रसंध में समान रूप से यह मान्यता 
हैं जाधी है कि विश्व ज्ृन्याकार था तब किसी प्रकार की रचना नहीं हुईं थो | कयीएर 
में इस प्रकार की कहपना की आधार लिर्विबाद रूप से कबीर साहित्य हो रहा' होगा | 
[व शुद्ध सम्भव है बरियासाहइत पर भी हस प्रकार की कल्पना की दुनष्ष्टि से कबीर साहित्य 
' ही प्रभाव बढ़ा' कौ |. 
*बीजक' एवं " ज्यान रतन की तुलना 
ता हया' होत क्यन माई पानी । ताॉदिया' सिच्चि कवन उत्तपानी ।॥। 
ताहिया' हाँत कही नह फूला' | ताछ्या' होत गरभ ना मूला || 
ताशिया' हीत म जिया' बैदा | तहिया' होत सब्द ना हि सवाचा || 
ता हथा' होते 'घिंहन बायू । मा घर घरनि न गगन अंश ।| 
ताहया' हौत गुहू मारदि चेता । ग्रम्म अम्य न पथ दुहेला || 
+ ७ वी रमेनी, बीजक घु७ ६“ ६१७० 





“कप २ 


नाई होते फरह न फूला' | तब नहीं होते गर्भ अनुकूल।' ।। 4६4।। 
नह ब्रहुपे बेद बिचारी । तब नाहिं गंगा' रहलि बैचारी: | 4७।। 
तब सह कान्ह रहे कर जौरी । तब नह मुरली मुद्ध मई मौरी ।|] #।। 
तब नह चांद सूये जिसतारा' | तब नह भहल दसी ऋतारा' .।। $६६।। 
“ज्ञान रतन, पृ १२६ 
“ बीजक और अमर सार "की तुलना 
नाहं दैवकी के गर्भीह आया । नहीं जयाँदा गौद बैलाया || 
प्रिथिवी समन दम ने नाहिं करिया | पैठि पताल नहीं बलि छलिया' | 
नाहैं गीवरधन कर गाहि परिया' | नॉहिं स्वालन संग बन बन फिरिया || रमैनी७५ 
“बीजक, पृ ८६ 
तुलना 
बावन रूप नाहि बल्चि के जाने वो | पैठि पताल नाग नाहिं नायेवी ।। 
नाहिं वैवकी के घर जनमें बारा । नाई(कंसहते वा परचारा |] 
साई सौजर्भन कर गाहि लीस्हा | नह गीपिन्त संग क्रीड़ा' कील्‍हा ।॥| 
> अमर साए + पृ० ४७०४१(पाएदु०) 
“बीजक" की उपयुक्त रतैनी की तुलना दरिया साहब के "शब्द! नामक रचना कै 
निस्त फड़ दे थी की जा बक्ती है :- 
वशरथ कूल ऋताँर नाई आया | नाई लंका कै राव सताया | 
नाहं दैवकी की के गर्भीई भाया' । नहीं जसाँदा' गौद सैलाया ।।, 
प्रीथिमी समन दसन साडि कोरिया | पैंडि पताल नहीं बलि छलिया || 
नाई बलिराज साँ मांठल रारी । नाई पहिएना' कुस बण्त पद्चारी ।। 
बराह रुप घरनि सह धरिया' | करती मारि मिह्ृत्रि ने कॉरिया || 
माह मौचरघस कर गाौहि धरिया | नाई स्थालन संग बन बन फिरिया' ।।रमैेमी७५ 
>'जीजक, पूृ०छ७& धन ई 





तुलना 

वबौए दशरथ कूल नाई ऋतएदिया' माहिं सीता पति प्यार । 
बाबन कप नाँहे बलि के द्वारे माह हॉरिताफुस फाई । 
माँई मौन के नाच मयाथे नाई मुरली मुद्ध घारे | 
नाई गौषधस कर गाँह लील्हाँ नाहीं फंस पहारे 


आए यो नहर आयकर कक नह शक सो बकक जकः जड़: और प्रकृ साई सात ;थम मृत अप की "कहो खके शाद जे: भा सनी! आफ सक भा आफ 2 महक जहि' मन शत जीने भा सुन जे भले नत कफ पतन गाज ता गाज पता जाप जहमुफ तय का 








“कपडे « 


जेल परवान कर्बा है नहिं बंधिया' नाहिं लंका के जाए | 
अतेन कुंड कहु करके तरिया' कबन भया' भव पाएं || 
“शब्द, पृ०६६(परिशिष्ट) संतकविदारियारकजनुष 
बीजक रुवँ "दरिया सागर की लुलना' 
गहरना' कुस रावन गा कसा | कृषापए' गये सुर नर मुनि बंसा' | 
उप्ला गये मर्म नह जाना' | बढ़ गये जे रहल सयाना || रसेनी ४४ ।) 
““““ बीजक, पु &३ 
तुलना 
कैते बह्लाजा।हिं नसाईं | इंद्र क्ैतैकी' जिनसाहिं आई । ७८६।। 
जह हा है सेस सह मुत् बचना | तीनि लौक की इडे रचना' [| ७८८ || 
बलि हैं संकर जाग जिसारी | चलिई (क्िस्त बालबुररी ।। ७ए८६ ॥॥ 
“ वर्िया सागर, पृ७ ७६ 
दररिया' साहय के भ्रुद्व ससे भी पद हैं जो "कबीर साहब की शब्दावली ये भी साप्य 
हैं, वे इस प्रकार है :-- 
* शब्दावली" ब्रौर दरिया शक्द की तुलना 
नाम छामर नर बाबर, तौरी गंदा ने वैशियाँ रे || टैका। 
यह माया कहाँ क्रॉन की , केक संग लागी रे । 
गुवरी सी उड्ि जामगी, सितनेत अभानी रे ।।१॥। 
सीने की हंका बनी, भढ़ पर की धानी + । 
सौझ राम की सा ककी, पछिल माह बिलानी रे ॥?ा। 
सौरह जौजन कै मद्ध में, जते कम की हाँंही रे 
सौह दूजाँधचन मिलि गये, माटी के माही रे ॥१॥] 
भवसागर में आइ के, कहु किया न नैका रे । 
यह जियरा' अनमौत् है, कौड़ी को' फेंका रे ।। ४॥। 
कहे कबीर पुकारि के, हहाँ कौ ने अपना रे । 
यह जिया बलि जायगा, जय रेस का सपना रै ।। ४॥।। शब्द २१ ।। 


“« शकदा बी भाग २; (वैलबैडियर प्रैस) उपदेश, पृ९५ 





| 
बढ़ ससोक-गहि' परी सीकिकीय: 
हुए शक सता-य# अकत भरकि भता आज जे: यहा जोक चाआ। कोड बंझेक लेक आर जहा! शेर पके सह बडा' बुत आई सा आाक जोक यक आफ बस कक लकी वही! जे पक शत शक शक मेड कहे: भुकः शाह भक्त आह कक औड ऑडिजेकि तह! आओ अब शक सिकिजकेकलिमोंत पीकषनकिक है 





तुलना 
, पुमिरहु काहे ना नाम कै सुख परम निधानी || 
बरायत सर्मामलि देखिया' कैद जात ना जानी || 
कंचन कौट लंका' बनी रची पची बहुबानी । 
सौउब' गएबी भी यर्द मीले नाहों रहा निसानी || 
जर जराघ हाथी घोड़ा' बच्ल रधानी । 
संग सेना' जुरजीघना पत्र माँह बिलानी || 
बहुती गती गर्व मिले रह सभे अज़ानी । 
कहे दरिया सौड बॉलचिंहे सत सब्द जौमानी || 
“शब्द (परिशशिष्ट), पृ७ १७१,संतकवि दरिया रुक अनु 
मातुण तन पायी बहे भाग, अब विचार के बैल फाग ।[टैक।। 
जिन जिम्या गावे गुन रसाल, बिन चरनम बाते अपर वाल || १।। 
बिन कर जाजा' बजे बेन, निरसि देखि जह जिना' नैन २।| 
जिन ही मारे मृतक होह, बिन जारे हनी बराक सौह ॥8॥। 
जिन माने जिस जाँचे देह, सो सालिम बाजी जीति लैंड ।४॥। 
जिम वीपक बरे ऋठ जौति, पाप पुन्न नाहिं लागे छोति ॥। | 
बन्द बूर नाई आदि अंत, तई कबीर सैते बसंत ।।8॥। शब्द श६॥। 
“ शब्वाबली भाग २ (पैलबेडिवर प्रैस ) होली ,पुछय&789 
जुलमा' 


खेला ई बरंत सन पंत पमाज । लितु कीमर ध्वनि बाजन बाज ।। 
जियु तूरे जाए वादा हि रथ । विनु फ्यु बर्ताएई सो आम पंच ।| 
जिद दीपक जाहाँ गरही बाँलि | बिन सीपॉस्द के मौची हौधि।। 


फूल बाई पूपे बार । जितु युद्ध हिंदी म॑ 











मंगल्ल चार ।। 
विदु रक्धि भाट्ह जाहाँ गाया ई गीवि | लिदुत मास सा करने ड्रीजि ।। 
जितु क जाझा अबर बाउ । जियु परिमन्न गादा बने सुवाच ।। 
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बा ॥. जोडी 


जिनु फारलार जाहाँ सेत निसात | बिनु घे जाहाँ करे आ्मान 
जिनू विधा जाहाँ मनहीं बैद | है कौईं पंडित को लिशेद | 
कहेँ दरिया रह ऋर्म ज्ञान । बुफि जिचार कौह संत सुजान ।। 

“शब्द (परिशिष्ट ) पघृ० १७२ संतकथि दरिया रक' अनुशीलन 
निरंजन घन तैरी परिवार ।॥ टैका। 
रंग मह्त में जंग खड़े है, हवलदार जो यूवेदार । 
घर धूप मैं साथ जिराजे, काहे को काताए ।। श।। 
भिस्वा औढ़े खासा मलमत , मौती पूंगा' के हार | 
पत्तिबता' को गजी सुर नाहिं, रूखा' घूठ अहाए ॥॥२।।| 
पासंठी को बादर जब मैं, साथ न माने लबाए | 
साथा' माने साथ विमेकी, फूठा' साने बंबार ।।॥३॥]॥ 
कहे कबीर फकीर पुकारी, शब्द महा टक्साए । 
सार कहाँ जग मारन था , फूठा' है संसार ।8।। शब्द ६ || 

“ शब्दायती भाग ३ (बेलबेडियर प्रेत ) मिजित, पृ७ ४६ 

युब्नना 
निर॑जन रथ बैटी प्रचार । 
दुकिया छुआ मैं सुखिया' सुल मैं माह जिबेक विचार ।। 
भाठ कै कौठी में बाय भरायों नाम ना लेत तोहार । 
संत रहे निछु बासर ना से ताकों रह बेबहार ।। 
एस मह्त मेँ संग पर्षेती दार संढे बौषदार | 
' जार धूप मै संत विराजाह काहे के करताए || 
बैरवा' पी मतमल सास मौँती सिने श्रिव हार | 
पातिबरता' के गमी दैतु हाँ यूखा रुझा' भाधार ।॥॥ 
पाजंदी के आवर जन में सांच मे मायू गंवार । 
साँच कहे शक संत सिपाही जा के जाना बार |] 
एता' कस्ट सहे जन मारी सौ ता भाक्त वौहार । क्‍ 
बन बौर दाह संत विराजाद दरिया बिल पमुराए 
“शुक्द ( पर शिव), पू० १ ४०७ सत्र कवि बादिया ४ 

दपिया पहन के छुद्व रेसे पद हैं जौ विशेण रुप से कभीए प्ल्वाधजी दे सा एव श्स्‌ 





४०2०१ 
है वे इस प्रकार है | «- 
कबीर ग्रंधावली एवं वरिया शब्द की तुलना 


अत्सह एम जिऊद तेरे नाई । 
बंदे ऊपर सिहर करो से साँडी ।।टेका। 
क्‍्या' ले माटी (मरही) धुंह साँ' मारे क्‍या जल वैहन्ह्वाएं | 
छून करे मिसकीस कहाबे सुनही रहे दविपाएं ।।१।। 
क्‍्या' ऊजू जप मंजन की्ए क्‍्या' ससीति सिखनाईँ | 
विल्त माह कप लिवाज गुजारे क्‍्या' हब काजबे जाएं ।॥२।। 
बाहमन ग्यारंसि को बौचीस काजी मई ( माह १ ) रमजॉजो | 
ह्यारह मास कहाँ व्यू खाली रकार्ड मॉर्पहि मियानाँ ।॥३॥॥ 
जा रे डरुदाफ् मरी लि बसतू है और घुलुक किस कैया । 
तीर्थ मृरति रवि निवासी दु्ु गति किनईन हैरा ॥४8।। 
पूएरण बिया हरी का बासा पच्छिम ऋतह मुकामाँ | 
दिल माँह सौषि दिसे विलि सौजहु ह हैँ रहीमा रौमा ॥४॥ पद १७७।। 
“कबीर ग्म्थावती (परियद), पृ७ १०३ 
तथा" 
क्ाजी तें कबम करीय बद्धानी | 
पढ़त पढ़त केसे दिन बीले गति एकौ' गाहि जानी टैंक ।। 
सकाति समैह पकार कि घूसलि में मे बदईगा साईं | 
जा है सुदाह तुछक मॉाँ[हि करता' ताँ बार्पाह कद किसे जाई ।8। 
सुमति कराह सुखक था होना तो ऑरतलि को का करि | 
आध सरीरी मारि न ढूटे ताले (एंएदू रहिए ।।२।। 
(हिन्दू सुझ़क कहाँ तें आए किन रह राह चलाए । 
विस माँह सझौजि दैशि खौजादे भिस्ति कहाँ सै भाई ॥3॥! 
करडि कतैन राग भ्ु बड़ों जूंदुम करत है भारी । 
कबी है पकरी दैक इस की सुखक रहे पतचिहारी ।॥8। प्र शक्षण || 











बीडिव तेजहु ढं-ऐे बूता । 
सकस बट भीतर जद घुसे हाँ हे यूहा | 








2४. ० ४ 


पाता के झाधिर सिता' कै मीरा काया सिजि बनाईँ | 

हिंदू तुर्फ दुईँ कर्म लगाया एकरा' हवे वाई | 

जब तुम होते माता गर्म मैं राम जनैऊ दी नहा | 

जा फुएमान बीदाई हीते गर्ग सुनती कीन्डा | 

आदि हि एक अंत फिपि एके बीचे वया सी फादी । 

इनह पकार के कानह क्ैवाय। उन हुदा या काटी । 

एक हिन्दू वीह तूछक काहिये दूनाँ सगै भाई । 

वौीश  हिहानि वी श तुछकिनि कैसे सो ना कही समुकाई | 
एक घाट पिलै सम पानी यू घट मार के आना | 

मदिया' रुक धार बह्तेरी जलहिं मैं जत समाना । 

का तुम पॉन्चित बैद पढ़त हाँ वैजहु रह खट कमा | 

हिन्दू तुझक से बौह माह राजी रह पाप नाई कर्मा | 

पूरब जाब ती' हिन्दू बखाने पर्व तुर्क की पाती | 

कई दिया वी हू हिन्दू सुक माह साहब जाति अगाती || 


-शब्द(परिशिष्ट), पृ० ६४ संत कवि दरिया 
एक अनुशीलन 


कमी र मन्थावली' एवँ"दापिया सागर की तुलना 
चबई दिखसि जोति की बहे धार । बिरला' जन कौह उतरे पार 4२। 
कौडि डक्रिस्त जह जीरे हाथ | कौ विस्तु जहाँ मावें माथ ।।३॥। 
कौ टिक ब्रद्माँ पढ़ें पुराण । कौडि सहेस जह” घरँ व्यरंग ।। 8॥। पद१४६ 
“कबीर मन्थावतली (पा २०), पृ ८७ 
ठुलना' 
कोटि क्रामिनि चार हार, कौडि क़िस्त ब्यारहों | 
कौ बला गैद भसते, अंत जाणा' बाजहों ।। 
जॉोति मंठ्त कौडि कलंधा, सदिरलम की प्रयासों | 
फलक फालरि लागू चई और सौति सनि सचि छावरी || | 
“बुपपिया' बानर, ््) ड् 
कम हारे हार है, मत के जीते जीखि | 
कह कबीर हार पाथए, मे हो की परवीति ॥84। | 
“कमी ए उुल्याघली (पा र५ धाजी। पु+- २२६ 








तुलना 
मन के जीतै जीतिया,, मन हार माँ हानि | 
मर्नाह बीलाश गस्यान कछा, तब सुख उप जानि ।४श। 
. >दारियासावर, पु ध३ ' 
बंधियारे दीपक वा हिगे [तब बस्तु अगैचर लॉ हमे | पद छर ॥। 
““कंबी र्‌त्रैधावली (परि०), पृ० ४३ 
तुलना 
ब्रधियारे दीपक दीजिए, तब होौजीे परकास | 
ज्यान समुकि कर छ्ली जिए, उततप्ि जाश मवपाए ॥8१ ॥| 
>वरियासागर, पु७ २ 


उपर्युक्त उदाइरएा के अतिरिक्त इन सप्प्रदार्याँ के साहित्य में बुद 
ऐसे स्थल भी हैं जिनमें ऑशि समानता दुष्छिगत होती है। इनमें यह बात ऋश्य 
ही ध्यान दैगे यौगथ है कि दरिया साहब ने अपनी रचनाजँ मे कबीर साहित्य मैं 
प्रयुकत पौराततिक कथा रुखें मामा को यत्किचित हृपास्तर के साथ एसने का प्रयास किया 
है| रसे सपत इस प्रकार है 

“बीजक' और दरिया शब्द की तुलना 

संती' ब्रावै जाय सौ माया | 

है प्रतिपाल काल नाई बाफै, ना कई गया मे बाया | 

बय।' मकसूद मच्छ कचअछ होगा, शवायुर म संहारा | 

है दयात्ष ड्रौ'द नह बाके, कहद्गु कौन को मारा । 

वै करता ना है जगह कहाये, धरा परी ना भारा । 

ई सब काम साहैग के मा हों, फुढ़ कहे संसारा | 

संस फररि जौ बाहर होई, तातिहि पत्तीबे सब कौई | 

हिरएएाकूस मद वीडबिदारी; सौ कतां नाई हाई | 

बाधचन हुप न बल्ति को जॉजे ५» जो जाचि सी माया | 

लजिमा' जिवेक सकल जग भरमे; माया' जब भ्क्ाया' | 

परदु राम काती गाँहि मारे॥ हैं छा माया की लय $_ 

सतगुछः भक्ति भेद जाई जाते ५ जावाह निकुा कामना 

(परिजन: मे व्ययरी सीता; जल परत नाई बंधा | 

















वै रघुताथ एक के सुमिरै, जौ सुमिरे सौ अंधा । 
गोपी न्वाज्ञ म गौफूल आया', कर्त कंस ने मारा | 
है मैह॒बान सबही कौ साहेब, ना जीता ना' हारा | 
वै कर्ता नाई बौद्ध कहाये, नहीं ऋुर संहारा । 
ज्ञान होन कर्ता के भरसे, माया जग समाया' | 
वे कतार नाई भय कलंकी, नि कलिंगाडि मारा । 
| छत बल सब मायै कीन्हा', जत सत्त सब टाएा | 
देस ऋताएर हश्वरी पाया, करता के जिन पूजा | 
कहाहिं कबीर छुनी हा संतों, उपने स्पै सौ दूजा' |। शब्द || ४ 
बीजक, पृ० १७७०६१०७ 
सुबनना' 
पंडित बच पूर्ज है मोना । 
जी जिनसे सौ मत ना का हिए सी पद तुम लवलीना | 
माह घह आया गया नि कबहीं जौहमि संकटना हि भरमा | 
कर गहहहि जान राबनस नाहिं मारेव रह साया को घरसा । 
माह मुर्षी घर नंद कौ लाला नाहिं गीपित संग सैा । 
नहीं कैस गाँह कंस पहारेव एह तसिर्युत का सैला । 
नकलंकी काहु ली में ऐेजद उनन्‍्ह मी तैग उबाहा | 
मच्छ कच्छ बराह सझुपी उन्‍्ह मी उँत साहा | 
प्ाम किस्त धैहि मत से करता बावन होश बलि जाँचै थे । 
प्रबल माथा का ह़् बन्त ने पा रह विधि सब सिलि नावैवो । 
कोघ कैमा' सौ काम ढैमा है अरश्नित पिले सौ णोरा' । 
कई दपिया' रह उपजत्ति बिनसानि सपे जब्त बचछुलीरा ।। 
“ शज्द (परिशिष्ट) पु० ६४०६४ संत कि दरिया रुक अतुु 






बुझा बुफः पंडित जिएवा न होय, जायें बसे पुछुल' वाने जसे जौय ।। 
पिएवा एक सकल संसारा + स्वर्ग सीख जर गई पतारा'.।] 
बाएह पंथु रिया चौजिस पात + पते बरौह लागे चई पाप |! 


क़्से | फल बाकी रु बानी ड् हा । है देश "| 
कहाँ ह॑ कबीर जैक भलेद 


है मे ताहया , हाँर जिएया प्रसिपालिनि जां कमा | शब्द ७।| 
+“बीजक, पुर पर 








कं 89 आंड 


तुलना 
बुक बुक पंडित पद है उलटा' | ढाए पताल सौर है सलटा' ॥| 
चिछ्या' चारि हॉपहि छितनारा । सुरनतर शुति महिं खौजत हारा ।। 
उल्नटा' बैद पंडित कह जाई | ताके पाप परौधिया जाएँ |] 
जिमू दह कैवल फुले बहु भांती । तारे मंवर बसे दिन उत्ती । 
साहु के माल चोर धार साधा | साहुनि कूदि साहु कह बांधा ।।' 
“शब्द (परिशिष्ट) पृ० ६६, संतकि दरिया एकचनु0 
संधी' पाह नुदी' हम दीठा' | 
हिन्दू तुजक हटा नह मारने, स्वाद सबन को मीठा || 
हिन्दू बुत एकादशी साथे, दूध सिंघारा सैती । 
बनने कौ ल्यागै मन कौ ने इटठकै, पास करे सगौती || 
तुलक रीजा निमाज गुजारै, विस्यित बाग पुकारे | 
हनकी भिस्त कहादे होगे, साफ युर्गी मारे |] 
(हिन्दू की दया मेहर तुकंम की, दाना घट सौ ल्याभी । 
ये इलाका वैफ टका मारे, आमि बुना घर लागी । 
बुलक की एक राह हे + सतगल सौर्ष लखाई | 
गए क्मीर दस हाँ संतों, राम से कह खुबाएँ ।। शब्द १०।। 
“बीजक, पृ ११३० ११३ 









बापू मैं कगरा सा हि करिए ऋाम आोचर पैसों | 
बोए लनिमाज वोह पूत्रा करते हिन्दू, लुक का मेला | 
दुईं पर्वत हम बूंद वैसा जिरता जन कौध कैसा | 
दाजा है माक फोर हि वानी तपय बहुत कराथा' | 
कान मुंद वौए बंग सुतावदे उन मो बोर सवाया | 
वर ए पौजा राजी खिल रास लि कबाक बनाथा ; 
व भी बरत एकापसी करते बहुद सनोची बाया | 
बुस्ाधीम रहमान हमार रु भी कहर लोषाई | 

(हिल्यु राम राम प्रप कहे वया जिसा दुद़् पाई | 














“हैं६ ६० 


विसमी ला कार जबह करत है' पढ़ि कौराल बिल राखा' | 
तेग कल्कि प्रकारि वीह मारहि फटका हन्ह गीता गुन भाखा' ॥ 
घाए गृह वीश मौरसिद कहते महरम बाले कसी 
आधिक हीना' दीत सफाई वो माला वौश तखती | 
दुर्ताँ दीन सरहद बना है मुसलमीन भौ, हिन्दू |... 
कहे दापिया' दोश पपन्‍छ रचा है रक लौह एक विन्दू ।| 
“शब्द परिशिष्ट, पृु०७ ६४०६६, संतकावि दरिया रक अपु0 
मे पहहौला' फूल सब जब आय | 
पाभ घुएय के श्ंभा' दौउठा मेह माया माॉँहि | 
हीभ मबंत विश्वय मलवा, काम कीला' हानि | 
जशुप अछुप बनाय होडी, गहाँ दूरनाँ पानि | 
कर्म पटारिया' बैठिकै, कौको' ने फूल आनि | 
फूलत माएव शारवा+ कूलत व्यास फाड़ 
भफृलत विरति महैश शुकप्रुनि, भूत सूरज बैड | 
शाप मिर्गुएा' सगुएा' होथ, फ्ृृतलिया गौविस्च । 
को वार बाँचह सात एक्स, तीतनि'उ लौक बनाय | 
खापमि बानी सोजि देवहू, शास्यर कौड ने रहाथ | 
सैंठ बरह्लांड सौनिि देखहु, छूदत कितई मार्ग है | 
साधु संगति सौनि वेसडु, जीव निस्‍्तार कित जाए हि । 
शशि मर रैसि शारवी, तहाँ तत्व परले ताप । 
कास काल परले माह, तह संत जिरते जाई | 
६: ३ के बिहार बहु कह्ष बीवै, भूमि घर भुलाय । 
साधु संगाति बॉजि वेखहु,बहुरिव उलद़ि तमाय । 
ये फूलदे की भय महों, जा हौव संत छुतान । 
कह है कबी सुकत मिले दी बहुरि ने फूले बान ।॥ | इंढाल 
*बीजक, पू० २६९०२३३ 














“ह६ ९५ 


गंगन उडियन घटा छाष्टवाँ पवन को परगाश्व | 
नियम बारी बुँद बरिसे पाप पन्‍्य नैबाश || 

प्रथय फले सीव सारदा' मापदा' सूकदैव | 
समकापदि बायि जी ब्रह्म फूले ज्ञान गन्षातिवैव ।। 
फल गाहिपाति सह्य वानी व्यास बैद बखान | 
मारकडे कल्प फूले ऋथ कीन्हाँ जाति | 
राम फूले नव बार नीके सावत सिया' के पास । 
फ़लसे राम मरब यामी जक्त की नह उपहास ।| 
गौपिन्ह संग कास्ह फूले मल मुझली एस | 
काया' धारि कबीर कूल ज्ञान को प्रसंग | 
बालसमीक वाशिष्ट फूल ज्ञान मुनि को मत आए | 

चिप सभ सकक्‍तस पा & दास 
कह दरिया दावा सतबुर ज्ञान लीजे मान ॥। 

“ शब्द (पत्र शिष्ट), पृ७ १६३०१६४ संतकथि दरिया एक 





संतों जागत नींव मे कीजे | 
काल न लाय कल्प नाई ज्यावे; देह जरा नाई दीजे | 
उलदी गंग समुद्राह सौजे, शाश जो यूराह ग्राये । 
माँ गृह मार रीगिया गैठे, जल मई जिम्ब प्रगाते | 
लिनु बरएान को बह विशि थावे , निनुलोचन जग सूफे । 
पंसय उसादि सिंघ को गाये, है भगरजण को बूफे । 
बाजि घहा' गहीं जज बूढ़े , दीपे या जल भायषा' । 
लि हि कारएा मर लिल्‍न चखिसल करू, सी बुल' परणादे ततरिया । 
बैठि गुफा मई सब जन दैसे, गाहर फिछठ ते घूफि! । 
इलसदा' गएएा' पारथरी दाने, यूृरा होम सी बूफे । 
मथयम के कमई माँई गाय, कंभमौता निव वाबे | 
अवमी भमिलु के जौगे, दरसम शकष कहानी | 
भरती उर्लाडि धफाशा ह पैसे, न पुछ घन की बानी | 
जिया पियात्रा' कद भैंक, फीपीर भार एज | 


























“ह68३- 


कहे कबीए सी युग युग जीवे, जौ राम सुधारस चाल ।। शब्द २॥॥। 
क्‍ “ बीजक, पृ० €४०१०० 
तुलना 

नर तुम साधु कदम के हुआ । * 
गया ने साथ स्वाद सब बाहै कंदप कि हि ना समुचा ।]' 
जाहाँ ले दिस्टि नीने के देखो' कमक कामिनी सौभा । 
नीद॑ परे वौद गरसि लैत है मन माया ते लौभा' ।] 
तिलक माला सुन्दर बहु सौभा' सुन्दर गॉसया लाया | 
सुन्दर गूदरी ज्ञान एह पैसों तब मरल गति आया | 
उछदा' बूँध नीए नहिं भारिया सिधा' भर भारि जाई । 
दूँप मुंभ के जोब राग ते रहित है आर्यद मंगल गाई ।। 
पूरण सार वाहन कै दैदो' पद्ििम (्रिस्ति है चंदा । 
तब कमाया बैवन लागे लाए परि गौ मंद ।। 
तब कमशाश्या' सैबन सागे सहार पर सा मंद्रा ।| 
पारख बिना कैवस गई हीसे फूल जिदु बैख ते बाचा । 
कहें दिया परम है पाएस हम उतबुर को दासा ॥। 

शब्द (पर शिप्ट) पु० १०२०१०७३ संत कवि परिया,एक तह 
कमी र पाहेगन की क्ृत्वाकती रवँ पिया शब्द की छा ४४ 
धाभी हँ कृग कै गांव ।। देश || 
बोर नौ पफैलव्वर माँ सार लितदा जोगी | 















माँ हु माँणजी पदड़ बस, गाँए उक्य काया | 

हैं िप् कोड पैयवा गाली; पॉए काझ की फाती ॥]३7] 

मान ब्लाग रहे मा रपशी हरा चय न शो । 

कही कवि शा भाप शाप; पदक भरे मर कौर्ई [8॥। शब्द ।॥ 
#ऑमफाती बॉग के चिंवावनी। पूंणे ३३ 








“हैंड है * 


तुलना' 
अआधुू एह घुरवै का' गाव | * 
जोगी जती' तप सन्‍्यासी मरि गये सम ठावे ।१ 
बृल्ला' बिस्तु महैयर मार सी समकाडदिक जैहि कचिए | 
गाँरी सनपति फनपति मर्रियाँ अचल ढल्य कौ लहिए | 
मच्छ कच्छ बरा'ह सहषी बाबन सौ मार गयजजा | 
राम किस सीतापति काहए बार मारि या जब भछऊदा | 
कौटि मैंगमर पीर भें उलिया गौर कफन ये मर्ज । 
मैकी बदी कायज जम माहों मार मर या सम गरुजा। 
मुत्रा' समे ख्रौजी' तुम काके ऐसा जय है बबरा | 
आपने थीत भी न्‍हैं नह परख तीर्थ मंक्रा दवरा ।। 
थाँजे समे जग मारि उद्ाथा' घौले काहु न मारा । 
बैद 'कितैब देखा दिल दरिया उतपति पतले छाए ॥॥ 
- शक्द (घर शिष्ट), पृ७ ११३, संत कवि दरिया रुक अनुु 
यत्त बल हैँ भंबरा' कस पाष्च । तेरी भैवरी बीते बच उदास ॥8॥| 
भाँज काल बह बार बार | तमं बन फू क्या हाए ठार ॥। २|। 
बनस्पती का खिसों है भौग | सुश् ने भी तन बढ़वी' रोग ॥9॥। 
विवस भाए कै सुरंग फ़स | तैदि लाख भंवरा' रहयी भूत ।8 
बनस्पती जब लागे भाग | तब मंबर' कहाँ जै हो साग ।॥४8॥। 
घुहुष पुरातै गये सूख | तब मंबरा' लगि अधिक भ्रूत् | क्ष। 
' उहि म सकत बल गयी छूट । तब मंबरा रौोबे सीस कृत ।७|। 
"बहुं' वदिसि चितने मुंडे पढ़ाय । अमते चल भैवरी सिर चबढ़ाय |) 
कहे कबीर से मन के भाव । इक नाम बिना सम जम के दाव ।€ |) शब्द ३१) 
«» शब्दावली माष २५ ( वेशबैडियर प्रेस ) चितावर्मी+पू० ३8३९ 
छुलना 
बलु अलु रे भंवरी भंवर संग । जिद रे भंबर तौर कबन रंगे ।। 
बवल वन कृश सुवाप | पवना' मलओ चंपा बाल || 
मेि शिव गुचिश हार । सौधा चरचित कल सिंगार ।। 
निकल मिनिक की घी लिक न का कम नमक मल कद नल &«.+#म०28 ४४:27 बं ४४ नं ऑंंं४४०७४७७७४४४४४॥ 
जगा कबीर दुत्थाचती (पररथिद) पद १७४३ हूं न पवुकदास चस्त 
ऐ के 
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हंह पूछ 


प्रेम बानन्द युब मरव बैलास | सौह सौहागिन पिया कै पास ।| 
अगर अमर बर मीलवै कंत । मैटैड कलपना' बुख अन॑त || 
मंबरा' भंवरी भेत्त अन॑ंद । जैव जत कूपुदिनि उदित चंद | 
छुपुम फुले बन विबिध फूल | दुर्मलता फूले प्रैम मल ।।॥ 
मंबरा' मंवरी कला अन॑द | पंरुु पिया पद तैंलु दंद || 
नाम सुमिझ् जग अमर साएू । बैद विहित सब कझ बिचाएर || 
ज्ञाम पुर्व है भक्त नागर । कहें दरिया तन मना बापि ।। 
“शब्द (पार शिष्द) पूु० १७३०७४ संत कृषि दरिया एक अनुशीलन 
मत मंगल होली कैली, नित बसंत मित फाश |] टेक ।। 
दया' धर्म की कैंसर घोर, प्रेम प्रीति फिशुकार | 
भाव भगाति से मार सतबुझ तन, उर्मंग उमंग रस ठाए ॥।8॥। 
किमा' अभीए घरच लित चंदन, बुमिरन ध्यान घमार । 
ज्ञान बुला आर कस्त्री, सुफल्न जनम नर नार | स। 
बरमागुत परसाद घरन एज, अपने सीस चढ़ाच | 
लोक लाज कुछ काल हाडि के, निरभय मिसान बजाब ।।३॥। 
कथा' कीर्तन मंगल महाँक्वव, कर साथन की सोर । 
कथी' में कोच फबिगररिह तेरी, सत संत कछत कबीए ॥।४।। शब्द ६ || 
“> शब्दाबली भाग २ ८ पैलवेडियर प्रेस ), हौली, पृ ८४०८६ 
तुलना | 
सम हंसा' सजन समाज हौरी मैलही | 
का भुम कुमा' नाम सुगन्‍्ध है प्रैम भावत ममिद्यु सार | 
तैत बरन सिर छल जिराजे बाजत बह घाए ॥।| 
पाॉरिमलत वास प्रैम रंग छिछाँई कार्यमान कर लिए दाण | 
कोटि का मिनि जाफे चंवर होलवा हद वैहे ईंसा' एाज || 
एक रूप सम हंस विराजाह बरतसि कबिनि अब साथ | 
धन्य पम्य फाशु कैशाई रह दरिया तेजि सकते भ्रमताण ।॥ क्‍ 
“शब्द (परिशिष्ट)यृ० ९७८ संत कि दरिया रुक अपुररी 


सइह' जग सह सह वोह कक बडा आतिःमक कं" समा सके पक शक: रोज आीक आम रो जो माफ यूके मोह: सौह अकः बजा अंक: और अपर शक सत बंकत सह आ जोक सा २भक अब वह गाय “बह के जीकि-ताएि' रहे! मेड लोहे 44-78 अकेंआ की आक मद जदोरजक मठ सयाल्‍्आाहु। पक हटा रा: पक 


“१ फूलता- कंगोर अश्याचती 








“है६ ६« 


कबीर ग्रस्थावली” रब॑ "दरिया शब्द" की तुलना 
मन रे संसार जँध कुहेरा' । 
प्रति प्रयटा' जम का पैरा ।॥॥ठैका। 
बुत पूजि पूजि हिन्दू मृद्ट तुछक मुए हज जाई | 
जठा' धार धारि जीची मर वैशे गति किनई ने पार ।।२।। 
कथित पढ़े पढ़ि कबिता मृद्र कापड़ी के दारे जाई | 
केस लूंचि छूँचि मुए बरतिया' इनमे किनई ने पाई ।॥२।। 
धन संचते राजा भ्रष्ट गछिले कंचन भारी | 
बैद पढ़े पढ्ि पंदित मर रूप दैखि देखि मारी ॥3| 
राम नाम खितु समे बियूतै देखहु निरखि सरीरा । 
हरि के मॉस जिमु किलि गति पा कहे जुला'ह कबीर ।॥9॥ पद ८श।। 
“कबीर अन्धाचली (परिणद्‌), पु० ४७ 
घुलना' 
अध्वू रैसा सौक के सागर | 
गागर समते ज्ञान बिभारे शह सती के भव मागर ।। 
जाग करते जौगी थाफे मौग करते भौगी | 
ज्ञान बिना' गुनिवर सब थाके मए गए सब रोगी || 
दाम करते दानी थाके राज करते राजा | है 
बैद पढुँते प॑डित थाके गमिका के नाच लाया | 
बैज्ञ थाकि हरवा'हा' थाके धरती हश्वि कै बौले | 
सब धर काल कलाोलह जैसे 'जिमनु पु जगु में हौले ।। 
बुल्ला' जिस्मु महैसर धाके सलि्ून राम कम्दाई | 
तीसि लीक में आप लगाया भागि कहाँ क्मा जाई || 
सतबुल' सरोज करे भा कौई छत के नाथ जिराणे | 
कहे दरिया टूटे ना फायदे जिु गुम जत में छाणे ।। 
*» शक्द (पर शिष्ट),पु७ ११२ संत्र कवि वाया 
कबीर अन्‍्थावज्ञी एवं दरिया बागर की छुधन) 

पानी हू है पातरा « प्रुताँ हू तै फीस ल्‍ 
पवन बैमि इताबला', सो कौस्व कमी कीसे शा! 

“कबीर व्रल्यापद्षी (पॉरिभष)/ हूंए रह: . 








नह है * 


तुलना 
पानी पवनहु ते मन तैजा' | जह्बा कही तंहवा मन गेजा' || १३३ || 
“वरिया सागर, पृ० १३ 
कबी ए- सा हित्थ के अतिरिक्त कबीएपैंथी-स।रहित्य मैं थी कुछ ऐसे स्थल 
है जी' दरिया साह्णत की रचनाओं में यत्किंचित शब्दौज्ञ॑र के साथ प्रयुक्त किये गये हैं। 
वै इस प्रकाए है *« 
“ अनुराग साभर रवँ दरिया' सागर की तुलना 


सकत जीव है सार्पहत्र कैरए' | सौँह विवश जिव पी जअँधेरा ।| 

“ अनुराग सागर, पृ० ८४ 

तुलना 
सभे जीव स्रा'क्य कर अछह्छ | बृम्फि बिचारि स्यान रह कह || ई११ | 
“दारिया' सागर, यृ७ 4६१ 
कबी ए भंधी सिर्मय ज्ञान एवं दरिया मंधी" निर्भय ज्ञान की तुलना 
रेस हैं प॑डित जगत धुलाना' | सतत घुझूणा का मर्म न जाना ।। 
“निर्भय ज्ञान, पृ २५ ( कबीरपँथ) 
पंडित गेव जौ को बलाना । आदि अत का मरम ने जाना ।। 
_ निर्भव ज्ञान , पु० ४ ( दरियाष॑य पांछु) 
ज्ञान सागर एवं ज्ञान रतन की सुलना' “* 
दूदुबा' पतुण धम भह भारी । परसराम तब लाग मुहारी ॥ 
“जान सागर, हू० १७ 
छुलना' 

टूटे. पु पे सब्य भी भारी । परसुराम घुनि लागू भौहारी ।॥१80 

# जान रतन, पृष्ठ ॥३२ 
'अलुतपग सागर ' एवं ज्ानवीपक' की तुतना' !७« 
कह मैदनम ते मूरख मारी । वैगि जाहुदे बालक ढारी || ५ 

- अनुरागयागर+ १० १०७७ 
लता." हु 

लक है दूं चारी | याफ' तुरँव उ्ा पैजुडारी ।। 





इम गए व 





“हूं हद € 


"भव ताएए' बीँध,र्थ दरिया सागर तथा" ज्ञान स्वरीदय' की सुलना' !*- 


तन मन धन सब अर्पता' कीजे | प्रैम सहित शेसी' सुब् लीजे ।। 
पांच तत्व कौ भौजन कीजे । ब्रह्म आपत्था'हि तुष्त करीजे ।। 
छुना “मवतारणा' बीच, पृ० ८ 
तन मन॑ बाए प्रैम पं दील्हा' । पद पक निजु ॥हिरवे ची नहा |। ४६६ || 
पाँच पचीस तीतू कर रीती । मन कई ऋषि समान कहँ जीती ।॥४१०४।। 
“जानइबरीदय, पृ९ रहद 
"आल्मबीधी तथा दरिया शब्द'ं की तुलना 
गगन गज तहाँ मीएर नि फोरे, परणि पीवे कौई संत सूरा | 
कह कबीर मस्ताम माता रहे, जिना' मुदंग बजे तृरा ।। 
मॉौडि मंधान मन पहँ कौ' फेएमसा, होथ घमसान तहाँ गगन याजे | 
उठ फॉकार तहाँ नाद अनहद घ॒रे तुकुटी महल के बैठ आाणे । 
“ आत्मबीध, पु ११ 
तुतना' | 
, जहाँ गयन कार यम सहामिगम नि मेंस तहाँ प्रैम परगास निच्तत्तस्यारा । 
क्षण सज्य सतसपर गुलवार गुलफूल मयु देखि मराल नीर ढीर न्‍्यारा | 
बहा संत सब सरवर सारव करे भारत फारि बूँव रह मीर प्यार | 
जहाँ मूल प्रवास भा अक्ह रह कमल बहाँ दैखि दरिया कि कर्म जाए ।। 
“शब्द (परिशिष्ट), पृ९ ७३ संत कवि दरिया एक अतुए| 
जता भारी घने यंती योगी बने, पा हिर मुढ़ा' लिये कालफााओी । 
एक मौनी एह एकबक त्यागी एहे, एक दाढ़ी रहे शक बृहबारी || 
इक नागा रहे सर्व लज्यए' तबे, एक कैद वजुद को नाथ हापी | 
ु कू मिएत करता रहै, सवॉग कैसे करे मर्मभारी ॥। 
एक भाकाश दब्ह।' एहे सौनी रहे एक उर्धथाहु रहे मबधारी । 
एक भौभी रहे भौय भौषत' रहे, रुक बबरक कोठी कि काम जारी || 
कहाँ हाँ कहूँ बहु रूप को बेखनो, जाप आपने थी सब मै पियारतओ । 
एक अन्य भौजन तमै तृण रतन हैं, एक दूध भौजम को दूधा'हारी |॥ 
द्यै है एुवदी पहारिकार दिव्य थारी | 
एक प्रजि है मॉल गम भाषरिधरी, एक शंद हुनिभारती ख्मॉविवारी || 
भात्युवीद, पुके ३4०३७ 




















“६६० 


तुलना 

का है जी पिया जुक्ति से जीग के कह लाए कपपठ गयन नारी 4: 

कह ध्यान प्रगटकाई ज्ञान गाने कई ताल मिंदंग ले मंगल फारी | 

काहि फूलना' भूलि रैसम ठौरी का प॑च अगिमि जल बॉघधि बौरी | 

काहि कर मात्ना तीलक वीए तीर्थ भरम मैं आघु हारी , | 

काहि भूख मारे कह प्यास टाई कई आपने आप से तन जारी || 

बड्चु रंग का' पेसना' सम है रे यैंह जानि जहान में जीव हारी । . 

सहन सुरति है मूल मैरे दिविड्रिस्टि में द्िस्टि नहों छाती | 

कई दारिया' जान पचि मरी यह सख्द की सॉगि से जक्त सारी ॥॥ 

शब्द ( परिशिष्ट), पृ कैद 

जौ' व्याक्ति ब्न्थ-ज्ञान के प्रति सम्मान प्रदर्शित करते हैं, उनके प्रति कबीर पंथी- सच चित्य 
में कहा' गया है | «« 

बन सौ दरपन बेंद पुराना, दरबी कहा महा' रस जाना' । 

उस खस्रर बन्‍्चन लादेश मारा, परिमल बास न जाने गंवारा ॥रमैनी ३२४ैजर 


हसी प्रकार दरिया यँथ मैं भी अइकर्म विश्वासियाँ को हैय दृष्टि सै देखा गया है :- 
झूपर हंस भितर है कासा' कर्म कमावे खौटा' । 
थ्राग नाथ ना पाक पाहा रह विधि गदहा' मौटा || 
>« शब्द (पररशशिष्ट) संत कवि दरिया एक अनुशीलन 


इस प्रद्ञार दौनां पैथों के सा हित्थ मैं सेसे अनेक उदाहरए' प्राष्ल दौते 
, जिनमें रचयिताओं ने अपनी शुह्ावादार भाजात कै माध्यम से काव्य साँमदर्य रव 
वाय विधय के स्पष्टीकरण में सशक्‍तता' लाने का' प्रयास किया' है| 


बू उलटबा सियाँ «० 
हि मल... आजकल तक जज लक लत 


दौनाँ पंथां के सात हत्य मैं उलटबासियाँ का भी भाषुर प्रयोग हुआ' है, 
उसे लाचाणिक भाजा' का मास दिया जाता है। जिये कि कबीर तंथा' अन्य परवरती 
संत कॉवियाँ मे अपने काझ्य कौशह के लिए अभिवार्य समका है। इस लिर्ुएती_कॉवियाँ 
इस वपरण्परा को बौँद पसिद्धाँ जौर ताथ-यंत कै बरगियाँ से विरासत के रुप में प्रोष्ण दि 
है हम खाकैतिक पदावलियाँ के माज्यमं सै इसके कासप ँभ्व्यंदना' शॉका भए भी 
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मुवप्त हो उठी है, परिएणापम स्वरूप वए्य विश्वय यैं अत्यधिक रोचकता आ सह है । 
इस जगत्‌ की अन्ध परण्परा' मैं समस्त जीव फंस कर प्राय: सीधो राह से उलदटी राह 
के पथिक बन जाते हैं। इसीलिए उन्हें इन्ही उलटी ऋश्थाओं का' रूपक देकर उनके 
दी'णर्ण का अधिक स्पष्टीकरण कियाशगह । इन हंदाँ को उलटा थी नाम दिया जाता 
है, इनमें लाक्षणिक भाग रव॑ं विरोधीजितयाँ की भरमार सी दुष्टिगत होती है। 
इन अटपटे कथर्मों से कवि अपने मार्वोँ की शभिव्यावक्‍्ति करता' है,जिसके गूठ अर्था"से अमन» 
मिज्ञ पाठक सह्या स्तम्मित सा! रह जाता' है। 


कबी ए" पैथ एवं दरिया पंथ कै सार्वीहत्य का' अध्ययन करने से पता' चलता' 
है कि हनके कवियाँ से अपने वविएरीधीक्तियाँ में अपने जीवन के सॉन्निकट विविध कार्य 
व्यापारांँ से प्रतीक का चुनाव किया है, जिसके सा्यम से उन्हाँते जगतु कै प्रप॑त 
सह्जानुभ्भति, ज्ञान, विरह, आत्मदर्श, साथ", काल, सृष्टि तथा मन आदि गुढ़ 
विजर्याँ का भली भाँति स्पष्टीकाएा' किया है। इनमें उक्त वैजित॒य का ही 
प्राधाम्थ है| हमका समभनी के लिए हमें अभिधा की झौक्षणा लक्षण पर हो अधिक 
विचाए करना हाँगा' | अब इनके कुक उदा'हरुणा दिए जा रहे है | 


एक अर्धभाँ' दैजा' हें माह । 

हाड्ा' सिंध बरावे गाई ।। देक ।| 

पहले पूत पिछ्के भह भाई । केला के गुर लागे पाई ॥2॥। 

जल की महछरी तरबार ब्या्षे | कृताफाँ से यह जिला ।।४॥। 

बैलाहिं ढापिरि गाँमि धार भाई | घौरे चढि मंद चरावन जाई ।।३॥| 

तलि कार पत्ता (९) उर्पारि कॉरिमूल | बहु भाँति जड़ लागे फूल ।।9] 

कहे कबीर या पद का बूके । ताकाँ तीनिय जिन घूफे ।४। शब्द११६ । 

“कबीर ग्रस्थानती (परिभ्राद), पृ० के 

उपर्युक्त पथ मैं समस्त कार्य ज्यापार में विपरीतता' है,यही उतदवासी का 
अपना' प्रसुख युता' है, बन उसमें मुढार्थ के अनुसार पुत्र * जीव, माता न्माया, गुल न्‍्शब्द 
बैलाऊ जीवात्मा, सिंह-ज्ञान, गायन्वाएणी।, मह्ली बुएडलिनी, तछवर-मेलवणएंड, #न्‍्ता- 
जानी , जित्सी माया, वैंदन्‍सुणूप्ना नाढी, फल-फुस-बढ़ भौर सत्य दस कमत 
पौडा-मत + पैंस-सामपी वृ्तियाँ रुव॑ बेह“पंव प्राएा के प्रतीक ज्ञास धौते है। वही 











शक प्र हे खो 


गुद्भा्थ-प्रतीक-हिः-हनकी-चुंबी--हैं-। 


इसी प्रकार दरिया यंव के साहित्य में प्रयुक्त उक्टवासी का उदाहाएा' 
दुष्टब्य है | ««- 

बन में सिंध वरावै याईं | 

इंधरलीए फिरे साकाहि दैत दुकार्ड || 

बकरी लेके जी गे साँपा' जतन करौ्जान चीचौ' । 

एफी' वा जो जिस्तुरए हौइहे धरिश्नरि मुगरिन्ह पीटा ।। 

पूछ यजाराडि घर मैं राखा ननित उछि खेला मारी । 

म्रूस गाव तुम अरध विवारां ऐसी भावत हमारी ॥। 

पास की पोटरी गीधाहिं साँपा' आह तुम्हारी पारी । 

तौलि देश जौ घटिदे कहीं फारों वाँच पहारी || 

गेढ़क तई भुंत्र माह साँपा' राखहु माल हमारी |। 

मैदन जएरि जौ' कबहीँ तकि ही गहुबानहि दास उपारी ।॥ 

उलटा' पलटा सब्ब हमारा साधु का माहिषा झेंसा | 

कहे दरिया उलटा' सी सुलठा' है जैसे का तैंसा' || 

> शब्द (पर शिष्ट), पृ० १२६ संत कवि दररिया' शक अनुशीलम 

संतो' बल ते जब भारी | 

अनबीतसे ते कैसे कै बमि है, शब्दाहि कौछ न जिचारे | 

पा शत जन्म पुत्र कौ भयजा, बाप जान्सिया पाके | 

बाप पूतत की एके नारी। हे अवरज कौ काहे | 

दुँदुए राजा टीका बैठे, विधधर करे ख़बासी । 

श्वान बापुरा' धरिन ढॉफनो, बिल्ली घर में दासी । 

काए दुकार कार कोर जागे, बैल करे पटवारी | 

कु दि कबीर सुता' हाँ संतों मैंसे स्थातव मिबेरी ।। शब्य ६ | 
“बीजक , पु० ११००१११ 

सा'भी' गत बमरा है साधू | 

धातिया' के धर परत सौजतुर प्ृछू भाए पर ग्रापू ।। 

सौर पका पर भौर पी गयने मे की बारी 











बा शक्ल ल 


उलदा' कुंप भरे जल नाहों बगुला कौजे फौरी || 
' भ्रुस मंजाराहि मंहस गा भिलि जुलि मंगल गाईं | 
सरपा आगे नेठरी नाचे चील्ह सौ नैवते बाई ॥| 
व्याधर्‌ कै घर पढ़े पुराना दादूल मे गौ बक्या' | 
कीचस आगे चिम्रुर वियानी भातु मईं है भक्‍ता' | 
आगि लगा' के घर में पैठा' बाहर पहल बौले । 
नवी नारे बहता काँठा' मुल दुआरा वौले ।। 
हसिके पैठे रौश के निकले ऐसी! हरि की बाजी । 
कहें वरषिया' कौई्ड सब्द पबिचारे हौरए पैडित भाइकाजी || 
“शब्द (पा रिशिष्ट), पु० १२७ संत कवि दतिया एक अनुशीलम 
की बय को नगर कौतवरिया, मासु कैलाथ गीध ऱबरिया' | 
पृ्त भौनाव मैजार कीडिहरिया, सौँधे दादुर सर्प पहिया | 
बैल विश्राय गा भईं बंफा' , बहुछाहि दुहिये तिमि तिलि सका | 
'निध उहि सिंध स्थाए सौँ जुफ़े, कबीर का पव जन जिरला' ब॒फे' ।। ध्शुशब्द 
*>जीजक, घू+ २७६० १३७ 
तुलना 

खधू ऐसी ज्ञान समा | 
जौ कोई गुर ज्ञानी मितरे सो यह सच्द बिल || 
सिंध स्ियाय प्रीति महँ है दादुल सर्प सहारे | 
सुगता' पोसि बीलि घर राजे रह अवरज माह भाई || 

“+ शब्द (परिशशिष्ट) संत कि वरियर एक अनुशीसन,ण०७११२ 
दुनिया फकामर कमर अलफी ।। टैंक 
अपने युत के घुंढन करावे, छूरा लगन में पाते । 
अजया' के चिंगना' धरि मारे; तत्िकों दया ने आने ।।8॥! 
लैके तैगा चला' बाकुरा, अगया' के सिर काठा' । 
पूजा एही सौ मालिन मे गह, ; पूछुर पूरति चाड़ा ।। से। 
मादी कै चाँताप' बनाइन, भ्रुत्ता' मुत पुत जाएं | 
थौ' दैउ़ना मैं सकती होती, ब्रुपा भार भार साई ॥॥3)। 
गुजर ते के गौर गनाइन, पुन हुपका दे कीआ५ 











अर्थ हट जृ च्बाक 


यह बीले वह बोल न जाते - बानी मैं हुबकाह ।॥8॥। 
सोने की हक मुरति बनाहइन, घूजन को' सब घाहँ || 
जिपति पड़े बहने धरि खाई, मलकीनहया सेवकाई ॥॥ ४] - 
देवी जी को सस्सी मेडा, पीरन की नी केजा । 
उन सा्ज्ि को कुछ भी नाहोँ, बह परे जिन सैजा' ।4॥| 
निरयूत आने सरगयुन नाचे, वाजे सौहय तुूरा' | 
बैला' के पाँव गूहू जी लॉग; यही अवस्मा' पूरा ७! 
जाति बन इुनो हम देखा, फरूठी तन की आसा | 
तीनाँ लौक नरक मैं बूढ़े बलम्हन के बजिस्वासा' ।॥८॥। 
रही शक की भह अनेक्ष की, वैस्या' सच्य मतारी | 
कहे कबीर कैडि के संव जप्होँ', बहुत पुछथ की नारी ।। धा।शब्दश्श। 
“शब्दावली माष २, पृ ३२०३३ 
चुलना' 
साभी शका बन फाकर फठना | 
लावा लितिर तैहि वाह भुल्ाने ज्ञान बुकावत कौआा' || 
बीली गाने श्रुत मिर्गी , खरहा ताल बजावे | 
बमषकत ऋृषकत चीता' जावे सत्हत तीखछू जने धार जाने ।। 
गृदझ्' गेंद कुजारछा तागे रीरन! तान सुनाया | 
पंच भदुमनी घूनन ठानगी मत छुक्ल बंधाया' । 
ब्रवामिप के सिसवन लागा : जेहुर मम उपदेधा | 
कैम पारी गमलारा आया लितित पार घर कैसा' ॥। 
घर जरे तब घूर बताने आगी खाया पानी | 
पीमनि लोक में ढूंढ़ग सागे घर में बैठी राभी ॥ 
मौहरी फाडी टाठी दि गह ठंडा क्या जिदाई | 
कहे दरिया रच जब का कौंतुक जब दैखखि मीन परा्श | 
+ शब्द (परररह्धिप्ट ) » पुछ १२४०-१२, 




















सहाथक ग्रम्थ 


संकः पाला जय अक भार अबोह हक आफ 
व शम्स््कारप्श्क 
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ननिर्मज्ञान सरस्वती + विलासफ्रैस, नरसिंह पुर; म०्प्रध्यं॥ ८६३ 
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कथा, बढ़ाचा', उं० २७०६ 
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हुमा नव, बम्जई सं9 हुए 
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शंव्दविलास, मदम साहब, आजाय गदी बहैया, सम्बत १६६४ वि 
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दरिया रुव॑उनते स्रम्बान्चित र्नाएं 


उधर आजा वॉक पा: १ 4 मो चेक वॉक जाके: अगड आपको अर कक, बाद जुड़म भरोक: सहन मिदा' बाई चहक़े' शु्ः वाह 








अष्यान, पाएदुलिपि- विहार रा कुभाणा परिनद, पढ़न 
बमरसाए हि शा 

अनरसा जन $ ५ कि 

गणैसती की बैलवै|हियर ब्रश प्रपर 

दररियासागर, हा७ परैन्डु छुसवाति शासक्ी, विद्र राष्टृभाला पिया कोष! 
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विवेक सागर, पाणदुलिपि 
ब्रम्शबैतन्य, पाशहुलिपि/ 

बुश्लतिवेक ( वर्रिया' ग्रन्थावली $ 
भक्तिहेतु ( इप्याग्रन्थाघली ) 
पूर्तितवाड पाएदुलिपि 

सहय्रानी ( परह्धरानी ) पाएद्ुलिपि 
शब्द ( पाहछुलिपि ) 

ज्ञानवी पक ५ स+ध्रृ चतुरी दास, वैलवेडियर प्रेस, प्रयाण 
ज्ञानमुल ( पॉरिया' ग्रन्थावली ) 
जशानरतम ( वररिया' ग्रन्थावली ) 
ज्ञानसरीदय |( ,, ) 

ग्रन्थ ४ +४8० मुन्ध (हन्दी) 


अीएक मकिआहा "पक जि मर 'अे! ऋता: आह! अर नव आाक। सै क्‍बक' ऐे मन जे! ब्लेक शॉहि 


“संतवरनदास| अजिलौकी नारायता बीफित, (हिन्दुस्तानी रकेढेमी, प्रयाय 
रामचारितमाज्स वीलाधैम,गौ एखबुर 
#वितावली। कक हक 





पानिषयु, बामन्दाचम संस्करएा' 
एतौयार्था मंषद, पूनैका' बरानम्दावन संस्करण 
कैनौर्पानिण | | के कै » 
कठीप निज #$ के! 
कैवल्थीपा माषतु ५ निएायिसार का संस्करण 
ह्ान्दी स्यीशमिषतुल तानस्वात्रम का संस्करण 





नाक नी समर्थ रामदास स्वामी बूत, घूलिय 
. पैयत्र शाला फैंस में कषपा हुआ (हिन्द) 





ब्पहुल ० 


पा तंबल यौस सूत्र # इकाराम तात्या को संस्करण | 

सिथिसार का सटीक संस्करण । 

वमनिभद, आनत्वाशम संस्करत 7 

गबचीता रहस्य, लौकमान्य, गंगाघर तिलक अनुवाद माधव एवं सप्रे, १६२ ू ढँ॥ 
शी मंदभागव्तुएाए+ निएयिसार का संस्काए।ग 

मत्स्य पुराधी+ आानन्वाजन का संस्कराा 
बंदान्तपूत्त .. ,+ कक 

सांख्य का्िका, तुकाइाब वात्यत' का शंस्‍्करएंा 








